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মূল্য ভ্রিন টাকা যীজ। 


প্রকাশক-- 
৪৯, আনন্দ পাঁলিত রোড, 
ইণ্টালি, কলিকাত!। 


পরা 


মডার্ণ আর্ট প্রেস, 
লকাতা 
১২, ুর্গী পিতৃড়ী ডিএ 
প্রীঅস্বিকাচরণ বিশ্বাস দ্বারা মু! 


পূর্বেবোক্তি 
১ 


দর্শন-শাস্ সম্বন্ধে কোন বিষয় আলোচনা করিবার পূর্বেই আমাদের 
মনোমধ্যে ত্বতঃই এই প্রশ্নের উদয় হয় যে প্দর্শন” বস্তটি কি? দর্শন-শাস্ত 
মানব জীবনেব কঠিন সমন্তাগুলির সমাধানের বিচারসঙ্গত প্ররয়ান মাত্র। 
মান্য আহার-বিহার করিয়া সংসার যাত্রা নির্বাহ করিয়াই শাস্তি পায় 
না। মানুষ জীবন-শ্োতে গা ঢালিয়! দিয়াই তৃপ্তি পায় না। মানুষকে 
তার অন্তর্নিহিত অনস্তণক্তির প্রেরণাঁবলে জীবনের মুল্য যাচাই করিয়া 
লইতে হয়। সে কোথা হইতে আদিল, কেন আদিল, কোথায় 
বাইবে, তাহার জীবনেব চরম লক্ষ্য কি, কিরপে দেই লক্ষ্যে 
পৌছান যায়, এ সব প্রশ্ন গ্রতি মানুষেব জীবনে কৌন না কোন শুভ 
মুহূর্তে উপস্থিত হইবেই হইবে । মান্য জীবনের স্বোয়ার-ভাটায়, নান! 
প্রকার বিচিত্র ঘটনার ঘাত-প্রতিঘাতে, অবস্থা-চক্রের ঘুর্ণিপাকে বাধ্য 
হইয়া যেমন এই সব প্রশ্নের সমাধানে প্রবৃত্ত হইল, অমনি মানব দার্শনিক 
হইল। প্রতি মানুষেই এই হিপাবে দার্শনিক, তবে সাধারণ মানুষ এই 
সকল প্রশ্নের জটিলতা! সম্যকরূণপে হৃদয়ঙ্গম করিতে পারে না, সকল প্রকার 
ন্দ-বিরোধ, অনঙ্গতি-অপামপ্রস্ত দূর করিয়া সুসঙ্গত ব্যাখা দিতে পারে 
না, নানারূপ বৈচিত্র্যপূর্ণ জগতের মুধ্যে একত্বের সন্ধান পায় না, পাইলেও 
একের সহিত বহুর সম্বন্ধ স্থাপন করিতে পারে না। যে মানুষের প্রাণে 
মানব-জীবনের কঠিন সমন্তাগুলি জটিল হইতে জটিলতর হইয়া! উঠে ও 
সেগুলির সমাধান না হওয়। পর্য্যন্ত তাহার জীবনতার ছুর্ধহ করিয়া তোলে, 
সেই মান্য আহার ফুকৃ ইন্জিয, বুদ্ধি ও মানপিক বৃত্তির অনুশীলন দ্বার! 
এ সকল জটিল সমহার সর়াধানে/ভত হয সকল প্রকার অসঙ্গতি দূর 


২ পূর্বোক্তি 


করিয়া একটি সামগ্রস্তপূর্ণ সমাধানে উপনীত হয়। এই মানুষকে দার্শনিক 
বলে ও তাহার সমাধানই দর্শন । বিভিন্ন মানুষ তাহার বিভিন্ন প্রকৃতি 
অনুসারে জীবন-সমস্তার বিভিন্ন সমাধানে উপনীত হয়। তাই জগতে 
বিভিন্ন প্রকার দর্শন-শান্ত্রের উদ্ভব হইয়াছে । কেবল তাহাই নয়, বিভিন্ন 
দেশে, বিভিন্ন জাতির জাতীয় বিশি্তা অনুসারে বিভিন্ন দশন-শাস্ত্ের 
স্থষ্টি হয় এবং এমন কি একই দেশে, একই জাতির মধ্যে বিভিন্ন যুগে একই 
সমন্তার সমাধান যুগ-ভাবের ও যুগাদর্শের বৈচিত্র্যান্থসারে বিভিন্ন প্রকারের 
হইয়া থাকে । তাই জগতে বিভিন্ন সময়ে, বিভিন্ন দেশে, বিভিন্ন প্রকারের 
দার্শনিক চিন্তার ধার! লক্ষিত হয় । 

প্রতীচ্য জগতে দর্শনের সাধারণ গতি বনু হইতে একের দিকে ; এবং 
প্রাচ্য-জগতে দর্শনের সাধারণ গতি এক হইতে বহর দিকে। স্থতরাং 
প্রতীচ্য-জগতে দর্শনের সাধারণ লক্ষণ, সকল প্রকার জ্ঞান বিজ্ঞানের 
সমন্বয় । ভারতীয় দর্শনের সাধারণ লক্ষণ, পারমার্থিক সত্তার দর্শন বা 
সাক্ষাৎকার। পারমারর্থক সত্তার সহিত মুখোমুখি চোখোচোখি দেখা 
না হইলে, পারমার্থিক সত্তার অপরোক্ষান্ৃভৃতি না! হইলে তাহার দর্শন 
লাভ হইল ন৷ এবং দর্শনশান্ত্রও সম্ভবপর হইল না। তাই ভারতের 
দার্শনিক বড়াই করেন যে, তার প্রতি দর্শনশান্ত্রের প্রণেতা কোন 
প্রত্যক্ষ-দ্র্ঈ। খষি। ইহার মূলে ষাহাই থাক্‌ না কেন, ভারতীয় 
দর্শনের চিস্তার ধারায় পারমার্থক সত্তার “দর্শন” বা সাক্ষাৎকারের 
জন্ত যে আপ্রাণ চেষ্টা আছে তাহাতে কোন সন্দেহ নাই । 
আমি এক্ষণে প্রাচ) ও প্রতীচ্য দর্শনের বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে কিঞ্িৎ 
আলোচন! করিয়া গ্রন্বকারের আলোচিত বিষয় *হিন্দুদর্শন ও খ্বীষ্টীয় 
দর্শন” সম্বন্ধে ছুই একটী বিষয় আলোচনা করিব। দার্শনিক চিস্তার 
ধারায় প্রাচ্য ও প্রতীচ্য জগতে সুস্পষ্ট পার্থক্য পরিলক্ষিত হয়। প্রাচ্য 
'জগতে ভারতীয় দর্শনের স্থান সর্বোচ্চ ইহা! সকলকেই স্বাকার করিতেই 
হইবৈ এবং ইহার অপলাপ করা চলে না। ারতীয় দর্শনের চরম লক্ষ্য 


পুর্ববোক্তি ৩ 
মোক্ষ ও মোক্ষ-সাধনের উপায় নির্দেশ। মানুষের অনস্ত অতৃপ্ত বাসনার 
যেখানে চরম পরিতৃপ্তি হয় বা উচ্ছেদসাধন হয়, যেখানে জন্ম-মৃত্যু- 
সংসারের চিরনিবৃত্তি হইয়া যায়, সেই চরম লক্ষ্য কি, ও সেই লক্ষ্যে 
পৌছিবার উপায়ই বা কিঃ তাহা নির্দেশ করাই ভারতীয় দর্শনের উদ্দেস্ত ৷ 
এ সমস্যা, জীবনের চরম সমস্তাঃ এ সমন্তার সমাধান জীবন-মরণের 
ব্যাপার; এ সমস্তার সমাধান মাত্র, বুদ্ধিবৃত্ির অলস কৌতুহল নিবৃত্তি 
নহে বা নিরর্থক বাকৃ-বিতণ্ডা ব! তর্ক বিতর্ক নহে। পাশ্চাত্য অগতে 
জীবনের এই চরমূ সমন্তা মানুষকে তেমন পাগল করিয়া তোলে না। 
তাই, সে দেশের দার্শনিক এই চরম সমন্তার সমাধানে সকল চিস্তাশক্তি 
ঢালিয়া দেন না। পাশ্চাত্য দর্শন বুদ্ধিবৃত্তির কৌতুহল নিবৃত্তির ও 
মান্গষের একত্ব শৃঙ্খলা ও সামঞ্জন্তের দিকে স্বতঃ প্রবৃত্ত ইচ্ছার পরিতৃপ্তির 


জন্য । 
আমি পূর্বেই বলিয়াছি, পাশ্চাত্য দর্শনের সাধারণ গতি বভ হইতে 


একের দিকে এবং ভারতীয় দর্শনের সাধারণ গতি এক হুইতে বহর 
দিকে। পাশ্চাত্য দর্শনের আরোহিণী গতি (1000055 1090)00 )) 
এবং ভারতীয় দর্শনের অবরোহিণী গতি (029০055 10611,90 )। 
পাশ্চাত্য দর্শন প্রত্যক্ষীভূত বহু শ্রেয় বিষয় হইতে কতিপয় মূলতত্বের 
সন্ধান করে ও এই সকল মুলতত্বের মূলে এক বিরাট তত্বের অনুসন্ধান 
করে, যাহা দ্বারা আমাদের বহুমুখী প্রতীতির সকল বিষয়ই ব্যাখ্যা 
কর! যায়। ভারতীয় দর্শন প্রথমেই এক বা একাধিক মুলতত্ব ধরিয়া 
তাহা দ্বারা ভ্রেয় সকল বিষয়েরই ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করে। আমাদের 
নান! প্রকার জ্ঞান, বিজ্ঞান ও অনুভূতির ব্যাখ্য। সব দর্শনকেই করিতে 
হইবে, তবে প্রতীচ্য দর্শন ব্যট্টির উপর জোর দেয়, ভারতীয় দর্শন 
সমহ্টির উপর জোর দেয়। প্রতীচ্য দর্শন বিশ্লেষণ মুলক (৪081)00)3 
ভারতীয় দর্শন সমন্বয় মুলক (5500:00০)। ভারতীয় দর্শন একে- 
বারেই মূলতত্বকে ধরিবার জন্ত বহিরিজ্্িয় বা অস্তরিক্র্িয়ের অনুভূতি 


৪ পুর্ববোক্তি 


বুদ্ধি বিচার প্রভূতি সকল বৃত্তিকে অতিক্রম করিয়া এক অতীন্দিয় 
অপরোক্ষান্তততির আশ্রয় গ্রহণ করিবার চেষ্টা করে এবং পরে বুদ্ধি 
বিচার দ্বারা তাহ! প্রতিপাদনে চে করে। প্রতীচ্য দর্শন এরূপ 
বুদ্ধিবিচারের অতীত, অপরোক্ষান্থভূতির উপর আস্থা স্থাপনে অনিচ্ছুক ) 
ইহ! ইন্দরিয়া্ুভূতি ও বুদ্ধি-বিচারের উপরই বেশী নির্ভর করে। সাধারণ 
ভাবে বলিতে গেলে ভারতীয় দর্শন অন্তত্ম্বীন, প্রতীচ্য দর্শন বহিন্মুবীন। 
প্রতীচ্য দর্শন ইন্দ্রিয়গোচর বহিঃ প্রকৃতির উপর বেণী জোর দেয়। ভারতীয় 
দর্শন বুদ্ধিগোচর অন্তর্জগতের উপর বেশী জোরদেয়। প্রতীচ্য দর্শন 
জড়শক্তি, জীবশক্তি বা খুব জোর নানসিক শক্তির দ্বারা জগতের সকল 
বিষয়ের সমাধান করিবার চেষ্ট। কবে। বেদান্তের ভাষায় বলিতে গেলে, 
প্রতীচ্য দর্শন আত্মার অন্নময়কোষ, প্রাণময়কোব, ও খুব জোর মনোময় 
কোষ ভেদ করিতে পারিয়াছে ; বিজ্ঞানময় কোষের আভাস পার নাই । 
ভারতীয় দর্শন অন্তর্গতের উচ্চতম তত্বগুলি লইয়াই ব্যস্ত, বহির্জগতের 
সমন্ত। সমাধানে পরাজ্ুপ্ন। প্রতাচ্য দর্শন ইন্দ্িয়-প্রত্যক্ষ ও বহিঃপ্রকৃতির 
উপর বেশী জোর দিয়া বিশেষ ভাবে এ&হিক জীবনেরই সমন্তা সমাধান 
করিবার চেষ্টা করে। এঁহিক জীবনই ইহার মুখ্য বিষয়, পাঁরত্রিক 
জীবন ইহার গৌণ নিষয়। ভারতীয় দর্শনের মুখ্যবিষয় পারত্রিক জীবন 
গৌণ বিষয় এহিক জীবন। জন্ম-মুত্যু-সংসার নিবৃত্তির জন্তই ইহার জন্ম। 
আর এঁহিক জীবন সুচাররূপে নির্বাহ করিবার পন্থা নির্দেশ করিবার 
জঙ্তই প্রতভীচ্য দর্শনের জন্ম । যাহাতে ব্যক্তিগত জীবন, সামাঞ্জিক জীবন, 
রাষ্ট্রীয় জীবন সকলের মধ্যে সামগ্রস্ত স্থাপিত হয় তাহার জন্তই প্রত্তীচ্য 
দর্শনের প্রয়াস। ভারতীয় দর্শন এঁহিক জীবন ও পারলৌকিক জীবনের 
সেতুম্বরূপ, এই সত্যকে স্বতঃসিদ্ধ বলিয়া! ধরিয়! লইয় ধহিক জীবনের উপর 
অশ্রদ্ধাস্থাপন করে। এই ফারণেই আজ ভারতের অধঃপতন ঘটিয়াছে। 
প্রাচ্য ও প্রতীচ্য দর্শনের সর্বাপেক্ষা অধিক পার্থক্য এইখানে ধে, 
প্রাচ্য দার্শনিক দমস্ত জীবন দিয়! জীবনের সমহ্যার সমাধান 'করেন 
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ও জীবনব্যাপী সাধনার ফলে যে সত্যের সাক্ষাৎলাভ করেন তাহার 
জন্ত সর্বন্ব ত্যাগ করিয়া! জীবনের প্রতি কাধ্যে এর সত্যকে মূর্ত করিয়! 
তোলেন ও নিজে জলস্ত জীবস্ত সত্যন্থরূপ হই, প্রাণে প্রাণে সেই 
সত্যের আগুণ জ্বালাইয়া৷ দেন এবং নিজে সত্যের উন্মাদনায় পাগল 
হইয়! মানুষকে পাগল করিয়া তোলেন। কিন্তু পাশ্চাত্য জগতে দার্শনিকগণ 
সাধারণতঃ এমন ভাবে সমস্ত জীবন দিয়া জীবনের সমশ্তার 
সমাধান করিতে চেষ্টা করেন না, বুদ্ধি বিচার দ্বারা ষে সত্যে উপনীত 
হন, সে সত্য নিজ*জীবনে প্রতিফলিত করিতে পারেন না। তাই সত্যকে 
নিজের করায়ত্ত করিতে না পারিয়া নিজের প্রাণের মধ্যে না পাইয়া, 
শিরায় শিরায়) ধমণীতে ধমণীতে, সত্যের স্পন্দন অনুভব কৰিতে ন৷ 
পারিয়াঃ মানুষের প্রাণে সতের শিখ! জালাইতে পারেন না । ভারতাকাশে 
শঙ্কর, রামান্ুধ, প্রভৃতি মনীষিগণ উদ্দিত ইইয়া নৃতন নৃতন চিন্তাধারার 
সৃষ্টি করিয়া গিয়াছেন, সত্যের নৃতন নূতন মূর্তির সন্ধান দিয়! গিয়াছেন, 
মানুষকে নূতন নূতন রসের আন্বাদন দিয়৷ পাগল করিয়া গিয়াছেন। 
পাশ্চাত্য জগতে এমন মান্ুষ-পাগল-কর! দার্শনিক প্রায়ই দেখ, যায়.নাঃ 
কারণ সেখানে সত্যকে জীবনে মূর্ত করিয়া তুলিবার প্রয়াস নাই। 
ভারতের দর্শন সম্বন্ধে একটি ভ্রান্ত ধারণ! আছে। ইহার চিন্তার গতি 
অবাধ নহে) ইহা! সঙ্কীর্ণ গণ্ডার মধ্যে আবদ্ধ, ইহার যথেচ্ছ গতি নাই। 
কিন্তু প্রকৃত পক্ষে ভারতের দার্শনিক চিন্তার অবাধ গতি, অসঙ্কীর্ণ ভাব ও 
উদ্বার সহিষ্ণুতা দেখিলে অবাক্‌ হইতে হয়। চার্বাক ইহসর্বস্থ, প্রত্যক্ষ- 
নির্ভর ও অতীব্দিয়-বিরোধী ) চার্ব্বাক বেদে- বিশ্বাস করে না, ঈশ্বর বা 
পরলোকে বিশ্বাস করে ন!, এমন কি প্রত্যক্ষের অতিরিক্ত অন্ুমান-গ্রমাণেও 
বিশ্বাস করে না চার্বাক পঞ্চভূতাত্বক দেহকেই আত্ম! বলিয়া! মানে ও 
দেহের পুষ্টি সাধনই মানব জীবনের চরম লক্ষ্য মনে করে। বৌদ্ধ বেদে 
বিশ্বাস করে না, ঈশ্বরে বিশ্বাস করে ন!) অবিনাশী ও অপরিণামী আত্মায় 
বিশ্বাস করে না, কিন্তু চিরপরিবর্তনশীল ক্ষণভঙ্কুর জগতে বিশ্বাস করে, কর্ম 
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ও অদৃষ্টবাদে বিশ্বাস করে, ক্ষণভঙ্গুর আত্মার পুনর্জাবনে বিশ্বাস করে, ও 
ছঃখহানির উপায় সাধন হ্বারা নির্বাণ লাভে বিশ্বাস করে । কোন কোন 
বৌদ্ধ ক্ষণভঙ্কুর বহির্জগতেও বিশ্বাস করে না, মাত্র চিরপরিবর্তনণীল 
ক্ষণিক বিজ্ঞান প্রবাহে বিশ্বাস করে। আবার কোন কোন বৌছ 
বহির্জগৎ ও অন্তর্জগৎ কোন কিছুতেই বিশ্বাস করে না, মাত্র শৃস্ে 
বিশ্বানকরে। জৈন বেদে বা ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না) কিস্তু কর্মের 
বিধানে বিশ্বাস করে, অনস্ত আত্মার অবিনাশিত্বে ও সর্বজ্ঞতায় বিশ্বাস 
করে, ও নিজের চেষ্টা দ্বারা কর্মাবরণ ক্ষয় করিয়া ' সর্ধজ্ঞততাসিদ্ধিতে 
বিশ্বানকরে। ভারতের আর সকল দর্শনশাস্্ই বেদে বিশ্বাস করে। 
তার মধ্যে সাংখ্য ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না, বা ঈশ্বরপ্রতিপাদনে বিশ্বাস 
করে না, জৈনের মত অনন্ত পুরুষে বিশ্বাস করে, এবং অনন্ত পুরুষের 
সান্নিধ্যে তাহার ভোগ ও মুক্তির জন্ত ত্রিগুণাত্মক প্রকৃতির অভিব্যক্তি 
ও লয়ে বিশ্বাস করে। ন্ায-বৈশেষিক অনস্ত আত্মায় ও এক সগুণ 
ঈশ্বরে বিশ্বাস করে এবং ভগবৎ-ন্থ্ট জড় অণুপরমাণু-গঠিত বহির্জগতে 
বিশ্বাস করে। কোন কোন বৈদাস্তিক আত্ম! ও জগতের মূল কারণ 
পরমাআ্মার উপর গোর দিয়! জীবাত্মা ও জগৎকে পারমাধিক সত্তা হইতে 
দূর করিয়া ব্যবহারিক সত্তার মধ্যে ফেলিয়া দেন ও সদ! অনির্বচনীয় 
বলিয়া প্রহেলিকাপুর্ণ করিয়া তোগেন। অথবা পরমাত্মার উপর জোর 
দিয়াও কোন কোন বেদাস্তবাদী জীবাত্মা ও জগৎকে বজায় রাখিয়াছেন, 
ইন্দিয়গ্রাহ ও অতীন্ড্রিয়ের সমন্বয় করিয়াছেন, বৈচিত্র ও বহুত্ের 
মধ্যে “নতং শিবং সুন্বরম্পকে ( পরমেশ্বরকে ) প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন । 
লুতরাং ভারতীয় দার্শনিক চিস্তায় একটানা একঘেয়ে সুর শোনা 
যায় না) নানা তান-লয়-বদ্ধ বিচিত্র স্থরই শোন! যায়ঃ জীবনের বিভিন্ন 
স্তরে বিভিন্ন দিকের পরিচয়ই পাওয়া যায়। 

ভারতীয় দর্শন সম্বন্ধে আর একটি অভিযোগ প্রায়ই শোনা যায় 
যে, ভারতের দার্শনিক সহম্র সহজ্স বৎসর ধরিয়া মাত্র কয়েকটি 
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নির্দিষ্ট পন্থ। ধরিয়া চলিয়াছে, নূতন পন্থ! কাটিয়া বাহির করিতে পারে 
'না। ভারতের দার্শনিক হয় সাংখ্য না হয় ন্তায়-বৈশেষিক, ন! হয় 
কোন না কোন বেদান্ত দর্শনের অনুসরণ করিয়াই চলিবে । নুতন পন্থাক় 
চলিয়া নূতন দর্শনের সৃষ্টি করিবে না। সুত্র বা কারিকার উপর ভাবা, 
ভাষ্বের উপর টাকা, টাকার উপর টিপ্লনী এই ভাবেই ক্রমশঃ চলিয়াছে। 
'নুতন কিছু হইল না, নৃতন কিছু হইবে না। ইহা বাস্তবিক 
সত্য। ভারতের দার্শনিক পূর্বের কোন মনীবিনির্দিষ্ট চিন্তার ধারা ৰা 
পথ ধরিয়াই চলেন, তাহার দোহাই দিয়াই নিজের অনুভূত সত্য গ্রচার 
করেন; পুরাতন দর্শনের ব্যাখ্যা করিতে গিয়া নৃতন যুক্তি-তর্কের 
অবতারণা করেন ও নৃতন সিদ্ধান্তে উপনীত হন। যদি বলেন, একেবারে 
গোড়া হইতেই নূতন কোন কিছু বলেন না কেন, গতান্ুগতিকতার 
প্রয়োজন কি, তাহার উত্তরে এই বলি যে অতীতের ভাবসম্পদকে 
আকড়াইয়া ধরিয়া থাকা, অতীতের উপর বর্তমান গড়িয়া তোলা প্রাচ্য 
মানবের স্বভাবসিদ্ধ, তাহার রক্তমাংসের সহিত জড়িত। এই হিসাবে 
ভারতের যাস্থৃষ হয়তো কোন দিনও আজকালকার ভাষায় মধ্যযুগের 
উচ্চস্তরে উঠিতে পারিবে না । তাহাকে চিরকালই অতীতের উপর 
ভবিষ্যুৎ গড়িয়৷ তুলিতে হইবে। ভারতের জলে, মাটিতে, আকাশে, 
বাতাসে দার্শনিক চিন্তার ধারা আপনা হইতেই কয়েকটি বিশিষ্ট 
প্রণালীতে ধাবিত হয়। তাই এই ভারতীয় চিন্তার ধার! সম্পূর্ণ নৃতন 
প্রণালী ধরিয়া! চলিতে পারে না। বেদাস্তই ভারতের প্রাণ । বেদাস্তের 
চরম সিদ্ধান্তকে অতিক্রম করিয়! ভারতের দার্শনিক সহঙ্গে অন্য সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারেন না। সর্ধভূতে আত্মদর্শন। ও আত্মায় সর্ধভূত 
দর্শন, বহর মধ্যে একের খেল! ও একের মধ্যে বহর সমন্বয় এইরূপ 
চিন্তাই ভারতের জাতীয় জীবনের বৈশিষ্ট্য । * সত্যের যে কোন দিকের 
“উপরেই ভারতের দার্শনিক ঝৌক দেন না কেন ভারতের এই বিশিষ্ট 
চিন্কাকে অতিক্রম করিতে পারেন না । 


৮ পূর্যবোক্তি 

পাশ্চাত্য জগতে দার্শনিকের এক বিশেষত্ব এই যে, সত্যকে ইন্দট্রিয়- 
গোচর বিষয়ের সহিত বিশেষভাঁবে মিলাইয়! লইয়া তবে তাহা সত্য 
বলিয়! স্বীকার করেন। যে তত্বের দ্বারা আমাদের প্রত্াক্ষীভৃূত বিষয়ের 
ব্যাখ্যা হয় না বা যে ত্ত্বের সহিত ইহাদের সামগ্তস্ত স্থাপন করা যায় না, 
তাহাকে সত্য বলিয়া স্বীকার করিতে পাশ্চাত্য দার্শনিক সহজে চান না৷ । 
আমাদের দৈনন্দিন জীবনের প্রতিমৃহূর্তের অভিজ্ঞতাগুলিকে অলীক 
বলিয়া উড়াইয়! দিয়া এক অলৌকিক বা অপাধিব সত্যের অনুসন্ধানে 
গ্রবৃর্ত হন না এবং এহিকজীবনের যে কোন সঙ্্যকেই স্বতহসিদ্ধ বা 
আপ্তবাক্য বলিয়! মানিয়া লয়েন না। যুক্তিবিচার প্রমাণ দ্বারা বেশ 
করিয়া ওজন করিয়া তবে সত্যকে সত্য বলির। শ্বীকার করেন। এরপ 
বিচার প্রমাণের উপর আস্থা থাকার অন্ধ বিশ্বাসকে প্রশ্রয় দওয়া যায় 
না, নিজে প্রমাণের কণ্টিপাথরে পরীক্ষা না করিয়া খধিবাক্যের 
দোহাই দিয়া নিশ্চে হইয়া বসিয়া! থাক যায় না। নিজের উপর 
নির্ভর করিয়া, নিজের বুদ্ধিবৃত্তির উপর আস্থা স্থাপন করিয়া, স্থীয় 
চেষ্টায় সত্যের অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত হইতে হয়। পাশ্চাত্য চিন্তার ধারায় 
এইরূপ আত্মনির্ভরতা, স্বাধীন চিন্তা ও প্রত্যক্ষমূলকতা৷ বাস্তবিক 


প্রশংসার বিষয় । 

আমি এক্ষণে বর্তমান প্রতীচ্য দর্শনের একটু আভাস দিব। বর্তমানে 
প্রতীচ) দার্শনিক-জগতে এক মহাসংঘর্য উপস্থিত। উনবিংশ শতাবীতে 
জান্নান দার্শনিক হেগেলের চিন্তা কিছুকালের জন্ত ইউরোপের দার্শনিক 
চিন্তাকে সমাচ্ছন্ন করিয়া তুলিয়াছিল। পগ্ডিত হেগেল চরম সন্ত! 
ভগবানের ( ঈশ্বরের ) দ্বার সকল বিষয়ের ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়া- 
ছিলেন। তাহার মতে বহির্জগৎ ভগবানের বিকাঁশমাত্র এবং জীবাত্মাও- 
তীহারই সসীম প্রকাশমাত্র এবং এই চরম সত্তা বুদ্ধি দ্বারা জ্ঞাতব্য। 
হেগেল ভগবানকে সকল সত্তার কেন্দ্রে প্রতিষ্ঠিত করায় ও ভগবানকে 
সর্বগ্রাসী করায় বিংশ শতাব্দীর বিদ্রোহী মানব ক্ষিপ্ত হইয়! উঠিয়াছে ।. 


পূর্বোক্তি ৯ 
বিংশ শতাব্দীর বিদ্রোহী “দার্শনিক বলিতেছেন, সর্ধাঙগসুন্দর আপ্তকাম 
ভগবানকে সকল সত্তার কেন্দ্রে বসাইলে জগতে নুতন হ্ষ্টির স্থান 
কোথায়, মানুষের স্বাধীন চিস্তার অবসর কোথায়? মানুষ বদি ভগ- 
বানের হাতে ক্রীড়াপুত্লিক! হয় তবে মানুষের স্বাধীনতা ও ্রায়িত্ব 
কোথায়? ভগবান্‌ নিজে যদি সবই জানেন ও সবই করেন তকে 
জগংটা তাহার সুঠির মধ্যে ; জগতে নৃতন কৃষ্টির স্থান নাই। আজকার 
এই গণতন্ত্রের দিনে ভগবানের একচ্ছত্র শাসন মানিবে, কেন? ভগবানে 
আমার কি প্রয়োজন ? ভগবান থাকুন আর নাই থাকুন, তাতে 
আমার কি আসে যায়? আর এক কথা । এতদিন বুদ্ধিকে বড় কিয় 
আমাদের অন্তান্ বৃভির স্টাযা অধিষ্ষার দমন করিয়া রাঁখিবার চেষ্টা 
করিয়াছি । এখন দেখিতেছি, বুদ্ধির প্রভাব আমাদের জীবনের কতটুকু 
অংশের উপর ?শচির-পুরাতন বুদ্ধিবৃ্ধি ছাড়া অন্ান্ত বৃত্তি দ্বারা কি সত্যের 
সন্ধান হয় না? এই বুদ্ধিবৃত্তির বিরুদ্ধেও প্রতীচ্য জগতের বিভিন্ন-শ্রেণীর 
দার্শনিক আজ বদ্ধপরিকর হইয়াছেন । ফ্রান্সের প্রথিতনামা! মনীষী বার্গস' 
(73618507 ) বলিতেছেন, বুদ্ধ বৃত্তির দ্বার! জ্ঞেয় ব্ষিয়ের মাত্র বহিরাব- 
রণের জ্ঞান হয় তাহার অস্তজশবনের জ্ঞান হয় না? বুঁদদ্বারা জ্ঞাত 
ও জ্ঞেয়ের মধ্যে একত্ব স্থাপিত হয় না, জ্ঞাতা ও জ্রেয় বিষয়ের প্রাণের 
ভিতর প্রবেশ করিয়৷ তাহার মরমের বাণী জানিতে পারে না, ছুইয়ের 
মধ্যে পার্থক্য রহিয় যায় এবং এই পার্থক্য প্ররুত জ্ঞানের বিদ্ হুইয়! 
দাড়ায়। জ্ঞেয় বিষয়ের "প্রকৃত জ্ঞান লাভ করিতে হইলে বুদ্ধির স্তর 
অতিক্রম করিয়া এক অতীন্দ্রিয় অপরোক্ষানুভৃতি বা নির্বিকল্প প্রজ্ঞার 
(87081602 ) ন্তরে উঠিতে হইবে। ইহা দ্বারাই সত্তার প্ররুত 
জ্ঞান হইবে। 

আর এই প্ররূত সত্তা সন্থঙ্ধে বার্গস" (8912597) বলিতেছেন, যে, জড় 
ও বুদ্ধির মুলে এক চিরপরিবর্তনলীল জীবন-প্রবাহ (6127) ৮1821) আছে । 
এজগতে কোন কিছুই স্থায়ী' নহে, কোন কিছুই শাশ্বত নহে। সবই গতিশীষা, 


১ পূর্ববোক্কি 


পরিবর্তনশীল, নৃতনত্বময়, নৃতন শৃষ্টি। এই জীবন-প্রবাহ প্রতিমূহূর্তে নূতন 
সৃষ্টি করিয়া চলিয়াছে, নৃতন নূতন বস্তর অভিব্যক্তি করিয়। চবিয়াছে। 
এই স্ৃষ্টিমূলক অভিব্যক্তি (07580৮৩ £010000 ) এর সহিত 
অতীত বা ভবিষ্যতের কোন সম্বন্ধ নাই; অতীত বর্তমানকে 
গড়িয়া তোলে না) বর্তমান ভবিষ্যৎকে স্থষ্টি করে না। সর্বদাই 
নিত্য-নৃততন ্ৃত্টি হইতেছে। নিত্য নৃতন অভিব্যক্তি হইতেছে। 
এই স্থাষ্টি অভিব্যক্তির কোন আদি নাই, কোন অভ্ত নাই, 
কোন উদ্দেশ্ত নাই, কোন প্রয়োজন নাই । ইহা এক উদেশ্হীন, কারণ- 
হীন স্ষ্টিছাড়া জীবন-প্রবাহের নিত্য-নৃতন সৃষ্টি, নিত্য-নৃতন লীলা । এই 
জীবন-প্রবাহ বাঁধা পাইয়া জমাট: বাঁধিয়া গেলেই তাহাকে জড় পদার্থ 
বলে। কিন্তু কেন এই জীবন-প্রবাহ বাঁধা পাইয়া জড় হুইয়া যায়, বার্গস 
তাহার কোন উত্তর দেন নাই। যদি ইহাই হয় এই চিরপরিবর্তনশীল 
জীবন-প্রবাহকে বার্গদ'র ভগবান বলিতে পারেন । কিন্তু এই জীবন-প্রবাহ 
ূর্ণাবস্ব সত্তা নহে) "ইহা সর্বদাই নূতন করিয়া গড়িয়। উঠিতেছে, নব 
নব কলেবর ধারণ করিতেছে, নব নব ভাবে আত্মপ্রকাশ করিতেছে: 
এই লীলাত্মক স্ৃষ্টি-প্রবাহের আদি নাই, অস্ত নাই, ইহা অনাদি অনন্ত ঃ 
চলাই ইহার ধর্ম; গতিই ইহার প্রাণ; পরিবর্তনই ইহার প্রকৃতি । 
এই গতির মধ্যে স্থিতি নাই, অবিশ্রান্ত চলার কোন নির্দিষ্ট রীতি নাই। 
ইহা এক হৃট্িছাড়া অনান্ষ্টি ব্যাপার। সুতরাং বার্গদ সর্বগুণান্থিত সুণ- 
্রহ্ধ বা ভগবানে বিশ্বাম করেন না এবং বুদ্ধিবৃত্ভিতেও বিশ্বাস করেন না। 
বুদ্ধি যখন জীবন-প্রবাহেরই স্থাষ্টি তখন তাহ! দ্বারা আর জীবন-প্রবাহকে 
ধরা যাইবে কির্ূপে? জীবন-প্রবাহকে ধরিতে হইলে জীবন-প্রবাহে 
ভাদিয়া চলিতে হয়, জীবন-প্রবাহের প্রাণের নিতর ঢ,কিয়া তাহার 
সঙ্গে এক হইয়া যাইতে হয়। ইহা! বুদ্ধির অগম্য প্রজ্ঞার বিষয় । 
'যাসির প্রতি বিশেষ অনুরক্ত আমেরিকার দার্শনিক উইলিয়াম জেম্‌্‌ 
নিত ]৪1055) ও উনবিংশ শতাববীর বুদ্ধিবাদ ( (015116000311509 ) 


পূর্বোক্ত ১১ 


ও সর্বগ্রাসী ঈশ্বরবাদ (29০1810) এর বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হইয়া এক 
নৃতন দর্শন প্রচার করিয়াছেন। তাহার নাম ব্যবহারবাদ বা অর্থ ক্রিগ্নাবাদ 
(187)805) 5 তাহার মতে তাহাই সত্য বলিয়া! স্বীকার করিতে হইবে 
যাহা দ্বারা আমাদের দৈনন্দিন জীবনের কাঁজ চলিবে । ধাহা কোন কাজে 
আসে না তাহা সত্য নহে । সত্যের মাঁপকাটি তাহার কাধ্যকারিত্ব । যদি 
জিজ্ঞাস] করেন, ভগবান ও আত্মার অমরত্ব কি সত্য? জেমস্‌ 
বলেন, যদিও তিনি ভগবানের অস্তিত্ব বাঁ আত্মার অমরত্ব নিজের জীবনে 
উপলব্ধি করেন নাঁই বা তর্ক দ্বার! প্রমাণ করিতে পারেন না তথাপি ইহাতে 
বিশ্বাস করেন ; কারণ এই ছুই সত্যে বিশ্বাস করিলে জীবনটা বেশ ভাল 
ভাবে নির্বাহ করা যায় ; বিশ্বান না করিলে জীবনটা কেমন খাঁপছাড়া বোধ 
হয়, জীবনের স্বচ্ছন্দ অবাধ গতি প্রতিহত হয়। বাঁর্স বুদ্ধির অতীত 
নির্ধিকল্প প্রজ্ঞার (1)071007 ) উপর ভর দিয়! স্ষ্টির মূলে এক জীবন- 
প্রবাহকে (5181. 51091) ধরিয়াছেন। জেম্স্‌ ততদূর উঠিতে পারেন নাই.। 
তিনি বুদ্ধির নিয়নরে নির্বিকল্প ইন্দ্রিয় প্রতাক্ষের (017501905 061091- 
01097) উপর ভর দিয়া বহুত্বময় জগতকে (1১101211560 [07115079৩) 
ধরিয়াছেন। এই বহুত্বপূর্ণ জগতে নাঁনা পদার্থ আছে ;তাহারা ও'তপ্রোতভাষে 
পরম্পরের সহিত সংবদ্ধ নহে; তাহাদের মধ্যে আলগা! ছাড়াছাড়ি 
সম্বন্ধ (€:50570581 15156101) | এই বহুত্ৃময় জগৎ মাছষের স্বাধীন চেষ্টা 
দ্বারাও পরিবর্তিত হয়। জেম্‌স্‌ তাহার বহুত্বময় জগতে ভগবানের স্থানও 
রাখিয়াছেন। কিন্ত তাহার ভগবান মানুষের মত শান্ত সসীম ; তবে মানুষ 
অপেক্ষা বেশী শক্তিসম্পন্ন, বেশী বুদ্ধিমান ও বিচক্ষণ । মানুষ ও তগবান 
পরম্পর পরম্পরের বন্ধ ; তীহারা উভয়ে সন্মিলিত হইয়া এই জগতের 
অমঙ্গল ধ্বংস করিবার জন্য নিরম্থর চেষ্টা করিতেছেন। সুতরাং সে 
হিসাবে জেম্ম্‌ ভগবান স্বীকার করেন বটে, কিন্তু ভগবানের একচ্ছত্র শান 
করেন না, তাহার অনস্তত্ব ও সর্বশক্তিমতাঁয় বিশ্বাস করেন নাঁ। 

তিনি ভগবানকে মানুষের মত সীমাব্ধ মনে করেন ।, 


১২ পুর্ধোক্তি 


' ইংলগ্ডের অধ্যাপক শিলারিও (5০1)1191) ভগবানের অমরত্বে বিশ্বাস 
করেন না। তিনি বেন যে, আত্মাই চরম সম্ভা। আত্মাকে উড়াইয়া 
দেওয়! চলে না । এই জগৎ মানবাত্মা ও ভগবান উভয়ের সহযোগে গড়িয়। 
উঠিয়াছে। মানবাত্মার আদি নাই, অন্ত নাই । ভগবান মানবাত্মাকে স্থষ্টি 
করেন নাই। মানবাস্বা ভগবানের চিরসঙ্গী ; ভগবান অনন্ত আত্মার মধ্যে 
একটি আত্মা, বহুর মধ্যে একটি ; ভগবান মানবাজ্মার দ্বারা সীমাঁ“দ্ধ। 

আজকাল অনেক পাশ্চাত্য দাশনিকই এইরূপ সসীম ঈশ্বরবাঁদ পোষণ 
করেন। অধ্যাপক হাউইসন্‌ (110%15017) বলেন, মানবাত্মা সম্পূণরূপে 
স্বাধীন, তাহার আদি বা অস্ত নাই, ভগবান মানবাত্মার অষ্টা নহেন ; 
ভগবান ও মানবাত্মা পরম্পরের চিরসঙ্গী। ভগবান মানবাত্মার অষ্টা না 
হইলেও তাহার চরম লক্ষ্য । ভগবানের পুর্ণতাঁকে লক্ষ্য করিয়া মানবাত্মা৷ 
ক্রেমশঃ অগ্রসর হহতেছে। 

অধ্যাপক র্যাশড়্ালের ( 2১10591 ) মতে ভগবান ও চরম সত্তার 
পার্থক্য আছে । ভগঝ্ন চরম সত্তা নহেন, কারণ ভগবান মানবাত্মা দারা 
সীমাবদ্ধ ; ভগবান ও মানবাত্ব] এই ছুই এর সমষ্টি চরমসত্তা ; কিন্তু 
এই ছুইএর সমষ্টি চৈতন্যময় জ্ঞানবিশিষ্ট নহে। 

অধ্যাপক ওয়ার্ডও ( ০1 ) এইরূপ মত প্রচার কারতেছেন, তাহার 
মতে মানবাত্মা! সম্পূর্ণরূপে স্বাধীন ; মানবাত্মা স্বীয় স্বাধীন চেষ্টা ছার! নিজের 
অদৃষ্ট গঠন করে। ভগবান মানবাত্মা দ্বারা সীমাবদ্ধ। তাহার ভবিষ্যৎ 
বিষয়ে জ্ঞান নাই। কিরূপেই বা থাকিবে? ভবিষ্যৎ কেবল তাহার উপরই 
নির্ভর করে না; মানবাত্মার স্বাধীন ইচ্ছ1ও বর্তৃত্ের উপর নির্ভর করে। 
সুতরাং দেখ। গেল পাশ্চাত্য অনেক দার্শনিকই আজকাল ভগবানের 
'আনন্বত্বে ও সর্বশক্তিমত্তায় বিশ্বাস করেন না। 
" 'আবার কেহ কেহ মানবাত্মার সহযোগী এই সসীম ঈশ্বরেও বিশ্বাস করে 
ন1 ! বথা, ইংলগ্ডের খ্যাতনাম। মনীষী বাট্রঢাণ্ড রাসেল (3০708150 [05561) 
বলেন যে, এই জগৎ জড় অণু পরমাণুর সমষ্টি মাত্র; ইহাতে ভগবানের 


পূর্ব্বোক্তি ১৩ 
কোন স্থান নাই। এ. জগতে আশা ভরসার কোন কারণ নাই। 
নীতি ও ধর্ম মনের ভ্রম মাত্র, ইহা আত্মপ্রতারণা ছাড়া আর কিছুই 
নহে। আমাদের ভগবানে বিশ্বাস করিবার কোন কারণ নাই। মৃত্যুর 
পরপারে অমরত্ব লাভের কোন আঁশা নাই। মৃত্যুর সঙ্গেই জীবনের লকল 
আশা-ভরসার শেষ হইয়া যাঁ়। মৃত্যুই জীবনের চরম অবস্থা ভাবিয়া শাস্ত- 
চিত্তে মৃত্যুকে বরণ করাই আমাদের কর্তবা । 

সম্প্রতি প্রতীচ্য জগতে এইরূপ ঈশ্বরদ্রোহী ও পরলোকত্বেষী দর্শনের 
প্রাহুভাব হইলেও এখনও তথায় আদর্শবাদের (1092119) ) অভাব 
হয় নাই। জান্মানীতে কয়েকজন মনীষী বলেন যে, মানব-জী বনের 
কতিপয় চরম আদর্শ আছে যাহ! অন্য কোন প্রতীতির দ্বারা ব্যাখ্যা 
করা যায় না) যথা “সত্যম্” “শিবম্” ও পসুন্বরম্ত | যাহ! কার্যকরী 
অর্থাৎ বাহাতে কাজ চলে তাহাই সত্য নহেঃ যাহ! মানব-সমাজের 
হিতকরী তাহাই শিব বা মঙ্গল নহে? যাহ। তৃপ্থিপ্রন তাহাই সুন্দর 
নহে। “সত্যম্ “শিবম্” ও “মুন্দরম্” মানুষের কোন প্রতীতির উপর 
নির্ভর করে না) এগুলি মানব-জীবনের চরম আদর্শ; ইহাদের সত্তা 
ব্যবহারিক বা অপেক্ষিক নহে? ইহাদের সত্ব! পারমার্থিক । আমাদের 
বুদ্ধি বিষয়ক, নীতিবিষয়ক বা নৌন্দধ্যবিষয়ক যে কোন আলোচনা 
করিতে গেলে ইহাদের পারমার্থিক সত্ব! মানিতেই হইবে। রিকার্ট, 
( [10:5৮ ) বলেন যে, এগুলি মানবাত্মার 'বাহিরে “আদর্শ” 
রূপেই বিদ্ভমান ; এই “আদর্শ” ক্রমে ক্রমে “সত্যে” পরিণত হইতেছে । 
“সত্যের” ছায়া “আদর্শ নহে ; “আদর্শের” কায়াই “সত্য” । আদর্শের 
স্বতংম্ফ,র্ভ রূপই সত্য। মুন্ষ্ারবার্গ (71005655216 ) বলেন যে, 
এই আদরশগুলির অধিষ্ঠান এক বিরাট ইচ্ছাশক্তি (501977001570091 
৮11] )) এই ইচ্ছাশক্তি অনন্ত আনন্দের 'প্রশ্রবণ ও চিরপরিবর্তনশীল 
লীলার মুল কারণ। আমেরিকার অধ্যাপক রয়েম্‌ (০5191) [২০০০ ) 
মানব-জীবনের. এই তিনটি চরম আদর্শের পূর্ণ পরিতৃপ্তি ভখবানে 


১৪ পূর্বোক্ত 


স্বীকার করিয়াছেন। তাহার মতে ভগবানই “সত্যং শিং হুন্বরম্*। 
মুন্ারবার্গের বিরাট ইচ্ছাশক্তিকে সাধারণ ভাষায় ভগবান বলা যায়'না। 

জান্মানীর খষি রুডল্ফ অর.কেন্‌ (00০1 ছ5০%৮51)) এক উদার 
বিশ্বজনীন আধ্যাত্মিক সাঁধনবাদ ( 4০0151517 ) প্রচার করিয়া জগতে 
অমরত্ব লাভ করিয়াছেন। তিনি বলেন ষে, বিচার বুদ্ধির দ্বারা সত্যের 
সন্ধান পাওয়া যায় ন। সাধনা বা ভীর আধ্যাত্মিক কর্ম দ্বারা সত্যের 
সন্ধান পাওয়! যাইবে । আধ্যাত্মিক রাজ্যে মানুষে মানুষে কোন ভেদ 
নাই। প্রন্কৃতির বন্ধন ছিন্ন করিয়া যখন আমরা আত্মনির্ভর দ্বারা 
আধ্যাত্মিক জীবনে অগ্রসর হইব, তখন বিশ্বের কেন্দ্রে যে বিরাট. শক্তি 
নিহিত আছে, তাহার সহিত আমার কোন পার্থক্য থাকিবে না। সেই 
শক্তির সহিত মিলিত হইয়া নিজ জীবনের সার্থকতা লাভ করিৰ ও 
আমাদের সকলের সম্মিলিত চেষ্টাতে পুথিবীকে স্বর্ণরাঞ্যে পরিণত 


করিব। 

ইটালীর প্রপিদ্ধ' দার্শনিক ক্রোচে (01০০৪) ও জেন্টাইলও 

৪ (0520115 ) এক নূতন আদর্শবাদ প্রচার করিতেছেন । তাহারা 
সর্ধাঙ্গ সুন্দর, পৃর্ণাবয়ব, আপ্তকাম ভগবানে বিশ্বান করেন না। যদি 

তিনি আপ্তকাম হন, তাহা হইলে তাহার স্যষ্টির কোন প্রয়োজন হয় 

না; যদি তাহার সকল ইচ্ছাঁরই নিবৃত্তি হইয়৷ থাকে, তাহা হইলে জগতে 

কোন সৃষ্টির স্থান থাকে না ; সুতরাং তাহাদের মতে আত্মাই একমাত্র 

সত্তা) আত্মা ব্যতিরেকে কোন সত্তা নাই, আত্মাই সকল সত্তার শ্রষ্টা। 

কর্মই ইহার শ্বরূপ ; ইহাঁর অবিশ্রান্ত কর্্মগতি ও স্থষ্টিই একমাত্র সত্য। 

আত্মার এই অবিরাম গতির কোন আদি নাই, অস্ত নাই, উৎপত্তি নাই, 

নিবৃত্তি নাই। ইহ! প্রতিনিয়তই এক সমন্তার স্যষ্টি করিতেছে ও সে 
সমন্তার সমাধান করিতেছে । সে সমস্তার সমীধান হুইবামাত্রই পুনরায় 

আর এক নূতন সমন্তার স্থষ্টি করিতেছে ও পুনরায় তাহার সমাধান 

করিতেছে। এই নিত্য-নৃতন সমন্তা-সমাধানের ফোন কালে নিবৃত্ত নাই। 


ুর্কোক্তি 


ইহা আত্মার স্য্টির অনাদি অনন্ত প্রবাহ । ইহার মুলে সর্ধতষ্টী ঈশ্বর নাই 
বা ইহার অস্তেও সর্বগ্রাসী ভগবান নাই । . 

আধুনিক প্রতীচ্য জগতের দর্শনের ধারা তত্রত্য যুগ- মানবের 
প্ররূতির অনুরূপ । আজকালকার মানুষ “ঘটনার আবর্তে প্রতিমুহ্র্তেই 
চলিতেছে, সর্বদাই কাধ্যে ব্যস্ত, তাহার চলার মধ্যে সে নিজেকে 
হারাইয়া! ফেলিয়াছে। কোথায় চলিয়াছে তাহার স্থিরতা নাই; কোথ। 
হইতে চলা আরম্ভ করিয়াছে তাহার জ্ঞান নাই এবং কেন চলিতেছে 
তাহারাও কোন ঠিকানা নাই। তাহার চলাই প্ররুতিগত ;$ চলার 
আদি-মধ্য-অন্ত, কারণ বা উদেম্ত খোজের কোন প্রয়োজন নাই। 
সেইরূপ বর্তমান প্রতীচ্য-দর্শন কেবল অবিশ্রান্ত অব্যাহত গতির দর্শন, 
স্থিতির দর্শন নহে । বর্তমান যুগ গণতন্ত্র ও ব্যক্তিগত স্বাধীনতার যুগ। 
তাই আধুনিক পাশ্চাত্য দার্শনিক ভগবানের একচ্ছত্র শাসনে বিশ্বাস 
করেন না বা একেবারেই ভগবানে বিশ্বাস করেন না; মাত্র মানুষের 
অব্যাহত স্বাধীনতা বা উচ্ছঙ্ঘলতায় বিশ্বাস করেন । প্রতীচ্য জগতের 
দার্শানক আজ চিরপুজ্যা বুদ্িবৃত্তির বিরুদ্ধেও খড়ণহস্ত ; তাহারা বুদ্ধিবৃতির 
নিয্স্তরে ইন্জ্রিয়-প্রতীতির উপর নির্ভর করিয়া কাঁজ-চলা পর্শন গড়িতে 
চান ব৷ বুদ্ধিবৃত্তির উচ্চস্তরে প্রজ্ঞা (100510077) নৈতিক অনুভূতি, 
সৌন্দধ্যান্ৃভৃতি, প্রেম ব1 ভাবাবেশের উপর নির্ভর করিয়৷ দর্শনের ভিস্তি 
স্থাপন করিতে চান। আজ প্রতীচ্য দার্শনিক সর্ববতোভাবে গতান্ত- 
গতিকতা ঝাড়িয়া ফেলিয়া বর্তমান ভাবে অনুপ্রাণিত হইয়! নূতন দর্শন 
গড়িয়া তুলিতেছেন। তবে দে দর্শনের স্থান বিশ্ব-দর্শনের ইতিহাসে 
কোথায় হইবে তাহ ভবিষ্যৎ যুগ বিচার করিবে। 

মানুষের প্রাণ যখন নীরস হইয়া যায় তখন মানুষ প্রাণহীন নীরদজ্ঞানের 
শুষ্ক তর্ক বিতর্ক বাকৃবিতণ্ডা লইয়াই ব্যস্ত হর । প্যালে্টাইনে (75185- 
006) যখন ফরীশীর! € চ15519565 ) জ্ঞানের নীরস বাক-বিতগায় 
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আগুণ প্রেমের বস্তায় ডুবাইয়! দিলেন। সেই প্রেমে সমগ্র প্যালে্টাইন 
ভূমি ডুবিয়! গেল। এই বিশ্বতোমুখী সার্বজনীন উদার অনস্ত প্রেমেই 
বাঙ্গীলাঁর জাতীয় জীবনের বৈশিষ্ট্য । বাঙ্গালার দর্শন সেই দিন আত্ম- 
প্রতিষ্ঠ। লাভ করিবে যে দিন বাঙ্গালী এই বিশ্বজনীন প্রেমের দর্শন 
বঙ্গ ভাষায় রচনা করিবে । জ্ঞান-কর্ম-সমন্িত প্রেমের উপর ভিত্তি 
স্বপন করিয়। সর্ধাগ স্থন্দর দর্শনশান্ত্র জগতে অগ্যাপি গড়িয়া উঠে নাই 
গাশ্চাত্য জগতে ইঙ্গিতে আভানে কেহ কেহ এই কথ! 
বলিয়াছেন । জার্মান দার্শনিক লোট্জে (1.০9025) সকল স্থষ্টির মূলে 
এক অখণ্ড প্রেম-বস্তকে (0158055 1052) ধরিয়াছেন ও সকল বস্তুই 
সেই প্রেমশক্তির বিকাশ বলিয়া মনে করিয়াছেন | করাসী দার্শনিক 
ব্লদেল্‌ (731017061) বলেন বে, জগতের মূলে যে চরম সত্ত/ আছে 
তাহাকে জানিতে হইলে প্রেম ও আত্মদান প্রয়োজন $ প্রেম ও আত্মদান 
ন] হইলে বৌধশক্তির বিকাশ হয় না) প্রেমই জ্ঞানের প্ররুষ্ট উপায়) 
প্রেমই জ্ঞাতা ও জ্ঞেঘ়ের মধ্যে অচ্ছেগ্ভ মিলন সংঘটিত করে? অপ্রেম 
মানুষকে মানুষ হইতে বিচ্ছিন্ন করে, মানব-হৃদয়ের অন্তনিহিত সত্যকে 
জানিতে দেয় না। ফরাসী দার্শনিক সেক্রেতী (59০15€80 ) বলেন যে, 
জগতের মূলে এক চির-বিকাশশীল অনন্ত প্রেমবস্ত আছে; তাহা 
বিচার-বুদ্ধি বা বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের বিষয় নহে? তাহা প্রেম ও 
ভাবাবেশ দ্বারা জ্ঞাতব্য । আজকাল অনেকেই এইরূপ প্রেমের মহিম। 
ঘোষ্ণা করিতেছেন । তন্মধ্যে আমেরিকার অধ্যাপক জোসিয়া রয়েস্‌ 
()95191) ২০০৪) এই প্রেমবাদকে আরও ফুটাইয়া তুলিয়াছেন। 
তিনি প্রতি মান্গুষের ব্যক্তিত্বের মূলে ভগবৎ-প্রেমকে ধরিয়াছেন। 
তাহার মতে ভগবান ও মানুষে প্রেমের সন্বন্ধ--ভগবান অন্ত প্রেমিক ; 
মানুষ তাহার প্রেমাম্পদ। মানুষ ভগবানের অনস্তত্বে অভিভূত হইয়! 
মনে করে আঁমি থাকি আর না থাকি তাহাতে ভগবানের আপে যায় 
কি? তার তো অনন্ত স্ষ্টিতে অন্ত মানব আছে। একটি গেলে 
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আরও অনস্তকোটা মানবের দ্বারা তাহার কাজ চলিবে। সমুদ্রে বৃদের 
স্যায় আমি কখন্‌ উঠি, কখন্‌ ডুবে যাই তাতে অনন্ত এশ্বর্য/শালী ভগবানের 
আসে যায় কি? রইস্‌ তাহার উত্তরে বলিতেছেন যে, শিশুর হাতের 
খেলার পুতুলটি ভেলে ফেলে যদি তুমি নূতন ভাল পুতুল দাও তবে শিশুটি 
'কি নৃতন পুতুল ছুঁড়ে ফেলে দিয়ে তার তাগ। পুতুলের জন্য কাদে না? 
কেন কাদে? সে বে তাকে ভালবাসে! যাকে ভালবাপা যায় সে 
ভাল, কি মন্দ, তার বিচার থাকে না; দে যাহাই হউক আমাদের সেইটি 
'না হলে চলে না, প্তাহার বিনিময়ে সমস্ত জগতের অতুধ সম্পত্তি তুচ্ছ 
ধুলিকণা। তেমনি ভগবান কেন আমাকে সৃষ্টি করিয়াছেন? তিনি 
আমাকে ভালবাসেন ব'লে! আমাকে নিয়ে তাহারকি হবে? কেন, 
আমি যে তার প্ররেমাম্পদ; আমাকে না হলে তাহার চলে না? 
আমার জগতে এমন এক কাক্জ'আছে যা অপর কাহারও দ্বারা 
হবে না, সে কাঞ্জ বিশ্ব ব্রন্মাণ্ডে কেবল আমার দ্বারাই হবে, 
আর কাহারও দ্বারা নয়। রইসের এই প্রেমের বাণী কি খৃষ্টের 
প্রেমের বাণীর প্রতিধ্বনি নহে? ভগবান্‌, “নিখিলরদামৃক্' মূষ্তি তিনি 
ঠাহার স্যষ্টজীবকে ভালবাসেন বলিয্না অবতাররূপে এই ধরাধামে 
আনিয়াছিলেন, তিনি আমার প্রেম উপলব্ধি করেন, তিনি আমার 
প্রেমাম্পন এবং আমিও তাহার প্রেমাম্পন ; “তুমি আমার আমি তোমার” 
উভয়ের এই সম্বন্ধ, তিনি আমাকে চাহেন, আমি তাহাকে চাই। যতদিন 
আমি তাহার অনস্ত প্রেমের এক বিন্দুরও আস্বাদন না পাই, ততদিন 
আমি তাহার দিকে ন| চেয়ে সদীম বিষয়ে আনন্দের সন্ধানে ঘুরে মরি। 
তিনি আমাকে ভালবাসেন, তাই তিনি প্ররত্রাহিতার্থে আত্মবলিদান 
করিয়াছিলেন। আমার অনন্ত প্রেমিক আমার প্রেমে উন্মত্ত হয়ে 
প্রেমের ঝুলি কাধে নিয়ে আমার পিছনে পিছনে ঘুরেন। নিঠুর আমি, 
বৃথা নানা কাঞ্গে ব্যস্ত থাকিয়! একবারও পিছন ফিরিয়া চাহি নাও 
আমার চিরপ্রেমিকের অনন্ত প্রেমের এক কণানও প্রতিদান দিই না। 

(খ) 
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এঁ দেখ, ভগবান মানুষের প্রেমে উন্মত্ত হয়ে প্রতি মানুষের কাছে প্রেমের 
ভিখারী হয়ে বল্ছেন--“আমার কাছে এস আমি তোমাকে প্রেমের 
শাস্তি সুধা দিব” । এই প্রেমই ভারতের হৃদয়ের সার বস্। এ প্রেম 
কর্মহীন পঙ্গু নহে)'এ প্রেম জ্ঞানহীন অন্ধ নহে। জ্ঞান-কর্্ম-সমবিত 
বিশ্বপ্লাবী প্রেমের মন্ত্রে দীক্ষিত হইয়া ভারতবাসী, আজ বিরাট সত্যের 
নবীন মধুর রূপ দর্শন করে তোমার 'হৃদয়ের কালিমা দূর কর ও 
সেই প্রেম-মন্ত্রে ভারতকে উদ্ধুদ্ধ করে সমগ্র জগতকে সঙ্জীবিত 
কর। 

সেনেকা, এপিক্টেটাস্‌ প্রভৃতি রাষ্রধর্ম্ের গুরুত্ব তেমন স্বীকার করিতেন 
না, তাঁহারা বিশ্বপ্রেমকেই শ্রেষ্ঠ আসন প্রদান করিতেন এই বিশ্বপ্রেমের 
তত্ব ষ্টজিক দর্শনের উজ্জ্রলতম রত্ব। প্লেটো ও আরিইটল এত বড় তত্বজ্ঞানী 
হইয়াও স্বজাতির প্রতি অন্ধ প্রেম ও বিজাতির প্রতি অসঙ্গত বিদ্বেষ 
অতিক্রম করিতে পারেন নাই। তাহার গ্রীক ভিন্ন আর সকল জাতিকেই 
বর্ধর মনে করিতেন; ্টয়িকগণ সর্বপ্রথম এই তত্ব প্রচার করিতেন ষে, 
সমগ্র মানব জাতি এক, স্বজাতি-গ্রীতি অপেক্ষ। নিশ্বমানব প্রীতিই 
শ্রেষ্ঠ । দার্শনিক পৌল তাহার পাঁরমার্থক বিদ্ভায় প্রেম-তত্তের বিচারে এক 
প্রসিদ্ধ ভাষ্য রচন! করিয়া! গিয়াছেন_ষথা “প্রেমই শ্রেষ্ঠ ।” পুনশ্চ, সাধু 
জন্‌ তাহার পত্রে ষে ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন তাহা বড়ই মধুর, তিনি 
বলেন “ঈশ্বর প্রেম, আর প্রেমে যে থাকে, সে ঈশ্বরে থাকে, এবং ঈশ্বর 
তাহাতে থাকেন।” প্যদি আমর! পরম্পর প্রেম করি, তবে ঈশ্বর আমা- 
দিগেতে থাকেন, এবং তাহার প্রেম 'আমাদিগেতে সিদ্ধ হয় ।” এই প্রেম- 
ময়ের মহাশক্তির উপাসনার ফলেই মানুষে মান্থষে মিলন হইবে, সকল দ্ধেষ- 
হিংস। ঘুচিয়া যাইবে, জগতে এক বিরাট ভ্রাতৃরাজ্য স্থাপিত হইবে। আজ 
মানুষকে বুবিতে হইবে আমার অন্তিত্ব কোথায় । আমি ভগবানের সন্তান 
-মহাশিক্তির সন্তান ; আমি সসীম হইয়াও অসীম; আমি কোন সন্কীর্ণ 
গণ্ভীতে আবদ্ধ হয়ে থাকিতে পারি না, আঁমি সচ্চিদানন্দ প্রতিমৃত্তি / আমি 
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অনস্তুপথের যাত্রী; আমার অনন্ত স্বরূপকে ধরিতে' হইবে ; সমগ্র বিশ্বে 
আমায় বিলাইয় দিয়া, আমার বিরাট আমিত্বকে প্রতিষ্ঠা করিতে হইবে। 
সমগ্র জগৎ আমার গৃহ ) মানবজাতি আমার পরিবার ) সকল মানুষ আমার 
তাই”। আজ মানুষকে বর্ণ, জাতি, ধর্ম প্রভৃতি সকল সঙ্কীর্ণ গণ্ডী অতিক্রম 
করিয়। তাহার প্ররুত স্বরূপ নিরূপণ করিতে হইবে এবং মানুষের এই প্ররূত 
স্বর্ূপের উপর নূতন মানব সমাজ গড়িয়া তুলিতে হইবে। খ্রীগ্ীয় দর্শন ও 
ধর্মে এই গৌরব অক্ষুপ্ন রহিয়াছে, এবং ধাহার! প্রকৃত সেবক তাহারা 
উহাতেই অতুল জানন্দ অনুভব করেন। পত্য বটে শতাব্দীর পর শতাব্দী 
ধরিয়া! মানুষে মানুষে বর্ণগত, জাতিগত, ধর্মগত, অর্থগত, পার্থক্যই ফুটিয়। 
উঠিয়াছে ও মানব সমাজে মহা অশাস্তির সৃষ্টি করিয়াছে । আজ মানুষকে 
সকল অশাস্তি দূর করিবার জন্য, সকল পার্থক্য ভুলিয়া গিয়া মানুষে মানুষে 
মিলনের সুদৃঢ় ভিত্তি কোথায় তাহা খুঁকিরা বাহির করিতে হুইবে এবং 
চিরপুরাতন কাটাকাটি মারামারি, সংঘর্ষ সংগ্রামের অকাধাকা পথ পরি- 
ত্যাগ করিয়া গলাগলি ও কোলাকুলির সহজ সুপথ আবিষ্কার করিতে 
হইবে। আজ মানুষকে নিশ্চে হইয়া বপিয়া থাকিলে চলিবে না, 
সপ্ত শক্তিকে জাগ্রত করিয়া, যুগযুগাগ্তরের সঞ্চিত পর্বত প্রমাণ অন্ধ 
সংস্কারের আবর্জনা রাশি ঠেলিয়া ফেলিতে হইবে । আঙ্গ এক মহিয়ষী 
শক্তিতে মানুষের প্রাণকে উদ্বোধিত, উদ্ভাষিত, $ উচ্ছ্বসিত করিয়! 
তুলিতে হইবে । এই শক্তির সাধনার জন্য খৃষ্টের সেই অমৃতময়ী প্রেমের 
বাণী ম্মরণ করিতে হইবে, যে প্রেমের অনস্ত উচ্ছ্বাসে একদিন প্রত্তীচ্য 
জগৎ উচ্ছ্লুসিত হইয়াছিল। সমস্ত মানব-জীবনকে এক অথণ্ড বস্ত 
ধরিয়া তাহাকে চরম সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত করিতে হইবে। মান্থযকে 
আজ ব্যক্তিগত জীবন ও সামাজিক জীবন, রাষ্তরীয় ও ধর্ম্জীবন, জাতীয় 
জীবন, ও অন্তর্জাতীয় জীবনের সকল বিচ্ছেদ দুর করিয়া এবং ভোগ 
ও ত্যাগ, সংসার ও. সন্যাস, গৃহ ও অরণ্যের সমন্বয় করিয়া এক অথণ্ড 
নবজীবন লাভ করিতে হইবে । আজ মানুষকে বিশ্বনংসারের সারবস্ত 
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প্রেমকে হৃদয়ে প্রতিষ্ঠিত করিয়া! সমগ্র বিশ্ব-মানবকে এক পপ্রম-স্থত্রে 
গ্রথিত করিয়া পৃথিবীকে ন্বর্গরাজ্যে পরিণত করিতে হইবে । 

আজ প্রাচ্য প্রতীচ্যের সহিত কর্মক্ষেত্রে নানাভাবে মিলিত হইয়াছে । 
এ মিলন বিধাতার বিধান। প্রাচ্য জগতের পরলোকসর্বন্বত্বায় ও 
অন্ধবিশ্বাসে আজ ঘোরতর পতন হইয়াছে । প্রাচ্য গৎ আজ অভাবের 
তাড়নায়, দারিদ্রের নিশ্পেষণে ও পররাষ্ট্রের অত্যাচারে আপনার 
আধ্যাত্মিক শক্তি হারাইয়াছে ও প্রতীচ্য জগতের জড়শক্তি ও ভোগ- 
সাধনের অন্ধভাবে অন্করণ করিতেছে ৷ ইহসর্ধস্ব প্রতীচ্য জগৎ আজ 
জড়শক্তির উন্মাদনায় প্রাকৃতিক শক্তিকে করায়ত্ত করিয়া সংকীর্ণ জাতীয় 
স্বার্থসিদ্ধির জন্য প্রাচ্য জগতের বুকে চাপিয়া রক্ত শোষণ করিতেছে ও 
নিজেদের মধ্যে দিন দিন সন্দেহ, েষ-হিংসার আগুণ জবালাইয়া কাটাকাটি 
মারামারি করিতেছে । আজ জগতে কোথাও শাস্তি নাই। অশাস্তি- 
দাবানলে সমন্ত পৃথিবী হু হু করিয়া জলিতেছে। অশান্তি-বিষ জগতের 
মর্স্থলে প্রবেশ করিয়া সমগ্র জগৎকে অবসন্ন করিয়। ফেলিয়াছে। 


গ্রতীচ্য জগৎ আজ আর খুষ্টের মধুর প্রেমের উপলব্ধি করিতে 
পারিতেছে না-_তাই এই অশান্তির দাবানল। এ অশ্াস্তির আগুণ কিসে 
নিবিবে ? উদার বিশ্বজনীন প্রেমে । খুষ্ট প্রেমের মূর্তি পরিগ্রহ করিয়া! 
প্রেমের অমৃত কুণ্ড লইয়া আপামর নির্ধ্বিশেষে প্রেমামৃত পান করাইয়া 
ছিলেন। এমন প্রেমাবতার জগতে আর কোথাও জন্মগ্রহণ করে নাই। 
তাহার প্রেম-প্রবণ প্রাণ মানবের ছুঃখ শোক দেখিয়া কাদিয়া উঠিত। 
মাুষের শুষ্ক হৃদয় এই খ্রষ্ট প্রেমের দ্বার অভিষিক্ত করিতে হইবে ; 
প্রেম-মন্ত্রে মন্ুষ্-জগতের শক্তি জাগ্রত করিতে হইবে, প্পেমের বন্তায় 
বিশ্বগৎ ডুবাইয়া দিতে হইবে । প্রাচ্য ও প্রতীচ্যের সম্মিলন এই 
প্রেমের ভিতর দিয়া প্রতিষ্ঠিত করিতে হইবে এবং এই প্রেমের উপর এক 
অন্তর্জাতীয় মহাসজ্ব স্থাপন করিয়া জগতে শাস্তি ও প্রেমের রাজ্য স্থাপন 
করিতে হইবে । | 
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আজব সমগ্র জগতে হ্থাধীনতা, সাম্য ও মৈত্রীর (1১570, চ:088110) 
[77505112109 ) অন্ত মানুষ পাগল হুইয়! উঠিয়াছে। গায়ের জোরে, তীক্ষ 
অসির ধারে, কামানের মুখে, বড়-ছোট, ধনী-নিধ ন, রাজ।-গ্রজা সব এক 
করিয়া দিতে চায় । কিন্তু পাশবিক শক্তি বার! অপ্ররেম দ্বারা, কি সাম্য" 
মৈত্রী-ম্বাধীনতার প্রতিষ্ঠা সম্ভব? মান্ুষে-মানুষে হৃদয়ের এঁক্য, অস্তরের 
মিলন ন। হইলে বাহিরের এঁক্য কয় দিন টি'কিবে? মানুষের ্বার্থপর 
স্বভীবের আমুল পরিবর্তন না হইলে এরূপ অস্পাধ্য-সাঁধন কিরূপে সম্ভব ? 
মানুষকে আজ *সকল অধিকার ভুলিয়া গিয়া সেবাব্রতে ব্রতী হইতে 
হইবে। সমগ্র মানব-সমাজের কল্যাণের অন্ত বিশ্বপ্রেমমন্ত্রে দীক্ষিত 
বণিকের ধন, শ্রমিকের শ্রম, বিদ্বানের বিদ্যা, জ্ঞানীর জ্ঞান, সন্াসীর 
তপস্তা। মানুষের ষথা-সর্বন্ব নিয়োজিত করিতে হইবে । হাদয়ের বৈষম্য 
দ্বারা জগতে সাম্য স্থাপন হইবে না, অপ্রেম দ্বার! মৈত্রী ব প্রেমের রাজ্য 
স্থাপন হইবে না, প্রবৃত্তি-পরতন্ত্র হইয়৷ স্বাতন্ত্য, স্বরাজ্য, ন্বাধীনত। 
স্থাপন করিতে পারিবে না। বিশ্বমানবের মধ্যে নিজের বিরাটু আত্মাকে 
চিনিয়া লও, সর্বভৃতে আত্মদর্শন কর, ও তোমার দানবী-গ্রবৃত্িকে জয় 
করিয়া সেই বিরাট আত্মার অধীনতা স্বীকার কর। তবে নিজে স্বাধীন 
হইয়া আগৎকে স্বাধীন করিতে পারিবে । খুষ্টের প্রেম বৈজয়স্তিকার নিয়ে 
বসিয়! বিশ্বজগতের সারবস্ত প্রেমকে হৃদয়ে বরণ কর ও প্রেমবিগলিত 
হইয়া বিশ্বে সাম্য ও মৈত্রীর রাজ্য স্থাপন কর। 
প্রতীচ্য জগতের জড়বাদ দ্বারা জগতে সাধ্য-মৈত্রী-স্বাধীনতার প্রতিষ্ঠ। 
হইবে না। বর্তমান মানব-সমাজে এই মহা সমস্তার সমাধানের জন্য 
এসিয়ার শাস্তিবাণী,_খৃষ্টের প্রেমামৃতবাণী শুনিতে হুইবে। সে 
অমৃতবাণী এই, মানুষে-মানগুযে ভেদ নাই, সকল মানুষের প্রাণে সেই এক 
অথও সচ্চিদানন্দ বিরাজ করিতেছেন, প্রতি নর নারীই সেই নচ্চিদাননের 
প্রতিমূর্তি, মানুষের প্রতি কর্মইি সাধনা, প্রতি জ্ঞানই ব্রন্ধজ্ঞান, প্রতি 
প্রেমসন্বন্ধই ভগবৎ প্রেমের বিকাশ। এই প্প্রেমামৃত তত্বের ভিতর 
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দিয়াই প্রাচ্য-প্রতীচ্যের মহামিলন সংঘটিত হইবে । এই মহামিলনের 
ফলে জগতে এক নূতন দর্শনের উত্তুব হইবেঃ_-যাহাতে অস্তর্জগতের 
সহিত :বহির্জগতের) পারলৌকিক জীবনের সহিত এঁহিক জীবনের, 
ইন্জ্রিয়াঙ্ভূতির সহিত অতীন্দিয়াম্ুভূতির, পারমার্থিক সত্তার সহিত 
ব্যবহারিক ও প্রতিভাসিক সত্তার মোক্ষসাধনের সহিত ব্যক্তিগত, 
সামাজিক ও রাষ্তীয় জীবনের সামঞ্জন্ত স্থাপিত হইবে এবং এক অধও 
সচ্চিদানন্দ নিখিল-রসামৃত,মুণ্তি মানব-জীবনের প্রতি জ্ঞান কর্ম প্রেমে, 
মানব-সযাজের প্রতি অনুষ্ঠানের কেন্দ্রে প্রতিষ্ঠিত হইবে ও প্রতি নর- 
নারীকে এই মহা প্রেমমন্ত্রে দীক্ষিত করিয়া ধরাকে অমর করিবে, 
পৃথিবীকে স্বর্গরাজ্য পরিণত করিবে। 

আমার লিখিত পূর্বোক্তির এই অংশটা সংস্কৃত কলেজের সুযোগ্য 
দর্শনশান্ত্রাধ্যাপক ও 09101991565 9000155 10 ড5081)11910+ 
গ্রন্থের লেখক শ্রীযুক্ত ডাক্তার মহেন্দ্রনাথ সরকার, এম, এ) পি, এইচ, ডি, 
মহোদয় এবং হাক্লারিবাগ. নিবাসী পণ্ডিত প্রবর শ্রীযুক্ত মহেশচন্ত্র ঘোষ 
বেদাস্তরত্ব বি, এ) বি, টি, মহোদয় অনুগ্রহ পূর্বক দেখিয়া! দিয়া বড়ই 
উপকার করিয়াছেন, তজ্জন্য তাহাদিগকে ধন্যবাদ দিতেছি । 


শ্রীরমানাথ পালিত । ' 
হাওড়া, 
৪ঠ1 আষাঢ়, 
১৩৩৫ সাল। 


মুখ বন্ধ 


এতদিন পরে ভগবৎ কৃপায় বহুল ঝঞ্জাট, ঘাত প্রতিঘথাত, বিপদ 
আপদ, অতিক্রম করিয়া! *হিন্দুদর্শন ও খ্রীষ্টায় দর্শন” নামক একখানি 
অতি উপাদেয় গ্রন্থ বঙ্গ ভাষায় প্রকাশিত হইল। আমি দার্শনিক পণ্ডিত 
নহি, কিন্ব। প্রথিতনামা পণ্ডিতের সমকক্ষ নহি, এবং দর্শন শাস্ত্রে 
যে বিশেষরূণে ব্যুৎপত্ভতি লাভ করিয়াছি এমন কথা উচ্চারণ করিতে 
আমার হৃদ্‌ৃকম্প হয়, তবে যাহা কিছু করিতে পারিয়াছি কেবল 
ঈশ্বরেরই কৃপা মাত্র। এই পুস্তক অপর কোন পুস্তক বা পুস্তকাংশ 
অবলম্বমে লিখিত নহে, এবং এই পুস্তক-লেখককে কোন বিশেষ 
দ্ার্শনিকের শিষ্যও বল! যাইতে পারে না) তবে বলা আবশ্যক 
যে বর্তমান দার্শনিক সম্প্রদায়-সমূহের মধ্যে কেয়ার্ড ও দার্শনিক ধুরন্ধর 
মহামতি হেগেলিয়ান সম্প্রদায়ের সহিত এই পুস্তক লেখকের সর্বাপেক্ষা 
অধিক সহানুভূতি এবং এই সম্প্রদায়ের নেতাদিগের নিকট এই পুম্তক- 
লেখক সর্বাপেক্ষা অধিক খণী। ইহার খ্বিতীয় খণ্ড পাঠ করিলেই 
পাঠক তাহ! বেশ হৃদয়ক্গম করিতে পারিবেন, এই পুস্তক লিখিতে লিখিতে 
যে যে অংশের সহিত এই সম্প্রদায়ের লেখকদিগের ব্যাখ্যার অল্লাধিক 
সাদৃশ্ত স্মরণ হইয়াছে আমি কেবল নিয়ে তাহাদের পুস্তকের নাম মাত্র 
প্রকাশ করিয়াছি, বিশেষরপে স্থান উদ্ধৃত করি নাই। এইরূপ অন্যান্ঠ 
কতিপয় গ্রস্থকারের পুস্তকও উল্লিখিত হইয়াছে এবং যে সকল স্থান হইতে 
এইরূপ সাহাধ্য গ্রহণ করিয়াছি তাহা দ্বিতীয় খণ্ডে বর্ণিত হইয়াছে । যে 
যে পাঠক এই পুস্তকে ব্যাখ্যাত সত্য সমূহ আরো! গভীরভাবে আলোচনা 
করিতে চান, তাহারা এঁ সকল পুস্তক পাঠ করিলে বিশেষ সাহায্য প্রা্চ 
হইবেন। আমি বখন মুর্শিনাবাদ জেলায় লগ্ন মিশনারি সোসাইটী 
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অধীনে সুসমাচার : প্রচারকা্যে নিযুক্ত ছিঙ্গাম সেই সময় স্কটিস্‌ চার্চ 
কলেজের একজন স্থযোগ্য পুরাতন ছাত্রের সহিত আমার আলাপাদি হয়ঃ 
তিনি নদীপুরে থাকিতেন, তাহার নাম. শ্রীযুক্ত দেবেন্দ্রনাথ দেন, এম, এ+ 
বি, এল । সেন মহাশয় একদিন আমাকে বন্ধুর হ্ায় পরামর্শ দিয়া বলিয়া- 
ছিলেন যে “আপনার কিছু কিছু দর্শনশান্ত্রপড়া ভাল।» আবার মধ্যে মধ্যে 
ভক্তিভাজন শ্বগীয় আচাধ্য পল্‌ বিশ্বাস মহাশয়ও আমাকে এরূপ পরামর্শ 
দিতেন। তিনি আবার কোন কোন সময়ে থ্রীষ্টীয়-দর্শনের কোন কোন 
অঙ্গ মৌখিক ভাবে বুঝাইয়া দিতেন। দুঃখের বিষর রিশ্বাস মহাশয় আমার 
এই অকিঞ্চিৎকর পরিশ্রমের ফল শ্বচক্ষে দেখিয়া যাইতে পারিলেন না; 
কুটীল কালের কি বক্র গতি! গ্রন্থখানি জন সাধারণ সমীপে প্রকাশিত 
হইবার পূর্বেই আচার্য বিশ্বাস মহাশয় শাস্তিতে শাস্তি-নিকেতনে প্রস্থান 
করিয়াছেন । তিনি আমাকে পুগ্রবৎ শেহ করিতেন । 
আম আমার সকল কথাই একদিন সেন্‌ মহাঁশয়কে জানাই, তিনি 
কু্পাপরবশ হইয়া আমাকে ব্যাকরণ ও কপিল প্রণীত সাংখ্য দর্শনের কতিপয় 
সুত্র (সংজ্ঞা) ও তৎসহ ব্যাখ্যা বিশেষ যত্বের সহিত পড়াহিয়াছিলেন। ' 
এইরূপ তাঁহার নিকট নুনাধিক চারি ৰংসর কাল আমার অতিবাহিত হয়। 
সেই সময় হইতে ভারতীয় দর্শন শাস্ত্রের প্রতি আমার একটা আন্তরিক ভক্তি 
শ্রদ্ধা জন্মে ও পড়িবার আকাজ্ষ৷ আরও বুদ্ধি হয়; কিন্তু তৎকালে তাহা 
সম্যক্রূপে কাধ্যে পরিণত বরিয়া উঠিতে পাঁরি নাই, কারণ চারি বসব 
গতে যখন আমার কাধ্যকাল শেষ হইল তখন পড়িবার সুবিধাও শেষ হইল ; 
আমি উক্ত সোসাইটির সংস্ব পরিত্যাগ করিয়া অশ্নজলের নিমিত মুশশিনাবাদ 
পিং ক্ষ স্থওজ্রে গন কবে এই কৃজেব মধ্যে ব্ভ ব্জ 
মনোনিবেশ করিয়।৷ উঠিতে পারি নাই। তথা হইতে সন্ত্রীক কলিকাতা, 
আসিয় বৈষয্ধিক কার্যে পুনঃ প্রবেশ করিবার পর হইতে দর্শন শাস্ত্র সংক্রান্ত 
ইংরাজি ও বাঙ্গাল! ভাষার নানাবিধ গবেষণ! পূর্ণ উপদেশ, এবং গ্রস্থাদি 
ংগ্রহ করিয়া উপযুক্ত দার্শনিক পগ্ডিতদিগের কৃপায় আমার পাঠের পক্ষে 
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যথেষ্ট জুযোগ ও সুবিধা ঘটিয়াছিল। এইরূপে প্রায় এগার বৎসর প্রীচ্য' 
ও পাশ্চাত্য লব্ধপ্রতিষ্ঠ দাশনিকদিগের রচিত ব্যাঁথ) ও ইতিহাস আলোচনা 
করিতে অবসর ঘটে ; এই কালে আমি বঙ্গের লব্বপ্রতিঠ ও বি্ভাসাগর' 
কলেজের সুযোগ্য প্রিন্সিপ্যাল্‌ 01%)5191) পুজ্যপাদ শ্রীযুক্ত 
জ্ঞানরঞন বন্দ্যোপাধ্যায়, এম, এ, বি, এল, মহাশয় এবং বিচক্ষণ দার্শনিক 
পণ্ডিত ও গ্রন্থকর্তী শ্রীযুক্ত সীতানাথ ভত্রভৃূষণ মহাশয়, এই ছুই জন লব্ধ- 
প্রতিষ্ঠ দার্শনিক পণ্ডিতের নিকট হইতে অনেক বিষয়ে প্রচুর সাহাষ্য প্রাপ্ত 
হইয়াছি। আমি তাহাঁদিগের নিকট খণী, এবং তাহাদের খণ পরিশোধ 
করিতে একেবারে অসমর্থ । তত্বভৃষণ মহাশয় দর্শন শাস্ত্রের অনেক জটিল 
বিষয় সুগম করিয়া দিয়াছেন, এবং তাহার স্বরচিত ব্রন্মজিজ্ঞাসা, প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য অদ্বৈতবাদ, 7175158003৩ (01১917191)905, 11150078800 | 
০1৭, গ্রস্থ হইতে প্রচুর সাহায্য ও ব্যাখ্যার অনেক বিষয় যথাবথ গ্রহণ 
করিয়াছি এবং বেদাস্তবাগীশোপাধিক অধ্যাপক শ্রীযুক্ত ধীরেন্দ্রনাথ চৌধুরী 
বিগ্ভাভূষণ তত্ববারিধি, এম, এ, মহ'শয় প্রণীত 'ধর্সের তত্ব ও সাধন” নামক 
গ্রনস্থ হইতে অনেক বিষয় গ্রহণ করিয়া ইহাতে সন্নিবেশিত করিয়াছি ও তাহা- 
দিগের ব্যাখ্যা আমি মুল্যবান বলিয়া স্বীকার করিয়| লইয়াছি এবং এই গ্রস্থের ষে. 
যে স্থলে অপরাপর গ্রন্থ হইতে বিষয় উদ্ধৃত করিয়াছি সেই সেই পৃষ্ঠার সংখ্যা 
ও গ্রন্থের নাঁম এস্থলে লিখিয়৷ দিলাম । পাঠক ইচ্ছা! করিলে সেগুলি পাঠ 
করিয়া দেখিতে পারেন। কোন পাঠক যেন মনে নাঁ করেন যে সেগুলি 
আমার কৃত ব্যাখ্যা, বন্ততঃ তাহা আমার ব্যাখা। নহে, আমি তাহাদিগের এ 
ব্যাখ্যা মুল্যবান ও যথার্থ বলিয়া আমার গ্রন্থে প্রমাণের অন্য উদ্ধৃত করিয়াছি 
মাত্র । এবং সেই সকল ব্যাখ্যার সহিত আমার কোন বিরোধ ঘটে নাই । 

১ পৃষ্ঠা ফেলোসিপের লেকচার পণ্ডিত চন্দ্রকান্ত দেবশন্্মী। ৮১ পৃষ্ট। 
সাংখ্যদর্শন মৃত উঃ চঃ বটব্যাল। ৯৫--১১৩১ ২৭৩) ২৭৬, ২৭প, ২৭৯, 
এবং ১৩২--১৩৫ পৃঃ ও ১৮০ পৃঃ শ্রীযুক্ত ধীরেন্দ্রনাথ চৌধুরী ₹ৃত “ধর্মের 
তত্ব ও সাধন ।” ১৬৮ ও ১৭৩ পৃঃ পণ্ডিত শ্রীযুক্ত সীতানাথ তত্বতূষণ কৃত, 
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“ছান্দোগ্যোপনিষদ ব্রহ্গবাঁদের দার্শনিক ভিত্তি, ও বেদাস্ত গ্রন্থ রাজ! রামমোহন 
রায় কর্তৃক উদ্ভাসিত” ও ১৮৯ ও ১৯৭ পৃষ্টা পণ্ডিত তত্বভৃষণ কর্তৃক 
লিখিত বেদান্ত গ্রন্থ, রাজা রাম মোহন রায়কর্তৃক উদ্ভাষিত ও বন্ধ 
জিজ্ঞাসা (২য় সংস্করণ) ২৭০, ২৮৪ পৃঃ ব্রন্গ জিজ্ঞাসা । ৩৩৪ পৃঃ ফুট 
নোট পণ্ডিত ছুর্গাদাস লাহিড়ী কৃত পৃথিবীর ইতিহাস । ৩৬০, ৪১১১ ৪১৬ 
--৪২২ পুঃ তত্বভূষণ কর্তৃক ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা ও ছান্দোগ্যোপনিষদের প্রথম 
থণ্ডের দার্শনিক ভিত্তি বিষয়ক ভূমিকা । ৪২৩- ৪২৪ পৃঃ শ্রীবুক্ত ধীরেন্ত্ 
নাথ চৌধুরী কৃত ধর্মের তত্ব ও সাধন গ্রন্থ । গ্রন্থের কোন কোন স্থলে 
কোটেশন চিহ্ন বেশ পরিষার উঠিয়াছে, কোন কোন স্থলে অম্পষ্ট হইয়াছে, 
আবার কোথাও বা একেবারেই উঠে নাই। ইহা কেবল আমার চক্ষুর 
ক্ষীণতা৷ প্রযুক্ত ঘটিয়াছে। আশা! করি পাঠক আমার এ দোষ মার্জনা 
করিবেন। 

স্বর্গীয় রামচরণ বস্তু এম, এ, মহাশয় “হিন্দুদর্শন” নামক একখানি 
ইংরাজি গ্রন্থ রচনা! করিয়। যান, সে আজ গ্রাঁয় ৪* বৎসরের কথা, এখন 
আর তাহার প্রচলন দেখা যায় না। বহু বৎসর গত হইল বঙ্গীয় খ্রীষ্টায় 
সাহিত্য ভাগ্ডারে “ভারতীয়ষড়দর্শন” নামক একটি মূল্যবান গ্রন্থ স্বীয় 
আঁচাধ্য ডাক্তার কষ্খমোহন বন্দ্যোপাধ্যায় মহাঁশর (58০০0 11091955091 
0£ 31517015 0০911525) বঙ্গ ভাষায় লিখিয়া যাঁন; সে আজ প্রায় ন্যনাধিক 
৬০৭০ বৎসরের কথা ; এবং স্বর্গীয় মহাত্মা আচাধ্য কেরি সাহেব কপিল 
প্রণীত সাঙ্যস্ত্র বিজ্ঞানেশ্বরাচাধ্য কৃত সাঙ্ঘ প্রবচন ভাষ্য সহিত মুন্রিত 
করেন। দুঃখের বিষয় অনেক অনুসন্ধান করিয়াও এ ছুইখানি গ্রন্থের 
একটিও পুনরুদ্ধার করিতে পারি নাই এবং অগ্তাপি আমার নয়ন পথে পতিত 
হয় নাই ; কিংবা কাহারও নিকট হইতে সাহায্য স্বরূপে দেখিবার জন্য 
পাই নাই। আমাদিগের খ্রীষ্টীয় সাহিত্য-সভার সভ্যদিগের উচিত ছিল 
যে সেই.সকল সধ্স্ত যত্রের সহিত রক্ষা করা, কিন্তু তাহারা কেহই সে 
দিকে আদৌ দুষ্টিপাত করেন নাই বলিমব!গ্রীীয় সাহিত্য ভাগার হইতে উহা! 
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এখন বিলুপ্ত হইয়াছে । ইহা বড়ই পরিতাপ ও লজ্জার বিষয়। উক্ত 
সতার সত্যেরাই বিশেষতঃ ত্র সভার জম্পাদক মহাশয়ের অমনোযোগীতায় 
্রীষ্টীয় সাহিতোর এরপ দুর্দশা ঘটিয়াছে । ভবিষ্যতে যেন আর এরূপ দুর্দশা 
না হয় তজ্জস্ত খ্রী্ীয়ান সমাজের সতর্ক হওয়া উচিত। 

বঙগদেশে ত্রীষ্টীয় সমাজের মধ্যে দর্শন শাস্ত্র আলেচিনা এক প্রকার নাই 
বলিলেই হয়| (অবশ্য যে সকল ছাত্রগণ সংঙ্কত টোল বা কলেজ ক্লাশে 
অধ্যয়ন করিয়া থাকেন তাহাদিগের কথা এস্থলে বলিতেছি না) হয়ত 
তাহারা সমাজে চচ্চ করিবার কোন আবশ্তকতাই অনুভব করেন না 
আবার অনেকস্থলে আমি বেশ লক্ষ্য করিয় দেখিয়াছি যে উপদেশ বচনে 
আত্মার উন্নতিন্থচক বাণী খ্রীধর্ের দ্বারা উচ্চাঙ্গের কথা বলিলে সাধারণতঃ 
থুব অল্প সংখ্যক ব্যক্তিই বিষয়টি উপলব্ধি করিয়া থাকেন; এইত আমাদের 
সমাজের অবস্থা । হিন্দু সাহিত্যের মধ্যে বঙ্গভাষায় ও ইংরাজি ভাষায় 
দর্শনের অনেক স্ুপাঠযগ্রস্থাদি আছে, কিন্তু বঙ্গীয় গ্রীষ্টায় লমাজের অভাব 
নিবারণের জন্য এবং ভারতীয় দর্শনকে সহজ সুগম করিবার জন্য ও শ্রীষটীয় 
দর্শনের সহিত উহ্নার কতখানি সামঞ্জন্ত আছে এবং কোন্‌ কোন্‌ স্থলে বিষয় 
ব্যাপারে মিল নাই ইত্যাদি বিষয়গুলি বঙ্গভাষায় ধারাবাহিকরূপে 
প্রকাশিত না হওয়ায় একটা অভাব দীর্ঘকাল হইতে আমি দেখিয়া 
আসিতেছি। সেই অভাব নিবারণের জন্য *হিন্দুদর্শন ও গ্রীষ্টীয় দর্শনের” 
টি হয়াছে। আমি যে ইহাতে একেবারে দোষ শৃচ্ঠ হইতে পারিয়াছি 
এন্প কথা বলিতে আমার সাহনে কুলায় না। ভাঁষা যাহাতে গ্রাম্যত৷ 
দোষ ছুট না হইয়! সর্বথা পরিশুদ্ধ হয় সে দিকেও চেষ্টার ত্র হয় নাই । 

পাঠকবর্গের নিকট আমার সবিনয় নিবেদন, অন্থুগ্রহপূর্ববক পুস্তকের 
আস্ঘোপাস্ত পাঠ করুন, ইহ! কোন উপন্তান নহে যে কৌতুহলের বশবর্থা 
হুইয়া সকলকে আস্মোপাত্ত দেখিতে হইবে ? ধর্ম সম্স্থীয় গ্রন্থ মাত্রেই প্রায় 
শুক্ষ, কিন্ত সাহস করিয়া বলিতে পারি এ গ্রন্থঘ্ধয় তত নীরস নহে। অল্নের 
মধ্যে অনেকগুলি এবপ শাস্ত্রও যুক্তিসঙ্গত বিষয় ইহাতে দন্লিবেশিত ও 
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ব্যাখ্যাত হইয়াছে যে গ্রন্থদধয় পাঠ করিলে বিশেষ বিরক্তি উপস্থিত না 
হইতে পারে। আমাদের অনেক সময়ই বৃথা চিন্তায় বা বিফল আমোদে 
অপব্যয়িত হইয়া যায়, একদিনের সেই সময়টুকু না হয় ইহাতেই ব্যয়িত 
করিলেন। দেশের মঙ্গল হউক, সাহিত্যের উন্নতি ও আদর বাড়ুক, 
অসাম্প্রদায়িক ভাব বিস্তৃত হউক, ধর্মের মাহাত্ম্য কীর্তিত হউক, ও সত্য, 
চতুর্দিকে পরিব্যাপ্ত হউক এই আমার প্রার্থনা। যদ্দি এই প্রার্থনা ও 
উদ্দেশ্ত সফল হয় তবে আমার পরিশ্রম সার্থক হইবে। পাঠকবর্গ যদি 
এইরূপ উপকার প্রাপ্ত হন তবে আমার শ্রম বিফল: হইবে না, পূর্বেই 
উল্লিখিত হইয়াছে যে ইহা কোন ইতিহাস কি উপন্তাস নহে; চিস্তাশীল 
পাঠক স্থির ও বিবেচনা পূর্বক পাঠ করিলে অনেক নৃতন ও সুন্দর সুন্দর 
বিষয় ইহার মধ্যে দেখিতে পাইবেন এমন আশা করি । ভাগবতে “রাধার 
নাম” মাত্র নাই, উহা! ভূলক্রমে ২৫ পৃষ্ঠার ৬ পংক্তিতে মুদ্রিত হইয়াছে । 
মৎ প্রণীত গ্রন্থের প্রথম খণ্ডে যে যে স্থলে সুসমাচারের সহিত উপ- 
নিষদের খধিবাক্যের'এক্য আছে আমি সেই সকৃল স্থান অবিকল রাখিয়াছি 
ও সেই সকল গ্লোকের যথাযথ বঙ্গান্ুবাদও তৎসঙ্গে দিয়াছি; কোন খষ্ট- 
পন্থি পাঠক যেন এরূপ মনে না করেন যে খধিবাক্য উদ্ধত করিয়া 
আমি অন্তায় করিয়াছি, এরূপ খধিবাক্য আচাধ্য কঞ্চমোহন বন্দে] 
পাধ্যায় মহাশয় ও অন্তান্ত প্রসিদ্ধ গ্রন্থকর্তীগণও উদ্ধত করিয়াছেন । 
আমাদের মধ্যে ধাহারা সন্কীর্ণতাঁর পরিচয় প্রদান করেন তাহার! যেন লক্ষ্য 
ভ্রষ্ট নাহনা। আমাদের সমাজে উপযুক্ত ভাবে সাহিত্যের চর্চা না থাকায় 
অনেকে হয়ত শব্দার্থ বিরূপ করিয়া ফেলিবেন, তাহাঁদিগের সহজ বোধের 
'জন্ স্থানে স্থানে বন্ধনীর মধ্যে বিশেষ বিশেষ শব্দার্থ লিখিয়া দিয়াছি, 
তার! পাঠকের বুঝিবার পক্ষে কোন অন্গুবিধ! ভোগ করিতে হইবে না।। 
আমি অনেক স্থলে *ভাববখদী” শব্দের পরিবর্তে প্ব্র্মবাদী” শব্ধ ব্যবহার 
করিগ্নাছি এবং তাহার একটা ব্যাখ্যাও আছে , এবং «শিব” শব্ষে শিব- 
লিঙ্গ বুঝিলে চলিবে না, উহার অর্থ পরম, মঙ্গল, সুন্দর ও সৌনার্ধ্য, বুঝিতে 
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হইবে । এতঘ্যতীত পাঠকের বোধম্যের নিমিত্ত বিশেষ বিশেষ স্থলে 
আবশ্তক বোধে ও সাহাযা স্বরূপ ইংরাজী ও বাঙ্গাল! ফুটনোট দেওয়! 
হইয়াছে। 

এই কয়েকবৎসর হিন্দুশান্ত্র আলোচনা দ্বারা লেখকের এই দৃঢ় ধারণা 
'জন্মিয়াছে যে “প্রচলিত মায়াবাদী অধ্বৈশুবাদ যে বেদাস্তের প্রকৃত মত 
নহে এবং এই মত যে ভ্রান্ত তাহা বিশেষভাবে দেখাইতে চেষ্ট। করিয়াছি”। 
অবস্ত বেদাস্তের সকল বিষয়ে হন্তক্ষেপ করা আমার উদ্দেশ্ত নহে এবং 
আমি তাহা করি নাই; কিন্তু দ্বিতীয় খণ্ডে *পাশ্চাত্য অদ্বৈতবাদের” 
বিস্তৃত ব্যাখ্যা ও তৎসহ দার্শনিকদিগের মত প্রকাশ করিয়াছি । এ 
দেশের খুষ্টপন্থিগণ “পাশ্চাত্য অধ্বৈতবাদের” ধারণাই করিতে পারেন 
না এবং ভুল বুঝেন, আঁমি .তাহাদিগের ভুল ধারণা সংশোধন করিয়া 
দিয়াছি। এবং মায়াবাদের দার্শনিক ভ্রম পরিষ্কাররূপে দেখাইতে চেষ্টা 
কর! হইয়াছে । প্রাচীন সংস্কৃত এবং অন্যদেশীয় গ্রন্থনিচয় অতিশয় 
শ্রদ্ধার সহিত পাঠ করিয়া আধ্য-খধি-মনীষ! প্রস্থত ও অন্ঠান্ত শাস্তস্থ 
রন্নরাজি খ্রীষ্টের শিক্ষার পার্থে স্থাপন করিয়া দেখিলে ০সগুলি অশ্রদ্ধেয় 
নহে, এবং সেইগুলির ছারা ইহাই প্রমাণিত হয় যে, প্রকৃত আধ্যধর্্ম 
জগরালোক খ্রীষ্টের ধর্মের বিরোধী নহে। বাহার উদার স্বভাবের 
লোক তাহার তাহ! ম্বীকার করিবেন। সত্য লইয়৷ মন্তুষ্যেরে মধ্যে 
কোন বাদ-বিসংবাদ হয় না, যাহ! সত্য নহে, তাহ! লইয়াই যত বিরোধ। 
ম্যাক্মূলার, ওলডেন্বর্গ, রিস্ডেভিডস্, মনিয়ার-উইলিয়মস্ঃ ডুসেন্‌, 
ম্যাক্ডনান্ড। ও মিওর প্রমুখ পাশ্চাত্য মনীষীবুন্দকে প্রাচীন ধর্ম গুলির 
ব্যাখ্যা করিতে দেখা যায়; তদ্রপ আমিও প্রাচ্য আলোকে শ্রষ্টধর্মের 
নৃতন মহিম। প্রকাশ, এবং হিন্দু ও খুষ্টপন্থিদিগের বহুকাল সঞ্চিত 
পারম্পারিক বিদ্বেষ ও ভ্রান্তি বিদূরিত করিতে প্রয়াসী । আমরা খৃষ্টপন্থি 
হইলেও সাম্প্রনায়িক মতবাদ আমাদের সর্বনাশ করিয়াছে, ইহা দ্বারা 
আমরা উদারতার পরিচয় দিতে অক্ষম হইয়াছি; যীশু গ্রীষ্টের শিক্ষা” 


মালাকে খণ্ডে খণ্ডে বিভক্ক করিয়া! আমরা ছুর্বল ও অন্ধ হইয়াছি। এ 
সকল মতবাদের আবর্জনা যত শীগ্র হয় দগ্ধ করিয়া সত্যের জয় ঘোষণ! 
করিতে হইবে । 

এতদিন পরে পাশ্চাত্য বুধমগডলীর চৈতন্ঠোদর হইয়াছে, তাহাদেরও 
এবার ভাবাস্তর ঘটিয়াছে। যিরূশালেমের কাউশ্সিল ব্যক্ত করিয়াছেন* 
যে আমরা এতদিন পর্য্স্ত ভারতের শিক্ষকরূপে থাকিয়া কেবল তাহা- 
দিগের কাছে ধর্মের ডাক ডাকিয়াছি, এখন আর ধর্মের কাহিনী বলিলে 
চলিবে না, কিন্তু ভারতের ধর্ম হইতে যে যে সঘস্্ পাওয়া যাইতে পারে 
তাহা আমাদিগকে গ্রহণ করিতে হইবে, এমন কি তাহার অংশ ভাগ 
আমাদিগকে লইতে হইবে । এত খাটি কথা । আমাদিগের শ্রদ্ধাভাজন 
রায়বাহাছর শ্রীযুক্ত জ্ঞানেন্্রন্ত্র ঘোষ সি, আই, ই, মহোদয়, তাহার 
উদার হৃদয়ের এরূপ পরিচয় প্রদান করিয়া সকল শ্রেণী লোকের নিকট 
হইতে ভক্তি অর্জন করিতে পারিয়াছেন। তিনি ধর্্মবিচারে হদয়ে 
কোন সংকীর্ণতার ভার পোষণ করেন নাই, বরং যাহ! খাঁটি সত্য তাহাই 
তিনি সর্বসাধারণ সমীপে প্রকাশ করিয়া সত্যের মহিমা ঘোষণ! করিয়া- 
ছেন। যে সকল খুষ্টপন্থী তাহার কৃত হুক্ষ্তত্বের ব্যাখ্যা ও উদার 
হাদয়ের পরিচয় পায় নাই, এবং ধাহারা তাহার কৃত গ্রন্থ ও লেখনীর মধ্যে 
উত্তমরূপে প্রবেশলাভ করিতে পারেন নাই, কেবল তাহারাই নাঁনাদিক 
হইতে কোলাহল করেন। এখন আর ঘোষ মহাশয়ের বিরুদ্ধে তর্ক 
উত্থাপন কর! নিরর্থক মাত্র । 

সাধু ক্যাথারিন, সুশে!, টিরিস; ম্যাডাম্‌ গাওন, ইভিলিন আগার- 
হিল, ডিন্ঈঞ্ঞে, কি ম্পিনোজার শেষকথাগুলি শুধু পড়িলে চলিবে না, 
শুধু বুদ্ধির সাহায্যে ইহার মর্কথ! মিলিবে না, হৃদয়ের উত্তপ্ত আবেগ 
ও ইন্দ্রিয় গ্রামের আকুল 'আলাপ ইহার সঙ্গে জুড়িয়া দিতে হইবে। 
যেখানে প্রেমের প্রথম প্রত্রবণ তোমাকে সেখানে ছুটিয়৷ যাইতে হইবে, 
তবেই তোমার ভক্তিমাথা জীবন সিদ্ধ হইবে, সেই ভাবোন্মাদনার : প্রত্যেক 
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স্লাযুনর্ভনটি, অনুভব করিতে হইবে, এই ভাবোন্মাদকে শ্রীষ্ট বলিয়াছেন 
প্রেম--ইহাই হইল গুণ গ্রাহিতা গ্রীষ্তীয় জীবন। প্রেম--মানুষের 
ভোগস্পৃহা যতটা মাধুর্য কল্পনা করিতে পারে তাহা অপেক্ষাও এই 
প্রেম মধুর। খুষ্টপন্থি এইবার বুঝুক যে গণ্ডীর মধ্যে বসবাস করিলে 
বিশ্ব প্রেমের পরিচয় সে কখনই দিতে পারিবে না। এই ৩৬৫ রকমের 
ভিন্ন ভিন্ন সাম্প্রদায়িক মতবাদই আমাদের শৃঙ্খলাবদ্ধ করিয়া উচ্চ জীবনের 
পথ উন্ুক্ত করিয়া দিতেছে না, আমাদের জীবনগতি রুদ্ধ করিয়া! দিয়াছে । 
মতবাদ লইয়া সংঘর্রণ, রক্তপাত, ও মন কষাকপি আমাদের মধ্যে নিয়তই 
চলিতেছে । ভক্তের কাছে জাতিভেদ নাই, ভক্ত সাম্প্রদায়িক গণ্ভী 
চাহে না। ভক্তকে গণ্তী অতিক্রম করিতে দেখিলে আমাদের ধর্ম 
যাঁজকগন বড়ই বিরূপ হন, ও তজ্জন্ঠ অন্ঠ ব্যবস্থা করেন--তাই আমাদের 
হৃদয় এত ছুর্বল, আমরা এত নিস্তেত্ব জীবন যাপন করিতেছি । অনেক 
অনুসন্ধান করিয়া দেখা গেল যে পাম্প্রদায়িকতার কোন মূল্য নাই, উহার 
ভিত্তি কেবল কতিপয় মানুষের ঘারা ও অর্থ সাহ্যয্যে গঠিত হইয়াছে । 
এ ভিত্তিগুলি আবার “71501010975] 01011501521 1000011192, 
নামে বহুষুগ হইতে গ্রীষ্টীয় সাহিত্যে নানা অবয়ব ধারণ করিয়! 
চলিয়া আসিতেছে । ভারতভূমে “1078 0129500 (51)7150919£” 
এবং “80100081 001150900০০৮19, আর আদে চলিবে 
না।  *1)905065 0 17178010101121 10০০0178” “দ্বারা আমাদের 
সমূহ ক্ষতি ও বিশ্বাসের ব্যাঘাত ঘটিয়াছে । উহা! লইয়। কামড়া কামড়ি 
করিলে আর চলিবে না। ভারতের দৃষ্টিতে উহা দ্বণার্থ, যাহা খাটি 
সত্য ও সর্বধাদিসম্মত এখন কেবল তাহাই দেখাইতে হইবে। 
ইউরোপ খণ্ডে [71915] 10969500 501)001 সমূহ আর উহ] 
মানিয়া লইতেছে না) আমর এখনও পরস্পর পরস্পরকে চিনিত 
পাঁরিতেছি না, তবে আর “মন্ষ্য পুত্রকে” (শ্রী্টকে) চিনিব কি প্রকারে ? 
এইত খ্রীষ্ট শিষ্ের ছূর্দশ। ! আমাদের যতকিছু দান সব উপভোগ করঃ- 
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পরকে আপন কর, মানুষের সঙ্গে মানুষের মিলন করাইয়া দাও, কারণ 
যাহা কিছু মিলনে সাহায্য করে তাহাই কল্যাণকর। আপন সুখ 
অপরের সঙ্গে ভাগ করিয়া ভোগ কর, পূর্ণজ্ঞানে নিথিল বিশ্বের সঙ্গে এক 
হইয়া যাও। যেজন গণ্ডী অতিক্রম করিতে শ্রিখিয়াছে দেই কেবল 
ইছা! দেখাইতে পারিবে । ভক্ত সাধকের কাছে, প্রেমিকের কাছে, 
'অপরিবর্তনীয় চিরস্তবস্তই সত্যবস্ত এবং তাহ। বৈশিষ্ট্য গুণপম্পন্ন কাল্প- 
নিক নির্ব্বিশেষতত্ব নয়; আমি ইহা প্রথম খণ্ডে শেষ অধ্যায়ের মধ্যে 
পরিষ্কাররূপে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছি। প্রভূ ঠিক কথ! রলিয়। গিয়াছেন 
“তোমরা যদ্দি আমার আজ্ঞা সকল পালন কর, তবে আমার প্রেমে 
অবস্থিতি করিবে, যেমন আমিও আমার পিতার আজ্ঞ! সকল পালন 
করিয়াছি এবং তাহার প্রেমে অবস্থিতি করিতেছি ; কেহ য্দি আমাকে 
প্রেম করে, তবে সে আমার বাক্য পালন করিবে; আর আমার-পিতা 
তাহাকে প্রেম করিবেন, এবং আমরা তাঁহার নিকটে আসিব ও তাহার 
সহিত বাস করিব |” এরই নির্মল ও সিদ্ধপ্রেমের ভূমিতে দাড়াইয়া থুষ্ট- 
পন্থীকে এক নুতন প্রেমের দশ'ন গড়িয়া তুলিতে হইবে, তাহা! না হওষা 
পর্যযস্ত জগৎ জয়ের আশা করা বিড়ম্বনা মাত্র? খৃষ্টোক্তি এ মধুর বাণীর 
মধ্যে কৌশল, কর্তৃত্ব, আধিপত্য করা খাটিবে না। এবং খুষ্ট ধর্মকে 
রাজ-নীতির ছাচে ঢালিয়া নব নব ব্যাখ্যা দিলে সব নিক্ষল হইবে এবং 
ভারত তাহা মানিবে না। 

*[]0511550০ ৬1০১৮ গ্রন্থের লেখক আগ্ারহিল ২* পৃষ্ঠার 
ফুটনোটে প্রেমের এই কথা বলিয়াছেন “ণ[ু ৪) 09৫১» 379 
[.0৬৪7 007 [0৮০ 19 300 2110 300 15 1,0৮০. 410 (15 
৪0৮1 15 (০০ 107 ০01701000 0£ 1,099.৮ (71002 81001 
০ 9170155০815) পুনশ্চ এ গ্রন্থের ২০৮ পৃষ্ঠায় প্রেমতত্তবের 
আরও একটু পরিচর পাওয়া যায়) যথ1--৮[$617/ 00007906005 
৬০০৪ ০105 15 2017)1116 002 190 2100. 1121)0” 5255 05 
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5টি 7৮011515955 270 06 1959: 0১20 1195 00 211 ৩2110 
9৩6 1106 097 105810 017 20910 515৩ )705 01017 0০9110%৩৭.৮ 
76191010179 1001522 (ই 101,0159015 11275, 25 25 335 17191.) 
৮710759 ০0755 ৬10) 00611252100. 09611 00055 ৮০ 010 125 
0950” 5875 08 [1001901079005 90150110605 7201107 ৬1001- 
০৪101 01 00৩ 80101910809 01 1981007 0591 1501055০08৮] 
5৪0০ 60900 5৮1) 01 [ 202 0119 ৬2101076001 1,0৮৪ 0০ 81৮৩ 
1705216 2026 1550 1060 1015 10910057৫91 ৮. তব. 152016, 
016971811, 17.) বহুযুগ অতীত হইল সাধু যোহন তাহার পত্রে ঠিক কথাই 
লিখিয়া গিয়াছেন-__“যে প্রেম করে সে ঈশ্বর হইতে জাত, এবং ঈশ্বরকে 
জানে । যে প্রেম করে না, সে ঈশ্বরকে জানে না, কারণ ঈশ্বর প্রেম”। 
সকল স্বার্থে জলাঞ্জলি দিয়া এইরূপ পবিত্র প্রেমপুর্ণ জীবন ভারতবাসী 
দেগিতে চাহে । প্প্রাচ্য ও প্রতীচ্যের জীবন রহস্তের মীমাংসার মধ্যে 
মহা প্রভেদ দেখিতে পাওয়! যায়। বৈদিক ও* বৌদ্ধ মনিষীবৃন্দ বছ 
গবেষণার ফলে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, মানবাত্মা যে পরমাত্মায় লীন হইয়া 
যায়, সেই পরমাত্মার কোন ব্যক্তিত্ব নাই, কিন্ত শ্রীষ্তীয় জগতের সাধকবুন্দ 
তাহাদিগের কঠোর সাধনামার্গের অভিজ্ঞতা দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন যে, 
মানবাত্ম! যে পরমাত্মার নিকট প্রত্যাবর্তন করে, সেই পরমাত্ম। মানবায্মার 
প্রেমময় পিতা যিনি তাহার ছুই বাহু প্রসারণ করিয়া তাহাকে ক্রোড়ে 
লইবার জন্য ন্েহভরে প্রতি নিয়ত আহ্বান করিতেছেন, এবং যে মিলনের 
মহাসিন্ধুতে মানবাস্মা মিলিত হইবার জন্য ধাবিত হয়, সেই মিলন যে 
সত্বার মিলন, তাহ! নহে, কিন্তু তাহ! মন ও জদয়ের মহামিলন। 
্রীষ্টধর্শটে ইহাই মাধুর্্যমূলক প্রেম, এই প্রেমে সাধক, সাধিকা ডুবিয়া 
জগতের অশেষ কল্যাণ সাধন করিয়া গিয়াছেন । খ্রীন্টীয় ধর্ম দর্শনের 
প্রধান অঙ্গ প্রেম যাহাঁকে “সিদ্ধির যোগবন্ধন” বলে। যীশুত্রীষ্টের 
নাম পুর্ণ প্রেম। এই সত্যের প্রতিরোধ করিতে যাওয়া আর ধর্ম 
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বৃদ্ধিকে নষ্ট করিয়া ফেলা একই কথা। “মাঙ্গলিক সমাচারে” বর্ণিত 
খ্ীষ্টের এই মধুর বাণীর পার্খে বৃহদারপ্যকোপনিষদের মহর্ষি যাজ্ঞবক্ক্যের 
ৃষ্ান্তটী লইয়া যাও, দেখিবে যাজ্ঞবন্ক্য প্রত্রক্যাগমনে ইচ্ছুক হইয়া 
মৈত্রেয়ীকে যাহা বলিয়াছিলেন তাহা শ্ররণ করিলে চিত্ত আপনা হইতে 
ভগবৎ প্রেমরসে আপ্লত হয়। খধি সমাজে এরপ দৃষ্টাস্ত বিরল নহে, 
ধাহারা সেগুলি অবহেলা করেন তাহাদের হৃদয় প্রশস্ত নয় এবং বলিতে 
হইবে যে তাহাদের ধর্মজ্ঞান প্রশ্মটিত হয় নাই। ভারত এরূপ প্রেমের 
পরিচয় ও উদাহরণ দেখিতে চাহে। | 

স্থখের বিষয়, আমাদের সমাজের বর্তমান অবস্থা দেখিয়া মনে হয়, 
যেন এই মৃতপ্রায় সাজ এখন কিছু কিছু জাগিতে সুরু করিয়াছে, এবং 
অনেক বিষয়ের আদর ও যত্র করিতে শিখিয়াছে ইহা একটা শুভলক্ষণ 
বটে; ধাহাদিগের বেশ আগ্রহ ও যত্র আছে এবং লেখনী ধারণ করিবার 
শক্তি আছে, তাহারা সমাজ হইতে কিনা গ্রীষ্টায়-প্রচার সমিতি হইতে 
কোন প্রকার উৎসাহ"্বা সাহায্য পান না। ইহাতে আমাদের সমাজের 
অনেক সুন্দর ব্ষিয় ম্লান ও শু হইয়া বাইতেছে। যদি আমাদিগের 
সমাজপতিগণ খ্রীষ্টায় সাহিত্যের উন্নতিকল্ের জন্য কিঞিঃৎ সাহায্যদানের 
ব্যবস্থা করেন তাহা হইলে অনেক সুন্দর সুন্দর বিষয় আসিয়া সাহিত্য 
ভাগ্ডারে স্থান প্রাপ্ত হয়। কিন্তু কে আর আমাদিগের শিক্ষিত যুবক- 
দিগের প্রতি সহাম্ৃভৃতি দেখাইবেন? কে আর তাহাদিগকে উৎসাহ 
প্রদান করিবেন? কে আর সাহিত্য-সন্মিলনের ব্যবস্থা করেন? অনেক 
কারণে আমাদিগের সাহিত্যের অধোগতি ঘটিতেছে। 

ধাহাদিগের দর্শনশাস্ত্ের প্রতি ভক্তি আছে এবং ধাহীরা ইহাতে 
প্রবেশ লাভ করিতে চাহেন, এই গ্রন্থঘয় পাঠে তাহাদের কল্যাণ সাধিত 
হইবে এরূপ আশা করা যায়। ফলতঃ এই গ্রন্থ সংলগ্ন বিষয় সাধারণের 
বোধগম্য করিবার নিমিত্ত ত্র ও পরিশ্রমের ত্রুটি করি নাই? অধিক 
কি স্থানে স্থানে ভাষার অপকৃষ্ঠতাঁও স্বীকার করিতে হইয়াছে, কিন্ত 
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এরূপ প্রত্যাশা করা যাইতে পারে না যে, সকলেই দৃষ্টিমাত্রে ইহার 
মন্মগ্রহণে সমর্থ হইবেন । যেহেতু দর্শনশান্ত্রের প্রতিপাদ্য বিষয় অতি 
ছুরহ ও স্ুকঠিন, অব্যয়ন করিলেও উহাতে সকলের বুৎপত্তি জন্মে 
না। তবে এইমাত্র নির্দেশ করা যাইতে পারে যে যনোনিবেশ পূর্বক এই 
খগ্ুদ্বয় আছ্যন্ত পাঠ কৰিলে স্থুলরূপে দর্শন শাস্ত্রের অনেক তাৎপর্ম্য উপলব্ধ 
হইবে । এমন কি আমাদের মধ্যে যাহারা অদার্শনিক আছেন তাহার 
ইহার স্থূল মর্ম গ্রহণ করিতে পারিবেন; অনেকদিন ধরিয়া লিখিত 
বলিয়া স্থানে স্থানে পুনরুক্তি দোষ ঘটিয়াছে। 

দার্শনিক তত্ববিষয়ক অনেক গুলি উতর গ্রন্থের সাহাধ্য গ্রহণ করি- 
ছি, যথা_-কেয়াড ভ্রাতৃদ্বর প্রণীত গ্রন্থ সমূহ, হেগল প্রণীত ধর্মনর্শনের 
ইংরাজি অনুবাদ) 4২. [. 17910210) প্রণীত 7176 17101195019, ০1 
059 010115020 [6115101)9 3909159 0391109/27 কৃত [15 1217110- 
90191) ০1 [২91161070, ড. টব. 01515 রচিত 116 01010150121) [)০০- 
0711501090১ 1১1111719 75005017 প্রণীত 11076 7458. ০1 0094 11 015 
[15176 01 76091)6 71511990101)%9 ৬৮. 1২. 1810)55/5 রচিত 95 ঠ- 
8169 10. 01711501810 00011950185, নু. ২. 119০1176051 প্রণীত 117৩ 
[951501) 06]505 01)1150) 5. বি. 1095 081 রচিত /৯ 1115001 
01 1170157 71)11950101)9 1]. ১. 97091075601) কৃত 11) 701)11990101)5 
01076170010 (99061, পণ্ডিত তন্্রভূষণ প্রণীত প্রহ্মজিজ্ঞাসা, নগেন্দ্রনাথ 
চট্টোপাধ্যায় কৃত ধর্ম জিজ্ঞাসা) (তৃতীর সংস্করণ), কলিকাতা সংস্কৃত 
বিদ্যালয়ের দর্শনশান্ত্রাধ্যাপক জ্য়নারায়ণ তর্কপঞ্ানন কৃত সর্ব্দর্শন সংগ্রহ, 
গ্রনন্নকুমার বিগ্বার্র কতৃ্ষি বেদবিষয়ে দার্শনিকদিগের মত ও যাড়দর্শনের 
সংক্ষিপ্ত সমালোচনা; পণ্ডিত দ্র্গাদাদ লাহিড়ী রুত পুথিবীর ইতিহাস, 
পগ্ডিত শ্রীযুক্ত হীরেন্দ্রনাথ দত্ত প্রণীত গীতায় ঈশ্বরবাদ প্রভৃতি গ্রন্থের 
অনেক কথাই এই পুস্তকঘয়ে সাহায্য স্বরূপে উদ্ধত করিরাছি । 
গ্রন্থকারগণের নাম অবশ্য সব জায়গায় করা হয় নাই, তাহ। সম্ভবও নহে। 
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এই সাহায্যের জন্ঠ আমার কুতজ্ঞতা বোঁধ যে কত গভীর তাহা! আমি 
কথায় প্রকাশ করিতে পারিনা । আমি পাশ্চাত্য পগ্ডিতদিগের খণ 
অবনত মস্তকে শ্বীকার করিয়াও একথা বলিতে বাধ্য যে উপনিষদই 
অনেক বিষয় আমাকে সাহাধ্য প্রদান করিয়াছে। উপনিষদের মধ্যে 
গ্রমন অনেক বিষয় আছে যাহা অশ্রদ্ধা করা কোন অংশে 
আমাদিগের বিধেয় নহে। উদ্দাহরণ স্বরূপে “বৃহদারণ্য ক” | 
উপনিষদের কথ! বলা যাইতে পারে। “ইহাতে গভীর ব্রঙ্গজ্ঞান 
যথেষ্ট পরিমাঁণে আছে, ইহা আমি স্বীকার করিতে প্রস্তুত আছি; এবং 
ভারতীয় ব্রহ্গবাদের প্রাচীনতম আকার দেখিতে হইলে প্ছণান্দোগ্য” 
ও *্বৃহদারণ্যক” অধ্যয়ন করা একান্তই আবশ্যক । পুনশ্চ শ্রী তত্ব প্রচার 
সমিতির সম্পাদক শ্রীযুক্ত চুনীলাল মুখোপাধ্যায় মহাশয় “মার্ক কথিত 
মাঙ্গলিক” ভূমিকায় যাহা উল্লেখ করিয়াছেন তাহাও প্রণিধান যোগ্য। 
“ভারতের খধিদের ভাব অন্ত প্রকার, তাহারা জ্ঞানমার্গ অবলম্বন করিয়া 
স্্টির মূল সত্বার সক্তিত অবিচ্ছিন্ন যোগ-পাধন করিবার জন্য প্রাণপণ 
চেষ্ট! করিতেন ; যিহুদী ব্রহ্মবাদীগণ গ্রীতিকে সহায়রূপ গ্রহণ এবং 
শান্্রবাক্য যথাযথ পালন করিয়া যে সমুন্নত ভাবসম্পদ লাভ করিতেন 
তাহা অকুতোভয়ে জগতের নিকট প্রচার করিতে কখন পশ্চাৎদ 
হইতেন না । এই ব্রত উদযাপনের জন্য তাহারা কোন বিদ্বাকে বিদ্ব 
বলিয়! স্বীকার করিতেন না। তাহার! প্রাণপাঁত করিয়াও অন্যায়ের 
প্রতিবাদ করিতেন। ধাহারা বাইবেলের পুরাতন ধর্্-নিয়ম অধ্যয়ন 
করিয়াছেন তাহারা এ বাক্যের সত্যতা উপলব্ধি করিবেন। তাই 
বলিতেছিলীম, হোৌমাগ্রি-উজ্জল তপোবনের শ্ুগভীর বেদগান ভারতের 
বিরাট আকাশে অগ্যাপি প্রতিধ্বনিত হইলেও সামাজিক পাপ ও সর্ববিধ 
শ্বৈর-শাসনের বিরুদ্ধে যে'বজ্রবাণী প্যালেষ্টাইন দেশের গগন বিদীর্ণ 
করিয়া সমুখিত হইয়াছিল তাহার তুলনা অ্রগতের অন্য কোথাও অধিক 
পাওয়া যায় কিনা সন্দেহ। ভারতের ও যিহুদা দেশের সাধক শ্রেণী 
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যে এক অদ্বিতীয় ঈশ্বরেরই মহিমা প্রচার করিতেন তাহ! জ্ঞানীমাজেই 
স্বীকার করিবেন। উপনিষদে দেখিতে পাই যে সকল ধর্মপরায়ণ পুরুষ 
-পরিপুর্ণ জ্ঞানলাভ করিয়া ঈশ্বরের স্বরূপ ও মহিমা! পরিকীর্তিত করিতেন 
তাহাদিগকে ব্রহ্মবাদী বল! হইত”। ব্রহ্ষবাদী শব্দার্থে কোন অসংলগ্ন 
বিষয় নাই। আমাদের সমাজে বাঙ্গালা সাহিত্য-চর্চ। অধিক 
পরিমাণে না থাকায় প্রকৃত অর্থ অনেকে বুঝিয় উঠিতে পারেন না । “দেব” 
অর্থে যিনি সর্ববোচ্চে আদীন, যিনি ব্বর্গে থাকেন, অর্থাৎ ঈশ্বরকে বুঝিতে 
হইবে । এরপ প্রমাণ “কেনোপনিষদে” প্রথম শ্লেকে আছে। আমি 
কেবল ভাষার দিক হইতে সন্দেহ নিবারণের জন্য খ্রস্থুলে উল্লেখ করিলাম 
মাত্র । 

ঈশ্বরের দ্বরূপ কি? তাহাকে কিরূপে পাওয়া যায়? ইহ! লইয়া! 
মান্য অনেক ভাবিয়াছে, ভাবিয়া কূল পাইয়াছে কিনা দেখা যাউক। 
“মাবার পাঠক ইহা দেখিয়া বিশ্মিত হইবেন যে ইহাতে অনেক বিষয় 
আছে যাহাকে ব্রহ্মজ্জান বলা যায় না”। উপনিষদকাক্স প্রথমেই 
গাহিলেন--“অবিজ্ঞাতং বিজানতাং বিজ্ঞাতমবিজানতাং”__তাহাকে 
পাইতে চাও, আদৌ তাহাকে জানা বাইতে পারে কিনা "তাহাই সন্দেহ। 
বর্তমান পাশ্চাত্য অজ্দ্রেযবাদী এ সুরে সুর মিলাইয়া বলিলেন) 
“তাহাকে ত জান যায়ই না, কখনও জান! যাইতে পারে না? তিনি 
কখনও জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারেন না” । ' কথ| শুনিয়া পাঠকের 
মূনে নিতান্তই ক্ষোভ হইবে, সেই একমাত্র সচ্চিদানন্দকে, সেই 
অনাদিমধ্যান্তমনস্তধীর্য্য মনস্ত বাহুং শশি হ্ধ্য নেত্রং তাহাকে 
পাইব না? যে যাহা বলুক, অন্ডেয়বাদীর মুখে ছাই পড়ুক, 
এ কথ! বিশ্বা কিছুতেই করিব না। অজ্ঞেয়বাদের সুত্রপাত 
ধণেদেই পাওয়া যায়__খথেদ ১০ মণ্ডল," ১২৯ সৃত্ত--শকো অন্ধ 
বেদ ক ইব প্রবোচৎ কুত আজাতা কৃত ইয়ং বিস্যষ্টিঃ। অবার্গ বেদ অন্ত 
বিসজ্জনেনাথ কো! বেদ যত আবভূব। ইয়ং বিস্থষ্টিবরতি আবভূব যদি ব! 


১৯ 
দধে যদিবান। যো অন্ঠাধ্ক্ষঃ পরমে ব্যোমস্তসো অঙ্গ বেদ যদি ব ন 
বেদ”। কেই বাজানে? কেইবা বর্ণন। করিবে? কোথা হইতে 
জন্মিল ? কোথা হইতে এই সকল নানা স্থষ্টি হইল % দেবতারা এই 
সমস্ত নানা সৃষ্টির পর হইয়াছেন। কোথা হইতে যে হইল তাহা কেই বা 
জানে? এই নানা স্থষ্টি যে কোথা হইতে হইল, কেহ সৃষ্টি করিয়াছেন, 
কি করেন নাই, তাহা তিনিই জানেন, যিনি ইহার প্রভূত্বপ পরমধামে 
আছেন। অথব! তিনিও জানিতে না পারেন।” ইহার প্রধান কারণ 
এই যে এই উপনিষদ একটি বুহৎ পব্রান্মণের” অন্তর্গত। *ব্রাহ্মণের” 
অন্তর্গত হওয়াতেই ইহাতে এমন অনেক বিষয় প্রবেশ করিয়াছে যাহার 
প্রকৃত স্থান ব্রাহ্মণ গ্রন্থে । প্রতিভা এবং অস্তুষ্টি সম্বন্ধে ঝধিদের মধ্যে 
অনেক প্রভেদ ছিল, সন্দেহ নাই। কেহ কেহ অতি গভীর চিন্তাশীল, 
তাহারা যে সকল বিষয়ে শিক্ষা দিয়া গিয়াছেন, এই বিজ্ঞানালোকিত 
বিংশ শতাফীভেও দেই সকল বিষয়ের বিচার চলিতেছে । এমন কি 
বর্তমান যুগের অনেক '্ুশিক্ষিত ব্যক্তিও এই সকল চিস্তার গভীরতা 
উপলব্ধি করিতে পারেন না। পক্ষীস্তরে বোধ হয় অনেক খধিই যাগযজ্ঞ 
লইয়া এত ব্যস্ত ছিলেন যে চিন্তা করিতে যাইয়াও তাহাদের চিন্তা যজ্ঞাল 
এবং যজ্ঞাঙ্গের সহিত সম্বন্ধ বিষয়কলাপকে অতিক্রম করিতে পারে নাই। 
অনেকস্থলে তাহাদের কথা অবোধ্য । এমন কি আপাততঃ অর্থহীন, অন্ততঃ 
বর্তমান সময়ের অনুপযোগী বলিয়া! বোধ হয়। ( তত্বভৃষণ মহাশয় কৃত বৃহ- 
দারণ)ক উপনিষদ মুখবন্ধ দ্রষ্টব্য) দেশ প্রচলিত বেদাস্ত মতের সঙ্গে খ্রীষ্ট- 
ধর্মের স্থূল স্থুল বিষয়ে একটা এঁক্য আছে ইহা স্বীকার করা যায়, কিন্তু পুর্ণ 
এঁক্য অসম্ভব । খৃষ্ট সমাজের যে সকল ছাত্রমগুলী পরমার্থ বিদ্যালয়ে অধ্যয়ন 
করেন, ধাহারা সুসমাচার প্রচার করেন, ও শিক্ষকতার কার্য করিতেছেন, 
এবং ধাহার। দর্শন শাস্ত্রের সাহায্যে সুসমাচারের মধ্যে প্রবেশ, লাভ করিতে 
চাহেন ও উচ্চাঙ্গের ব্যাখ্যা হদয়জম করিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদিগের- 
পক্ষে এই গ্রন্থঘার! উভয়দিকের দ্বারোদঘাটন করা হইয়াছে, তবে লিখিত, 
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বিষয়ের অংশগুলি বিশেষ ধীরতার সহিত পরিপাক করিতে না পারিলে 
পাঠকের বুঝিবাঁর পক্ষে অস্ত্রবিধা হইতে পারে, কারণ এই গ্রন্থে বাইবেলের 
পদোল্লেখ ও ভাতের তুলন। কর! হইয়াছে । পাঠকালে সচিস্তমনে পাঠ 
করিলে সন্দেহ জনক অনেক ছুরহ বিষয় সহজ ও বোধগম্য হইবে এবং 
সুসমাচারের প্রতি অবিশ্বাসজনক মলিন ও অশ্রদ্ধার ভাব হৃদয় হইতে 
অচিরে অপসারিত হুইবে এরূপ আশ! আমি পোষণ করি। হিন্দুদর্শনের 
অনেক শাখা, প্রশাখা ও তৎসংক্রান্ত অনেক ব্যাখ্যা ও ইতিহাপ ভারতের 
ক্রোড়ে বহুযুগ হইতে স্থান লাভ করিয়াছে, ইহা ভারতভূমির আধ্য খাষি- 
দিগের একটি গৌরবের বিষয় বটে। যদিও স্থল বিশেষে আমার সহিত 
কোন কোন বিষয়ে তাহাদের পার্থক্য ঘটিয়াছে কিন্তু বস্তবিচারে তাহাদের 
মতগুলি যেন কেহ অবহেলা না করেন। প্রকৃত সত্যের মধ্যে কখন 
পরস্পর বিরোধ থাকিতে পারে না, আত্যন্তর সত্যসমূহের সহিত বাহ 
সত্যের সমন্বয় আছে। পপকল দেশের সকল ধর্মের বাহিরের আবরণ ও 
আবর্জনা সরাইয়া ফেলিলে ভিতরে যে একটি স্থির বস্তু পাওয়া যাঁয়। 
তাহাই সকল ধর্মের মূল। ইহাই পরমাম্মার দিকে জীবাত্মার, মানুষের 
দিকে মানুষের স্বাভাবিক আকর্ষণ স্ত্র। ইহা মাতৃত্ব, পিতৃত্ব, ভ্রাতৃত্ব 
বোধের মত সহআাত। আর এই সম্বন্বগুলির ভিতর দিয়াই পরমাত্মার 
সহিত মানবাত্মীর যোগ বচনীয় করিবার ভাষ! পাঁওয়। বায় এবং কালে 
কালে এই সম্বন্ধ বোধও বিকাশ প্রাপ্ত হইয়া থাকে |” এবং মানবাআ্মার 
পরমা আর সহিত গভীর আভ্যন্তরীণ সংযোগ না৷ হইলে বাহা অনুষ্ঠান ব্যর্থ 
হইয়া যায়। এই গ্রন্থের উদ্দেশ্য ও অভিপ্রায় সঞ্ধন্ধে আরও ছুই একটী 
কথা বলা আবশ্তক মনে করি। গ্রন্থের প্রক্কত সিদ্ধান্ত ও উদ্দেশ্য বুঝিতে 
হইলে দার্শনিক সাধু পৌলের ও প্রৈরেতিক মণ্ডলীর পিতৃগণের ও নিও- 
প্লেটোনিষ্টের কিছু কিছু ব্যাখ্যা স্মরণে রাখিলে উপকার হয় সাধু পোল 
তাহার কৃত পত্রাবলীতে সুসমাচারের জগৎ বিখ্যাত ভাষ্য রচনা করিয়। 
গিয়াছেন। সেই ভাষ্যগুলির সাহায্য লওয়! একান্ত প্রয়োজন ; ধাহার! 
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সেগুলি অগ্রাহা করিয়া অন্য পথে প্রধাবিত হইবেন--তাহাদের পক্ষে এই 
গ্রন্থে প্রবেশ করা কিঞ্চিৎ দুরূহ হইবে । নিও-প্লেটেখনিদিগের অনেক 
তাৎপর্য্য দ্বিতীয় খণ্ডে সন্নিবেশিত করিয়া দিয়াছি । 

ইহার অনেকস্থলে দীর্ঘ বিচার হইয়াছে কারণ সে সকল স্থলে খ্রীষ্টীয় 
দর্শনের সাহায্যে প্রমাণ প্রদর্শিত হইয়াছে, এবং পর-মত-খণ্ডন করিতে 
গিয়া যে সকল যুক্তি প্রদশিত হইয়াছে তদ্দারা জটিল ও দুর্বধোধ বিষয়গুলি 
সহজ ও বোধগম্য করিয়া দিয়াছি ; ইহাতে কাহারও উপর দোষারোপ 
বা নিন্দা করা হয় নাই ) পাঠক পড়িলেই বুঝিতে পারিবেন যে কাহারও 
মনে বেদন! দাঁন বা কাহাকেও অসঙ্গত বাক্য দ্বারা আক্রমণ করা হয় নাই। 
আবার কোন কোন বিষয়ের অঙ্গ সংক্ষেপে লেখা হইয়াছে, এবং যে 
পরিচ্ছেদে যে যে বিষয় আছে, কেবল তাহারই কথা বল! হইয়াছে মাত্র । 
পাঠকবর্গ দেখিবেন, এই গ্রন্থে উপনিষদের দাশনিক মত ও ধর্মজগতের 
বিবরণ প্রদত্ত হইয়াছে ; বিষয়টী বড় কঠিন ও শ্রমপাধ্য ; সাধু যোহন 
কৃত স্থুলমাচারের বিপ্রকীর্ণ ও নানাস্থানে বিক্ষিপ্ত বিষয়গুলি এবং ভাষ্যের 
নানাস্থানের পরস্পর সঙ্গতি ও সামগ্ন্ত দ্বিতীয় খণ্ডে বিশদভাবে শ্রীষ্টীয় ধর্ম 
দর্শনের সাহায্যে বুঝাইয়া দেওয়া হইয়াছে । এই ভাবে ধাহার! দর্শনের 
সাহায্যে স্থুসমাচারের মধো প্রবেশ করিতে চাহেন, আশা করি তাহারা 
এ বিষয়ে প্রচুর সাহায্য পাইবেন ও সত্য নির্ণয় করিতে সমর্থ হইবেন, 
এবং তাহাদ্দিগের উদ্দেশ্ঠ সিদ্ধ হইবে। মাস্ুষের চরিত্র গঠনে ও আত্মার 
পবিত্রতা ও উতকর্ষতা সাধনে যে দার্শনিক মত যত প্রভাবশালী, 
তাহার মুল্যও তত অধিক, আমি বিশেষ যত্রপহকারে শ্রীস্টীয় দর্শনের এই 
প্রভাব যে অতি পবিত্র ও গ্রহণযোগ্য তাহা সুরে স্তরে সংক্ষেপে 
দ্েখাইয়াছি। বিশেষ আমাদের সিদ্ধান্তের পরিপোষক প্রমাণরূপে 
ছিতীয় থণ্ডে [.0205 1090০0111৩১ স্যষ্টি কৌশলে শ্রষ্টার পরিচয়, 175 
[01175 7,০৮৪ & [7011755, অমরত্ব সাধনতত্ব, *স্বম্তিক” শবের বৈদিক 
ও আধুনিক অর্থ, জগৎ ও ব্রহ্ম, অজ্ঞেয়বাদের অসঙ্গ তিদোষ, ব্রহ্ম ও তাহার 
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স্বরূপ, বিষয়-বিষয়ী, নির্বাণতত্ব, শ্রী সম্বন্ধে আধুনিক ভ্রান্ত মত, ও 
তৎসঙ্গে আমাদের উত্তর, প্রাচীনষুগে গ্রীষ্টায়-দর্শন শাস্ত্রের উৎপত্তি, 
অবস্থা, ও ইতিহাসের সংক্ষিপ্ত পরিচয়। গ্রীষ্টোক্তি দাবীদাওয়ার মূল্য, 
প্যান্থিজম্‌ মতের শিক্ষা সম্বন্ধে 107. ৬৮. 5. 01৭ু80810ও পঙ্ডিত 
শ্রীযুক্ত কোকিলেশ্বর শাস্ত্রী, বিগ্ভারত্ব এম, এ, মহাশয়ের ব্যাখ্য! 
প্রভৃতি বিষয়গুলি বিশদ ভাবে দ্বিতীয়ভাগে সন্নিবেশিত করিয়া 
দেখাইয়াছি । শাক্ী মহাশয়ের কৃত “অদ্বৈতবাদ” গ্রন্থে শঙ্কর মতের- 
বিস্তৃতব্যাখ্যা, কলিক্লাতি। বিশ্ববিগ্যালয় দ্বারা প্রকাশিত ) ১৯২২ দ্রষ্টব্য) 
যে মত ও যুক্তি দেখাইয়াছেন তাহা আমি সম্পূর্ণ অন্থমোদন 
করি এবং তাঁহার সহিত আমার কোন বিরোধ ঘটে নাই। এবং 
যে গুলির সম্বন্ধে সাধারণের মধ্যে একটা অশ্রদ্ধার ভাব ছিল সেগুলি 
বিশেষ ভাবে বিবৃত করিয়া অশ্রদ্ধার কারণ দূর করিতে সাধ্যমত যত 
করিয়াছি । আবার শ্রদ্ধাম্পদ শ্রীযুক্ত রায় বাহাছুর জ্ঞানেন্ত্র চন্দ্র ঘোষ, 
সি, আই, ই, মহোদয় প]1)6 191711)51500 2576508 ০1 00115191010 
লিখিয়া (10175 0210805 [২5515৬/১ ০৮, & 1050০. 7924 & 090. 
[925 দ্রষ্টব্য) অনেক বিষয় স্থুগম করিয়া দিয়াছেন, তাহার কৃত 
উচ্চাঙ্গের ব্যাখ্যা পাঠে কাহারও সহিত বিরোধ ঘটে নাই, এবং ঘটিবে 
না__ইহ! আমি সাহস সহকারে বলিতে পারি। খ্ুষ্টপন্থী উহাতে 
প্রচুর সাহায্য পাইবেন । আশ! বা বিশ্বাস করিতে পারি বে বঙ্গীয় সুধী 
সমাজে ও ধীমান পাঠকবর্গ মদীয় গ্রন্থদ্বয়কে প্মেহের চক্ষে দেখিবেন এবং 
তাহাদের নিকট হইতে স্লেহ ও আদর পাইলে আমার সমুদয় শ্রম সফল 
জ্ঞান করিব। পাঠকবর্গ দেখিবেন প্রথম থণ্ডের ষোড়শাধ্যায়ে জন্মাত্তর- 
বাদের ছুইটি বিভিন্ন তর্ক পরস্পর পৃষ্ঠ সংলগ্ন হইয়া আছে, উভয় তর্কই 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের কথায় পূর্ণ, এ তর্কের শ্রখনও শেষ মীমাংসা হয় 
নাই, এবং কখনও যে হইবে এমন আশ! করা যায় না। আমি অনুকুল 
ও প্রতিকূল ছুই শ্রেণীর তর্কই যথাস্থানে বিশেষভাবে উল্লেখ করিয়াছি, 
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এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য প্ডিতদিগের ব্যাখ্যা (বাঙ্গালা ও ইংরাজি ) 
বিবৃত করিয়াছি, পাঠক সচিত্ত মনে সেই সমুদ্ধায় পাঠ করিবেন এবং 
যাহা গ্রহণ যোগ্য ও সত্য তাহাই দৃঢ়রূপে রক্ষা করিয়া চলিবেন। তবে 
জন্মাস্তরবাদের সপক্ষে যে সকল যুক্তি ও প্রমাণ প্রদশিত হইয়াছে তাহা 
বড় প্রবল। পৃথিবীর প্রায় সকল জাতির মধ্যে অল্লাধিক পরিমাণে 
জন্মাস্তরের শিক্ষা প্রচলিত ছিল, এখন নান প্রকার যুক্তি প্রমাণের 
সাহায্যে উহ! প্রবলাকার ধারণ করিয়াছে । মহামতি ম্যাক্সমূলার 
তাহার “1.০০0155 01 0১০ ১০11০ 0 7২61151970৮” নামক গ্রন্থের 
৭০ ও ৯১ পৃষ্ঠাতেও জন্মাস্তরের কথ। বিবৃত করিয়াছেন । আবার 
আচাধ্য ৬. 521)099, 1). 1), 1. [5100১ 1100, 1). মহোদয় তাহার 
কৃত ৮712 1:16 01 01717150217 [২5091)% [২৪56৪,৮০1১৮ নামক স্থবিখ্যাত 
গ্রন্থে ১১১পুঃ সাধু লুক সুসমাচারের ১ অঃ ১৭ পদের সম্বন্ধে এই কথা 
লিখিয়াছেন), যথা_”10 95 0 1319 1315108 101010001709109170 
09 7. ৬০1) 2170 9010199109৪. %/010--00 005 138100150 09021006 
[1119 কর্মফল একেবারে অগ্রাহ্ কর! যায় না । নিও-প্লেটোনিষ্ট ' 
পগ্ডিতদিগের মধ্যে জন্মাস্তরবাদ ছিল ? খুষ্টধর্্ প্রবল আকার ধারণ করিলে 
পর, এঁ মতবাদকে চাঁপিয়া! রাখে এবং ধারে ধীরে অপসারিত হয়; মণ্ডলীর 
ইতিহাসও এরপ সাক্ষ্য প্রান করেন। এবং অপরাপর অধ্যায়ে যে যে 
বিষয় আছে সে গুলির সম্বন্ধে সংক্ষেপে পগ্ডিতদিগের ব্যাখ্য। দেখিয়। 
স্বমত স্থাপন ও রক্ষা করিয়। লিখিয়্াছি | মদীয় গ্রন্থদ্ধয়ের সমুদয় হস্তলিপি 
মুদ্রিত করিবার পুর্বে প্রিন্সিপাল শ্রীযুক্ত জ্ঞানরঞ্জন বন্দোপাধ্যায়, এম, এ, 
বি, এল, ও খ্রীষ্ট-তত্ব-প্রচাঁর সমিতির সুযোগ্য সম্পাদক শ্রীবুক্ত চুণীলাল 
মুখোপাধ্যায় মহাশয়, এম, এ, উভয়ে বিশেষ যত্র ও পরিশ্রম সহকারে 
হস্তলিপির আগ্যোপাস্ত সংশোধন করিয়। দিয়াছেন) এতত্যতীত প্রথম 
খণ্ডের মুদ্রিত অংশের প্রুফ, ভক্তিভাজন ও শ্রদ্ধেয় পণ্ডিত শ্রীযুক্ত সীতানাথ 
তত্ব ভূষণ মহাশয়ের ঘরে লইয়া গিয়া পাঠ করিতাম, তিনিও আমাকে 
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অনেক বিষয় সাহাষ্য করিয়াছেন । আমি তাহাদের নিকট কৃতজ্ঞত৷ পাশে' 
আবদ্ধ। ৬।৭ বৎসর পুর্বে আমি “পাশ্চাত্য মায়াবাদ ও 10991157075 
বিষয়টী লিখিয়া পণ্ডিত প্রজ্ঞানন্দ সরম্বতী মহাশয়কে সংশোধনের জন্ 
দেখিতে দিয়াছিলাম, তিনিও স্থানে স্থানে উহার দোষ পরিহার করিয়া 
দিয়া অমরধামে চলিয়া! গিয়াছেন, আমার মনে হয় এ স্তবকে যেন কিছু 
অপুর্ণতা দোষ রহিয়! গিয়াছে, তবে তাহা পাঠকের পক্ষে অকল্যাণ-জনক 
নহে। “জীবের স্বতঃ-উৎপত্তি সম্বন্ধে পাশ্চাত্য পণ্ডিতদিগের বিচার” 
এই বিষয়টা আমি &কখানি বাঙ্গাল! পত্র হইতে উদ্ধত করিয়াছি উহা 
আমার লেখা নহে। বিখ্যাত রসায়ন-বৈজ্ঞানিক শ্তার অলিভার লজ. 
গত নভেম্বর মাসের পপুলার সায়ান্স মন্থলি” নামক কাগজে বিজ্ঞান 
“জীব সৃষ্টি করিতে সক্ষম” এই শীর্ষক একটি প্রবন্ধ লিখিয়াছেন। অথচ 
বিজ্ঞান শত চেষ্ট1 করিয়াও আজ পর্যত্ত এই বীজে কি ভাবে প্রাণ সথারিত 
হয়, তাহা আবিষ্কার করিতে পারে নাই। লাটিন্‌ ভাষায় “0317011 
0611819, 2 0611018% কথার অর্থে ০৪] (০ $11)101) 079 190 
19 ০0107009580 ০01) 00) 2 ০91] 0211 _জীব হইতেই জীবের 
উৎপত্তি, প্রাণ হইতেই প্রাণের উৎপত্তি হয়। স্তার অলিভার লজ. 
পণ্ডিত হইতে পারেন, তাহার জ্ঞান গবেষণা প্রচুর) কিন্ত বিজ্ঞান 
অবী সৃষ্টি করিতে পারে এ কথার কোন মূল্য নাই। বিজ্ঞানের যথে্ 
উন্নতি হইয়াছে এবং ভবিষ্ততে আরও হইতে পাঁরে, কিন্তু বিজ্ঞান কি 
মৃত্যুকে রোধ করিতে পারিয়াছে 1 না, এখানে মৃত্যুর কাছে বিজ্ঞান 
পরাজিত। বিজ্ঞান বলে জলের কোন গন্ধ নাই, উট. কিন্তু বু দূর হইতে 
জলের গন্ধ পায় এবং সেই দিকে দৌড়ায়, এখানে উটের কাছে বিজ্ঞান 
পরাজিত । শ্রীযুক্ত দেবেন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায় মহাশয়, এম, এ, (যিনি 
এক সময় কৃষ্জণগর কলেজের “বিজ্ঞান শাস্ত্রের? অধ্যাপক ছিলেন, এখন 
গিরিভীতে বাস করিতেছেন ) আমি তাহার নিকট কেয়ার্ড প্রণীত ৮1106 
01709101065] 10985 01 0001751151710% নামক স্ুবিখ্যাত গ্রন্থের 
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গ্রথম খণ্ডের চতুর্থ লেকচার “1176 1২518007001 300 60 096 ৮/0110, 
107৩ 7500)51500০ ৮15১৮ লিখিয়া পাঠাই; তিনি উহার অনুর্দিত 
অংশের ভার গ্রহণ করিয়া আমার বড়ই উপকার করিয়াছেন। আমি 
তাহাদিগের সকলের নিকট কৃতজ্ঞতা পাশে আবদ্ধ আছি। “সাংখ্য ও 
বৈজ্ঞানিক দ্বৈতবাদ খণ্ডন*১১ “ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদ ও অজ্ঞেয়বাদ খগ্ডন'১-_ 
উহা বিচক্ষণ দার্শনিক পণ্ডিত তত্ব ভূষণ মহাশয়ের ছান্দোগ্যোপনিষদুক্ত 
বঙ্ষবাদের দার্শনিক ভিত্তি ব্যতীত আর কিছু নহে। লেখা'ত শেষ হইল, 
কিন্ত মুদ্রাঙ্কনের উপায় কি? বাঙ্গালা দেশে বাঙ্গালা পুস্তকের গৌরৰ 
নাই, ইহা প্রত্যেক বাঙ্গালীরই মুখে শুনিতে পাওয়া! যায়। আমারও 
অর্থ নাই, সুতরাং নিরুপায় হইয়া এ সংকল্প পরিত্যাগ করিয়াছিলাম। 
কিন্তু ইত্যবসরে প্রিন্পিপাল্‌ মহাশয়ের এবং শ্রীষ্ট সমাজের পরম রত্ব রায় 
বাহাছ্বর ঘোষ মহাশয়ের বত্বে ও বিশেষ বিশেষ সন্ৃদয় ব্যক্তিগণের সাহায্যে 
ইহার মুদ্রন কাধ্য সম্পন্ন হইল; আমি তাহাদিগের নিকট বিশেষভাবে 
খণী আছি, তাহাদিগের খণ পরিশোধ করিবার স্পর্ধা আমার হইতেই 
পারে না; সেখণ অপরিশোধ্য। তবে এখনও মুদ্রাঙ্কন কার্য্যের জন্য 
অর্থাভাব, কারণ দ্বিতীয় খণ্ড সম্পূর্ণরূপে প্রকাশিত না হইলে গ্রন্থখানি 
অপূর্ণ থাকিয়া! যাইবে । আর আমার এরূপ অবস্থ! নহে যে, আমি একা 
এই ভার বহন করি। আশ! করি আমাদের দেশের সাহিত্যান্থরাগী 
সমাজপতিগণ এ কাধ্যের জন্ত সাহায্য করিতে পশ্চাৎপদ হইবেন না । 
এস্কলে একটি আবশ্তকীয় কথা আছে যাহা উল্লেখ ন! করিলে চলে 
না, তাহা এই-_প্বেদাস্ত সম্বন্ধে একটি ভ্রান্ত ধারণ।। এতদ্দেশীয় 
বঙ্গদেশীয় অনেক লোকের *বেদান্ত”” সম্বন্ধে একটি ভ্রান্ত ধারণা আছে, 
তাহারা “বেদাস্ত” শব্দে “উপনিষদ” না বুঝিয়া অপর কিছু বুঝেন। 
'থৃষ্টপহ্থিদিগের মধ্যেও এরপ ভ্রান্ত ধারণ! দেখা যায়। আমি মনে করি 
এদেশে বেদ-চর্চার হীনতাই বোধ হয় এই ধারণার কারণ। যাহা হউক 
এই ধারণার ভ্রান্তত। সম্বন্ধে কিঞিৎ বলা আবশ্তাক। উপনিষদ স্বয়ং 
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আপনাকে প্বেদাত্ত** বলিয়াছেন । ইহার প্রমাণ হ্বরূপে আমরা বলিতে 
পারি 'যে, মুগ্ডকোপনিষদে তৃতীয় মুণ্ডক, দ্বিতীয় থও, ভষ্ঠ শ্লোক, এবং 
স্থেতাশ্বতরে ৬ষ্ঠ অধ্যায়, ২২ শ্লোক দেখিলেই ইহার সত্যতা স্বীকার করিতে 
হইবে এবং তর্কসআাট শঙ্করাচার্ধ্য তাহার শারীরক মীমাংসা ভাষ্ের 
সর্বত্রেই “বেদাস্ত” শব্ঘ উপনিষদর্থে প্রয়োগ করিয়াছেন । এক্ষণে বেশ 
বুঝা গেল যে শারীরক-মীমাংসা শান্স স্বয়ং বেদাস্ত নহে; তবে কিনা উহা 
বেদাস্তের মীমাংসা গ্রন্থ মাত্র । শঙ্করাচাধ্য এই মীমাংস! শান্দের ব্যাখ্যাকার, 
তাহার ভাষ্য ম্বয়ং বেদান্ত নহে। বেদাস্ত মীমাংসাও নহে, বেদাস্ত 
মীমাংসার ব্যাখ্যা মাত্র। এস্ুলে আমার নিবেদন এই কোন পাঠক, 
শঙ্কর বা অপর কোন বেদান্ত ব্যাখ্যাকার অথবা! বেদাস্ত মীমাংসা-ব্যাখ্যা- 
কারের উক্তিকে বেদান্ত বলিয়! মনে না করেন। একমাত্র উপনিষদ 
প্রকৃত বেদাত্ত; উপনিষদ সম্বন্ধীয় কোন মীমাংসা বা! ব্যাখ্যাগ্রন্থ *“বেদাস্ত” 
পদবাচ্য নহে। তবে এরপ গ্রন্থকে “বেদাস্ত-দর্শন” বলা যাইতে পারে। 
কিন্তু বেদাস্ত দর্শন শব্দটারও অনেকস্থলে ত্রাস্ত অর্থ করা হয় সুতরাং এ 
বিষয়েও কিঞ্চিৎ বলা আবশ্ঠক । বেদাস্ত দর্শনের মীমাংসা ও ব্যাখ্যা 
অসংখ্য, কিন্তু তন্মধ্যে শারীরক মীমাংসাই সর্বাপেক্ষা অধিধ সম্মানিত, এই 
গ্রন্থের অন্যান্ত নাম বেদাস্তক্ত্র অর্থাৎ বেদান্তঘত ব্যাখ্যান্নক স্থত্রগ্রস্থ ) 
্রহ্স্থত্র, শারীরক সুত্র, অর্থাৎ আত্ম! সম্বন্ধীর় সুত্রগ্রন্থ, উত্তর মীমাংসা 
অর্থাৎ বেদের উত্তর ভাগস্বরূপ উপনিষদের মীমাংদা!, উপনিষদীমীমাংসা, 
ব্য+মস্থত্র, বাদরায়ণ স্তর ইত্যাদি । যাহা হউক এই গ্রন্থ বেদান্ত দর্শনের 
প্রধান গ্রন্থ হইলেও ইহাই একমাত্র বেদান্ত দর্শন নামের পদবাচ) নহে। 
বেদান্তমত ব্যাখ্যায়ক গ্রন্থমাঞ্তই বেদণস্তদর্শন নামের অধিকারী সুতরাং 
শঙ্কর প্রণীত উপনিষদ ভাম্য) শারীরক সৃত্র ভাষ্য, এবং অপেক্ষাকৃত 
আধুনিক লেখকগণ প্রণীত বেদাস্তসার, পঞ্চদশী, বেদান্ত পরিভাষা- 
যোগবশিষ্ট রামায়ণ, বিচার সাগর, প্রভৃতি বেদাস্তমত ব্যাখ্যায়ক গ্রন্থও 
বেদাস্তদর্শনের অন্তর্গত; পুনশ্চ, মহাত্সা রামানুজ, মধব, প্রভৃতি 
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বাহারা শঙ্কর হইতে ভিন্ন প্রণালীতে বেদাস্তমত ব্যাখ্য। করিয়াছেন, 
তাহাদের গ্রন্থাবলীও বেদান্ত দর্শনের গ্রন্থ, তদনুসারে উপনিষহূক্ত 
মৃত ব্যাখ্যায়ক ইদানীন্তন গ্রস্থাদিও বেদান্ত দর্শন নামের অধিকারী 
নহে ।৮ (অছৈতবাদ--প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য গ্রন্থ দ্রষ্টব্য) 

গস্থলে উপনিষদের সম্বন্ধে সংক্ষেপে ছুই একটী কথা বলিলে 
অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। তত্বভৃষণ মহাশয় তাহার রচিত উপনিষদের 
দ্বিতীয় খণ্ডে শ্বেতাশ্বতর, তৈত্তিরীয়, এতরেয় ও কৌধীতকি ভূমিকার 
মধ্যে “উপনিষদের অর্থ”-_ও “তাহার বিভাগ” সম্বন্ধে যেরূপ ব্যাখ্যা 
প্রদান করিয়াছেন তাহাও এস্থলে পাকের পক্ষে বিশেষ সাহায্য হইবে 
মনে করিয়া উদ্ধত করিয়া দলাম। “ব্রাঙ্গণ বা আরণ্যকের ব্রচ্ধ- 
প্রতিপাদক অংশের নাম উপনিষদ । কিন্তু কোন কোন উপনিষদ্‌, 
অন্ততঃ একটী, “ঈশা”, সংহি তাতে সন্নিবিষ্ট আছে। “উপ” ও «নি” পূর্বক 
সদ্‌ ধাতুতে কিপ, প্রত্যয় যোগে “উপনিষদ” পদ সিদ্ধ হইয়াছে । এই 
শব্ষের ধাত্বর্থ সম্বন্ধে বিস্তর মত ভেদ দৃষ্ট হয়। অনেকে “'দদ্‌” ধাতুর 
£বিনাশ” অর্থ গ্রহণ করিয়া, প্যদ্বারা অবিদ্যা ও বাসনা বিনষ্ট হয়” 
“উপনিদের” এই অর্থ করেন। “উপ” এই উপসর্গের “নিকট” অর্থ, 
“নি” এই উপদর্গের “বিশেষরূপে” অর্থ এবং ““সদ্‌* ধাতুর “গমন”, অর্থ 
গ্রহণ করিলে “উপনিষদ্‌”” শব্দের এই অর্থ সিদ্ধ হয়__“'যাহা গুরুর 
নিকট বিশেষরূপে গমন করিয়া শিক্ষা! কর! যাঁয়৮। ধাত্বর্থ যাহাঁই হউক, 
উপনিষদ” শব্দে সাধারণতঃ গভীর ও গৃঢ ব্রহ্মপ্তান ও তত প্রতিপাদক 
্স্থকে বুঝায়। “চারি প্রকার উপনিষদ আছে-_-বৈদিক, আর্য, 
সাম্প্রদায়িক, ও কৃত্রিম । মন্ত্র, ব্রাহ্মণ বা আরণ্যকের অঙ্গীভূত উপনিষদ্‌ 
বৈদিক।' ইশা, কেন, কঠ. তৈতিরীয়, এ্তরেয়, কৌধীতকি, ছান্দোগ্য 
ও বৃহবারণযক বৈদিক উপনিষদ. । বৈদিক উপনিষদের ভাবান্ুুযায়ী এবং 
প্রসিদ্ধ খষি-প্রণীত উপনিষদ আধ্য। প্রশ্ন, মুণ্ডক, মাওুক্য, শ্বেতাশ্বতর 
প্রভৃতি আর্য উপনিষদ । শৈব, শাক্ত, বৈষ্ণব প্রভৃতি দেবোপাসক 


১//০ 


সাম্প্রদায়িকগণের রচিত উপনিষদ? যাহাতে কোন দেবতা! বা মহাপুরুষকে 
ব্রন্মের 'অবতার রূপে বর্ণনা করা হইয়াছে, তাহ! সাম্প্রদায়িক উপনিষদ, 
যেমন জাবাল, নৃসিংহতাপনী ইত্যাদি । ষাহাতে আধ্য ধর্ম-বহিভূতি 
মত সমর্থিত হইয়াছে তাহাই কৃত্রিম উপনিষদ যেমন অল্লোপনিষদ । 
বৈদাস্তিকগণের মধ্যে ধাহারা মায়াবাদবিরোধী, ধাহারা বিশ্বাস করেন 
যে জগৎ মায়াময় নহে, ব্ন্গন্বরপেরই অঙ্গীভূত, ভেদ ও অভেদ ছুইই 
সত্য, ভেদাভেদই প্ররুততত্ব, এবং মুক্তি জলে জল মিশিয়া যাওয়ার 
মত ব্রন্দেলীন হওয়া নহে, ব্রন্মের সহিত ভেদাভেদ সম্বন্ধে ব্রহ্ম লোকে 
চিরবাস। তীহারা দেখিবেন কৌধীতাঁকর প্রথম ও তৃতীয় অধ্যায় 
কেমন স্পষ্টরূপে তাহাদের মত সমর্থন করিতেছে” 

আমাকে এস্থলে আর একটা কথা খুলিয়া বলিতে হইতেছে তাহা ন 
বলিলে বিষয়টী তত সুস্পষ্ট হইবে ন1। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের মধ্যে যে সকল 
শ্লোক বা পদ দেখিতে পাওয়া যায় তাহা! কোন অংশে আমাদিগের পরি- 
ত্যাজ্য নহে এবং কেহই সেগুলি দর্শন কিথ। ধর্মের দিক্‌ হইতে পরিম্নান 
করিতে পারিবে না। আমি এস্থলে কেবলমাত্র উদাহরণ স্বরূপ স্থান ও 
বিষয়ের অবস্থাগুলি উল্লেখ করিতেছি £-- 

'এণীশক্তি জগতের কারণ” (শ্বেঃ উঃ ১ম অধ্যায় ১--৩ শ্লোক ) 

“রন্মজ্ঞান মুক্তির কারণ” (এ এ এ ১০১২ শ্লোক ) 


“ব্রহ্মনিরাকাঁর” (ত্র এর, ১৯--২৩ শ্লোক) 
“ঈশ্বর শাস্তিদাতা” (এ এ চতুর্থ অধ্যায় ১১১৪ শ্লোক ) 
“ঈশ্বর মুক্তিদাত।” (এও এ ১৫--১৮ শ্লোক ) 


“চীশ্বরের প্রতিমা! নাই” (এএ এ ১৯--২* শ্লোক) 
“ঈশ্বর অঙ্টা, পাতা ও সংহর্তা” (এ এ ৫ম অধ্যায় ১--৬ শ্লোক) 
“আজ! স্ক্ম ও অলিঙ্গ”. (এত ও ৯--১* শ্লোক ) 
“ঈশ্বরের জগৎ কতৃ্” (এ এঁষষ্ট অধ্যায় ১৫ শ্লোক) 
“ঈশ্বর সর্বব্যাপী সর্বভূতাত্মরাত্ম” (এ এ ১০_-১৩ শ্লোক) 
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আমার বলিবার উদ্দেশ্য আর কিছু নয়, এ গ্লোকগুলি বাইবেলের শিক্ষার' 
সহিত মিলাইয়! দেখিলে বিষয় ব্যাপারে কোন পার্থক্য নাই ইহা বেশ বুঝা! 
যায় এবং উহা বাইবেলের শিক্ষার বিরুদ্ধ নহে । ঈশ্বর জ্ঞানম্বরূপ, অনস্ত- 
স্বরূপ, মঙ্গলম্মরূপ, নিত্য, নিয়স্তা, পবিত্র, সর্বজ্ঞ, সর্বব্যাপী, সর্বাশ্রয়, 
নিরবয়ব, নির্বিকার) একমাত্র, অদ্বিতীয়, সর্বশক্তিমান, শ্যতন্ত্র ও পরি- 
পূর্ণ; কাহারও সহিত তাহার উপমা হয় না । ইহা ত ঞ্রব সত্য) কোন 
ধর্মাবলম্বী ব্যক্তি এই ধর্ম্মবীজ অগ্রাহা করিতে পারেন না, আমি সাহস 
সহকারে বলিতে পারি যে গার্গ্য পুত্র চিত্র, যাল্তবন্ধ্য, তলবকার, পিপ্ললাঁদ, 
প্রভৃতি উপনিষদের বরহ্মপরায়ণ খধিগণ ঈশ্বর-যোগ-লিপ্সায় চালিত হইয়া 
তাহাদিগের অস্তরাত্মায় যেরূপ গভীর তত্বজ্ঞান লাভ করিয়াছিলেন তাহাই 
প্রকাশ করিয়! ভারতের ক্রোড়ে রাঁখিয়! গিয়াছেন। তাহা যে বিশ্বজনীন 
সত্য ও অটল ভিত্বিমূলের উপর সংগ্রথিত হইয়া আছে তাহা সত্যানুসন্ধীৎসথ 
ব্যক্তি মাত্রকেই মুক্তকণে স্বীকার করিতেই হইবে এবং ধিনি উহা অস্বীকার 
করেন তিনি সত্যের অপলাপ করেন। আমাদের মধ্যে অনেকের 
ধারণ আছে যে, বীশু ভিন্ন বুঝি কেহ পঈশ্বরকে পিতা” বলিয়৷ সম্বোধন 
করিতে শিক্ষা! দেন নাই, বস্ততঃ তাত মনে কর! সুসঙগত নহে। যীশুর 
শিক্ষা! দিবার বহু বৎসর পুর্বে আর্য খষিগণ উহা! সুস্পষ্টভাবে প্রকাশ 
করিয়াছেন। এবং কোন ধর্মাবলম্বী ব্যক্তি অস্বীকার করিতে পারিবেন 
না। প্রমাণস্বর্ূপ একটি শ্লোকের উল্লেখ করিতেছি যথা--“ও পিতা 
নোহসি পিতা নো বোধি নমস্তেইস্ত মা মা হিংসী*- মর্থাৎ তুমি 
আমাদের পিত!, পিতার স্তাঁয় আমাদিগকে জ্ঞান শিক্ষা দাও; তোমাকে 
নমস্কার, আমাকে মোহ পাপ হইতে রক্ষা কর» আমাঁকে পরিত্যাগ 
করিও না, আমাকে বিনাশ করিও না”। তবে নিরপেক্ষভাবে বলিতে 
গেলে আমীকে এ কথা বলিতে হইবে ““যে খষিদের প্রতিভ। ও অস্ত ?ঠিতে 
অনেক তারতম্য আছে। যিনি যতটুকু দেখিয়াছেন, ভাবিয়াছেন, তত- 
টুকুই বলিয়াছেন । সকলের চিস্তার সামগ্রন্ত থাকা অসম্তব। স্রেপ 
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দাঁমঞ্জন্ত দেখাইবার চেষ্টা আমাদের নিকট নিশ্রয়োদ্ধন বোধ হয়। খাধি- 
গণ কোন বাহিক প্রমাণ গ্রহণ না করিয়া নিজ অভিজ্ঞতার উপরই 
ফ্াড়াইয়াছিলেন।” আধ্যাত্মিক ব্যাপারের বর্ণনা! করিতে উপনিষদ €ষ 
পদ্ধতি ও ভাষ! অবলম্বন করিয়াছে, এসব বিষায়ে কেবলমাত্র তাহাই 
সমীচীন । উপনিষদ অবাধে রূপক ও উপমা ব্যবহার করিয়াছে, যানসিক 
বুদ্ধির উপযোগী সংজ্ঞা বাধিবার চেষ্টা না করিয়া সোজাসুজি প্রত্যক্ষ 
দর্শনের ভাষ! প্রয়োগ করিয়াছে, এবং কথাগুলিকে অসীম ব্যঞ্জনা ও 
আভাষের দ্বারা সত্যের সন্ধান করিতে ছাড়িয়া দিয়াছে। অবশ্ঠ পাপকে 
বর্জন করিতেই হইবে, নতুবা! কেহ ভগবানের ধার পর্যন্তও যাইতে পারিবে 
না) কিন্ত, তেমনিই পুণ্যেরও উপরে উঠিতে হইবে; নতুবা আমরা 
পরমেশখরের সত্তায় প্রবেশ লাভ করিতে পারি ন।। সাত্বিক (অর্থাৎ পবিজ্র) 
প্রক্কতি লাভ করিতে হইবে । নীতিধর্মের অনুযায়ী কর্ম আত্মশুদ্ধির কেবল 
একটা উপায় মাত্র। ইহার দ্বারা আমরা দিব্য প্ররতির দিকে উঠিতে 
পারি। যে শক্তিমান পুরুষ রাজসিক কাম-ক্রোধের অধীন হইয়া! পড়িয়াছে, 
»তাহার মধ্যে কোন খাঁটি দিব্য সত্ব) দিব্য শক্তি থাকিতেই পারিত ন!। 
ধর্মের যে আধ্যাত্মিক অর্থ, তাহাতে উহ! নৈতিকতা বা নীতিধর্্ 
হইতে স্বতন্ত্র জিনিষ । যিহ্দীজাতির উদার একেশ্বরবাঁদ ভারতীয় 
একেশ্বরবাদের পূর্ববর্তী কি পরবর্তী সে প্রশ্নের বিচার করি নাঃ তবে একথা 
সাহসপূর্বক বলিব যে বীতুর অভ্যুদয়ের বহুপূর্ব্ বৈদিক খধিগণ উক্ত শিক্ষা 
প্রদান করিয়াছিলেন ইহা! বেশ বুঝা যায়। কারণ শ্রীষ্টের জন্মগ্রহণের 
বহুপূর্কে জগতে উৎকৃষ্ট সাহিত্য ছিল এবং ৩1৪ হাজার বৎসর অতীত হইল 
ক্রেয়ানথেস্‌ (7016911175) যে প্রার্থনা রচনা করিয়! গিয়াছেন তাহার এক 
আশ্চর্য্য গভীর মূল্য অদ্যাপি বর্তমান আছে এবং শিক্ষিত ব্যক্তি মাত্রেই 
সে প্রার্থনার গভীরতা উপলব্ধি করিয়! থাকেন্ন। স্বয়ং প্রভু যীশু এ 
সত্যের কোন বিলোপ বা অপলাপ করেন নাই এবং উহাকে চিরস্থায়ী 
আকার প্রদান করিয়৷ গৌরবময় মঙ্গলবার্ভারপে জন সমাজে উক্ত শিক্ষা 
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গ্রচলিত করিলেন। আবার আর একটু অগ্রসর হইলে দেখ! যায় যে 
ভগবৎগীতার মধ্যে সুসমাচারের অন্ততঃ ৩৬্টা স্থানে বেশ মিল দেখা যায় 
এবং কোন পক্ষে সেগুলির সহিত বিরোধ নাই, কারণ সত্যের সঙ্গে কেহ 
বিবাদ করেন না । বিবেচকপাঠক মাত্রেই আমার এ উক্তির সমর্থন 
করিবেন ইহা আমি বিশ্বাস করিতে পারি। গ্রন্থ যত বড় হইবে ভাবিয়া- 
ছিলাম হুইয়! গিয়াছে তাহার দ্বিগুণ। সুতরাং যাহার! এই গ্রন্থ প্রকাশে 
শ্রম ও আমার সাহাধ্য করিয়াছেন তাহাদিগের নিকট আমার কৃতজ্ঞতার 
খণও দ্বিগুণ হইয়া গিয়াছে । প্রুফ সংশোধনের জন্য প্রধানতঃ অন্তের 
উপরই নির্ভর করিতে হইয়াছে, সুতরাং মুদ্রাঙ্নদোষ গুরুতর না৷ হইলেও 
সংখ্যায় নিতান্ত অল্প হয় নাই। মুদ্রাঙ্কনের সময়ে সুচারুর্ূপে পরিদর্শন 
করা হয় নাই, তজ্জন্য পাঠকবর্গের নিকট ক্ষমা ভিক্ষা ভিন্ন আমার আর 
গত্যস্তর নাই। পুস্তকের শেষভাগে একটি শুদ্ধি স্টী প্রদত্ত হইল। 
আশা করি তাহাতে অন্ততঃ অধিকাংশ ভুলই সংশোধন কর! হইয়াছে । 
মৎ প্রণীত “বুদ্ধের শিক্ষা ও যীশুগ্রীষ্টের শিক্ষা” নামক গ্রন্থ লেখ! হইয়াছে 
ও বিশিষ্ট ব্যক্তিগণ পরীক্ষা! করিয়াছেন, কিন্তু অর্থাভাবে সেগুলি মুদ্রিত 
করিয়া! জনসমাজে প্রকাশ করিতে পারিতেছি ন|। 


৪৯, আনন্দ পালিত রোড, চির-সেবক 
ইন্টালি-_কলিকাতা | শ্রীপরমানন্দ দত্ত 
৪ঠা আশ্িন) ১৩৩৫ । গ্রন্থলেখক। 


সূচীপত্র 


পুর্ববোক্তি 

মুখবন্ধ 

প্রথমাধ্যায়-_- হিন্দু-দর্শন ও গ্রীষ্টীয় দর্শন, মীমাংসা! দর্শন :.. 

দ্বিতীয়াধ্যায়-- স্ায়দর্শন, গ্রস্থকর্তার পরিচয় ও বিস্তৃতি, ইহার 
শিক্ষা ০, ৪ নিলা 

তৃতীয়াধ্যায়-_ বৈশেষিকদর্শন, গ্রন্থকর্তার পরিচয়, ইহার শিক্ষা 

চতুর্থাধ্যায়-_ পাতগ্রল বা যোগশান্ত্। এই দর্শনে ইশ্বর 
স্বীকার, যোগের যৎকিঞ্চিৎ সমালোচনা 

পঞ্চমাধ্যায়_ সাঁংখ্যদর্শন, লেখকের পরিচয়, কপিল সৃষ্টিকর্তা 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব যে ভাবে অস্বীকার করেন নিয়ে তাহা 
প্রদত্ত হইল, সাংখ্যদর্শন হইতে অন্ত বিষয়ের* উৎপত্তি 
ও তাহার প্রমাণ, সাংখ্যদর্শন সম্বন্ধে পণ্ডিতদিগের মত, 
সাংখ্য মতে মুক্তিপথ, অপর পক্ষের উত্তর, কপিল “অন্য 
ঈশ্বর” শ্বীকার করেন, সাঁংখ্য এবং হার্ব্ধাট স্পেন্সারের 
মধ্যে সৌসাদৃশ্ঠ, সাংখ্য দর্শনে ঈশ্বরবাদ সম্বন্ধে আধুনিক 
পগ্ডিতদিগের কি মত দেখা যায়? প্রমা! ও প্রমেয়, 
পণ্ডিত শ্রীযুক্ত যতীন্ত্র কুমার মজুমদার; এম, এ $ পি, 
এইচ, ডি, মহোদয় “তত্ববোধিনী” পত্রিকায় কি বলেন, 
যে হুত্রগুলি অবলম্বন করিয়া সাংখ্যের নিরীশ্বর ভাব 
ব্যক্ত হইয়া পড়িয়াছে সেগুলি এই, “তৎ” কথাটার 
প্রকৃত অর্থ কি? সাংখ্যদর্শনের প্রতি আমাদের জিজ্ঞান্ত 

ষষ্ঠাধ্যায়.  বেদাস্তদর্শন, গ্রস্থকর্তীর পরিচয়, জগতের উৎ- 
পত্তি হেতু বেদাত্ত মতে ব্রহ্ম কে ? উপাদান কারণ, কি 
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নিমিত্ত কারণ? রামানু্ স্বামীর শিক্ষা, প্ররুতিবাদ 
হইতে দ্বৈত মত প্রচলিত হুইয়াছে, €বদাস্ত-দর্শনের প্রতি 
আমাদের জিজ্ঞাসা :... ডঃ *** 6৬৮ ৭৬ 
সপ্তমাধ্যায়-- ধর্দ ও দর্শন, সাধারণ বিশ্বাস) শিক্ষা ও 
মতবাদ, পরিদর্শন, খখ্খেদ ও কপিল "*" ১, ৭৬- ৮৩ 
অষ্টমাধ্যায়- খধিদিগের ঈশ্বর জ্ঞান ও বেদ ইত্যাদি, খষি 
বাক্য, ঈশ্বর জ্ঞান লইয়া চিরবিরোধ, কন্ফুসি ও 
শাক্যসিংহ,ঃ যিহুদী জাতির বিশ্বাস ও ধারণা কি 
প্রকার? মানব সম্বন্ধে যিহুদী ও অন্যান্য জাতির ধারণা, 
পাঁপই মানবের অধোগতির কারণ, গ্রীসে দর্শন শাস্ত্র 
প্রচার, প্েটো ও অরিষ্টটল, দার্শনিক সাধু পৌলের 
তিনটা উত্তর, সন্রেটিশ্, জীবাত্মা, পিথাগোরস্‌, 
ভারতীয় দর্শনশান্ত্রে পপর্াত্মবাদ” শবের ব্যাখ্যা কি 2 
বেদাস্ত ও উপনিষদের সাক্ষ্য কি? এবং পাশ্চাত্য 
ক্যাণ্ট, প্লেটো, রয়েস্‌, গ্রীন, কেয়া” ও স্পেন্মারের 
এই সম্বন্ধে কি মত দেখা যায়? সর্বাত্মবাদের ভাষ্য, 
প্লেটো, ক্যাণ্ট, মীমাংসক কুমারিল ভট্ট, মুরারীমিএ ও 
নৈয়ায়িকগণ) মাফিণ পণ্ডিত রয়েস্‌, মীমাংসক প্রভাকর, 
এবং পাশ্চাত্য গ্রীন ও কেয়া; স্পেন্সার ও 
তন্মতাবলঘ্িগণ, সাংখ্যদর্শন ও স্পেন্সার, জড়ের ধা! 
'আত্মায় যাইয়া পড়া, আর আত্মার ধার্ক! জড়ে যাইয়া 
পড়া এ কথার উত্তর ও প্রতীকার কোথায়? খাষি 
বাক্যের সাক্ষ্য ও উপনিষদ, এক বা সমগ্রের অর্থ, 
বক্ষবাদ, উপাশ্ত দেবতা এবং তিনি কিরূপ? হিন্দু- 
শাস্ত্রের সাক্ষ্য, এই ষে উপান্ত: দেবতা তিনি কিরূপ, 
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রাজা রামমোহন রায়, বর্গ স্বরূপ কিরপে জানা 

যাইবে ? এবং স্বরূপ কি? $স শ্বরূপ কি? কেহ কেহ 

মনে করেন আগে পৌত্বলিকতার সাধন পরে ব্রন্দো- 

পাসনা, সাক্ষ্যবাণী কি? সকাম ধর্ম তবেকিরপ? 

ভারতীয় দর্শনের মধ্যে “গুণ” ও পনিগুণ” এই ছুই 

শব্দের পরিচয়) সাকার ও নিরাকার এই ছুই বাক্যের 

পরিচয়) 16710 901০01 ০01 [1119301018, কবিলিউ- 

ক্যান ও ইপিক্টেটন্‌ ক ১৯০ ৮৩১৪১ 
'নবমাধ্যায়-_ ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ কি? রী দর্শনের 

উত্তর, খধি সমাজে প্রবল বাদান্থুবাদ, একাধিক ঈশ্বর 

থাকা অসম্ভব, “যিহোভা* ও “আছি”, এ জ্ঞান কি 

মানবাত্মার সহজাত? জীশ্বর আছেন, কাধ্য দর্শন ও 

নির্মাণ কৌশল, সর্ব দেশের সাধারণ মত, দৈববাণীর 

সফলতা ও অলৌকিক কার্ধ্য, মন্থুষ্যের অস্তরস্থ বিবেক ১৪১-১৫৬ 
দ্বশমাধ্যায়-_-. অবতারতত্ব, ইতিহাসে অবাঁরতত্বের নির্দিষ্ট 

হত্রপাত এবং এক ব্যক্তির আগমনের অঙ্গীকার 

কোথায় ? অবতারতত্বে আদর্শ পুরুষ, প্রচলিত পুরাণ- 

সমূহের প্রতি শিক্ষিত হিন্টুদিগের মত; অবতার সম্বন্ধে 

বেদাস্তদর্শনের শিক্ষা কি? প্রাচীন হিন্বু ধর্মে বিষ ও 

শ্রীরুষ্চ সন্বন্ধে কি সাক্ষ্য পাওয়া যায়? শকক্ের 

প্রাচীনতম উল্লেখ কোথায় ? ভারত সংহিতা, শ্রীকৃষ্ণের 

রাসলীলা! সম্বন্ধে আমাদের জিজ্ঞাসা, শ্রীকষ্ণ অংশাবতার 

কি পূর্ণাবতার, “আমা অপেক্ষা আমার পিতা মছান্” 

এ বাক্যের অর্থ কি? এবং শ্রীষ্ীয় দার্শনিক পণ্ডিতগশ 

ইহাতে কি বুঝিতেন? অবতারতত্বের আর এক পরিচ্ছেদ ১৫৬-১৮১ 


(ৎ 
পৃষ্ঠা 
একাদশাধ্যায়-_ গীতায় অবতারবাদ সম্বন্ধে পণ্ডিতদিগের সাক্ষ্য, 
গীতা কি আধুনিক গ্রন্থ? ব্যাস্‌ গীতা রচনা করেন নাই ১৮১-১৯* 
ঘাদশাধ্যায়-_ হিন্দু দর্শনে মুক্তিতত্ব কোথায়? চার্বাক ও 
বৌদ্বদার্শনিকগণের মত, নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক, সাংখ্য 
ও যোগ, অদ্বৈতবাদীগণের শিক্ষা বা মত কি? মুক্তি 
সম্বন্ধে শঙ্কর ও রামানুজের ব্যাধ্যা কি? মীমাংসকগণের 
মত, ভারতীয় দর্শনে গৌণমুক্তির অবস্থা কি? : ঈশ্বর 
কৃষ্ণ কৃত সাংখ্যকারি, মুক্তিতত্বে গীতার শিক্ষ! কি? 
ভক্তি, প্রেম, এবং দার্শনিক সাধু পৌল, হিন্দুদর্শনের 
সহিত খ্রীষ্টীয় দর্শনের মুক্তিতত্বে পার্থক্য কোথায়? মুক্তি- 
তত্বে বিশেষ পার্থক্যস্থল, বেদাস্ত ও গ্রীষ্টীয় দর্শন এবং ধর্ম ১৯০-২১৮ 
ব্রয়োদশাধ্যায় _হুঃখবাদ ও সুখলাভ, দণ্ড ও পুরস্কার *** ২১৮-২৩১ 
চতুর্দশাধ্যায়-_ ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব, ঈশ্বরের ব্যক্তিত্বে বিশ্বাস 
সত্যধশ্ম্মেরে এবং দর্শন শাস্ত্রের প্রয়োজনীয় অঙ্গস্বরূপ 
কিনা? ঈশ্বরের বাঁতিত্ব সম্বন্ধে যীশুর নিজ বিশ্বাস 
কিরূপ? বিবেকে দংশন, যীশুর দ্বারা বিস্তার ও 
প্রভাব, প্রার্থনা ও অভিজ্ঞতা, ব্যক্তিত্ব অসীম হইতে 
পারে কি? জশ্বরের ব্যক্তিত্ব ও মনুষ্যের ধর্্ম-বিশ্বাস ::. ২৩১-২৪৫ 
পঞ্চদশাধ্যায়-- মায়াবাদ ও পরিণামবাদ, পাশ্চাত্যের মায়বাদ 
ও 10811507,» আচার্য্য শঙ্করের মত, “আমি বোধ এবং 
আমি,” আমি এবং মন, বেদান্তে মায়াবাদ ও অদ্বৈতবাদ 
সম্বন্ধে আমাদের উত্তর, ব্রহ্ম, ঈশ্বর, ও ব্রহ্মা, দেহাত্ম- 
বাদ ও দেবতাবাদ, ব্রহ্ম কি অর্থে নিগুনণ? এ সম্বন্ধে 
হিন্দৃশান্ত্রেরে বচন ও ব্যাখ্যা কি? গুণত্রয় সম্বন্ধে 
'ভগবদ্টিতার বর্ণনা শঙ্কর শারীরক বুত্র-ভাষ্য  *** ২৪৫-২৮৪. 


//০ 


'যোড়াশাধ্যায়-_ পূর্বর্ধম আছে কিনা? অর্থাৎ যানবাত্মার 
পৃথিবীতে পুনঃ পুনঃ দেহ ধারণ করা সম্তব কিন! 
তথ্বিযয়ক আলোচনা । ভারতীয় জন্মাস্তরবাদ, জন্মাস্তর- 
বাদ সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন দেশের পগ্ডিত্দিগের মত ও 
সময়, কোন কোন স্থলে ব্যক্তিবিশেষ জন্মাস্তর শ্বীকার 
করিয়াছেন, ইহার দাশশনিক যুক্তি, অধ্যাপক বার্গস্ন 
এবং বিবর্তনের ফল, ২1008109001) জেলার, 
ওরফিক, ফাইলো, কাবালা, প্রজ্ঞা গ্রন্থ, শ্রীষ্টীয় প্রথম 
শতার্ধী, জন্মান্তর সম্বন্ধে অপর পক্ষের উক্তি, ইত্যাদি -২৮৪-৩৫* 


(ক) পরিচ্ছেদ__দেবযান ও পিতৃযাণ, দেবযান ও পিতৃযাণ পথ, ' 

ইহা কি সত্য সংবাদ ? ইহার তাৎপর্য কি? ছান্দোগ্যো 

পনিষত্। তবে দেবযান ও চ্তিযাণ বলিয়া রি নাম 

হইল কেন? রর 88 
খে) পরিচ্ছেদ_-পশ্ডিত উমেশচন্দ্র বিদ্যারত্ব প্রণীত প্রত্্তত্ব 

বারিধির ব্যাখ্যা দি? শঙ্কর শিষ্য, ইহার আরও কি 

কিছু প্রমাণ আছে ? হিন্দুদর্শন ফেলোশিপের লেক্চার, 

ও পণ্ডিত চন্ত্রকাপ্ত তর্কালঙ্কার, প্ররৃতার্থ-বাহিনী ও 

উমেশচন্দ্র বিদ্যারতর *** ১১ৎ ৩৫৪-৩৬% 


সপ্তদশাধ্যায়-_ দ্বৈতাদ্ধৈ ত-_বিবেক, “ভেদের মূলে অতেদ” 
বলিলে কি বুঝায়? এবং আচাধ্য 1০108 09110 মহো- 
দয়ের ব্যাখ্যা, জীবান্ম। ও জড় এই ছুই শবের অর্থ, দর্শন 
শীল্্রমতে “জীবাত্ম। 9 পরমায্মা” এই দুই বস্তর তাৎপর্য 
কি? ঈশ্বর জগতের আদ ও সৃষ্টিকর্তা, ঈশ্বর সত্য-. 
সংকল্প, নির্ব্বিকার, মন্রাস্ত ও আনন স্বরূপ ০** ৩৬৯-৩৮৩ 


অই্টাদশাধ্যায়-_ জীবাত্বার সহিত পরমাত্মার বিভিন্ন তা বলিলে 
কি বুঝায়? প্রকুতিবাদ খণ্ডন, জ্ঞান ও ইন্দ্রিয় সন্বন্ধে 
দর্শন শাস্ত্রের ব্যাখ্যা কি? দর্শনের স্যষ্টিতত্ব কি? 
জীবের শ্বতঃ উৎপত্তি সম্বন্ধে পাশ্চাত্য পগ্ডিতদিগের 
বিচার, সাংখ্য ও বৈজ্ঞানিক দৈতবাদখণ্ডন, ক্ষণিক 
বিজ্তানবাদ ও অজ্দ্রেযবাঁদ খণ্ডন, জীব ও ব্রহ্ষের সম্বন্ধ 
বলিলে কি বুঝায়? গ্রীষ্তীয় দর্শনে জীব ব্রন্ধের ব্যষ্ট 
সমষ্টির ভেদ কথিত হইয়াছে ... ... ৩৮০-৪২৩, 
উননবিংশাধ্যায়-(ক) পরিচ্ছেদ--গীতায় প্্রক্ষিপ্তবাদ সম্বন্ধে 
পণ্ডিতদিগের বিচার। শ্রীরুষ্ণের অবতারবাদ সম্বন্ধে-_ 
মৃত নগেন্দ্রনাথ চট্টোপাধ্যায় মহাশয়ের উক্তি, উপনিষদে 
শ্রীকষ্ণের কিরূপ উল্লেখ আছে ? .্রীকৃষ্ণ কি নিজেই 
ব্্ষোপাসক ছিলেন? এ কথাত্র প্রমাণ ও শান্্বাণী ; 
কোথায়? শ্রীকৃষ্ণের ব্রহ্ষত্ব বিষয়ে মহাভারতে কি - 
পাওয়া যায়? *** ১০, ৪২৩-৪৩৬ 
(থ) পরিচ্ছেদ-_ খ্রীষ্টীয় ভক্তিবাদের স্থান নণ ও সংক্ষিপ্ত 
ব্যাখ্যা, স্বজন উপাসনার প্রয়োজনীয়তা, ভক্তির অন্ন 
শাসন, পণ্ডিত লিকির সাক্ষ্য ফি? মানব সন্তানের মধ্যে 
আর কাহার জীবনের দ্বারা এই ফল উৎপন্ন হইয়াছে, 
জিওভানি প্যাপইনির অবস্থা ভারতীয় দর্শনে যোগের 
ংক্ষিপ্ত অবস্থা ও স্থান নির্ণয়, যোগের আট অঙ্ক, যৌগ- 
. শাস্ত্রে চারিটি পর্ব, চিত্তের অবস্থা এবং বৃত্তি. ... ৪৩৬-৪৬৬ 
(গ) টি উট ীষটধর্ম্ের যোগতত্বের যথার্থ অবস্থা, ঈশ্বরের 
আবির্ভাব সম্বন্ধে খ্রীষ্টীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় *** ৪৬৬-৪৮১ 


হিন্দু দর্শন ও শ্রীষ্টায় দর্শন 


“ষড় দর্শনব্ূপ যে মহান মহীরুহ ভারতীয় সাহিত্য কাননের অন্থপম 
শোভা সংবর্ধন করিয়াছে, সুত্র সাহিত্যের যুগে সে এক অপরূপ স্যষ্টি। 
উহার একদিকে কর্মকাণ্ড প্রতিপাদক ষড়বেদাঙ্গ, অন্যদিকে পরমতত্ব 
জ্ঞানপ্রদ ষড়দর্শন |" 

দর্শন শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত ব্যাখ্যা করিবার পূর্বে, দর্শন শাস্ত্রের পরিচয় 
দেওয়! অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। দর্শন শীন্ত্র কাহাকে বলে তদ্ঘিষয়ে “দর্শন” 
এই সংজ্ঞা বা নাম হইতে কতদূর সাহাধ্য পাওয়া যায় তাহার আলোচন! 
করা যাইতেছে। দৃশ ধাতু লুট; যুট, বা অনট্‌ প্রত্যয়ের যোগে দর্শন শব্দ 
নিষ্পন্ন হইয়াছে । যে শান্ত বিশেষ যুক্তি দ্বার! বক্তব্য বিষয় সমধিত হয় 
» সচরাচর তাঁহাকেই দর্শন শাস্ত্র বলে। এতাবত1 এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হওয়া যাইতে পারে যে দর্শন শব্দে বুযুৎপন্তিলভ্য অর্থ বা শাহার সাদৃশ্ত 
লইয়! শান্ত্র বিশেষ প্রযুক্ত অথবা শাস্ত্র বিশেষে রূঢ় | কেহ ব। দর্শন শব্দের 
অন্যরূপ ব্যাখ্যা করিয়া থাঁকেন। চাক্ষুষজ্ঞান দৃশ ধাতুর মুখ্য অর্থ 
হইলেও জ্ঞীনও উহার অপর অর্থ। এস্থলে, “তত্জ্ঞানই” শ্বীকার করিতে 
হইবে ) ইংরাজী '31990]775” শব্দের এ অর্থই ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 
এবং এস্থলে দৃশধাঁতুর জ্ঞান অর্থ গ্রহণ করিলে, যাহা জ্ঞানের সাধন তাহাই 
দর্শন শব্দের ব্যুৎপত্তিলভ্য অর্থরূপে প্রতীয়মান হয়। দর্শন শাস্ত্রের অপর 
ছুইটি নাম আছে, থ মননশাস্ত্র ও বিচারশীস্ত।” 

এদেশের মুখ্য দর্শন ছয়টা অর্থাৎ (১) কপিল প্রণীত সাঁখ্য দর্শন । 
(২) কনাদ প্রণীত বৈশেষিক দর্শন। (৩) গৌতম প্রণীত স্তায় দর্শন | 
(৪) পতঙ্জলি প্রণীত পাঙঞ্জলি বা ফোগশীস্ত্র। (৫) জৈষিনি প্রণীত পূর্ব্ব 
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০০০০০০০০০০০ 
মীমাংসা | এবং (৬) বাদরায়ণ বা ব্যাস প্রণীত উত্তর মীমাংসা! বা বেদাস্ত 
দর্শন । এই ছয়টা দর্শন, ষড়দর্শন বলিয়া প্রসিন্ধ। এতততিন্ন' চতুর্দশ 
শতাব্দীর লেখক মাধবাচার্য্য তদীয় সর্ব দর্শন সংগ্রহ গ্রন্থে যড় দর্শনের 
অতিরিক্ত দশখানি দর্শনের নামোল্লেখ করিয়াছেন 3 সুতরাং তাহার মতে 
দ্শখানি মাত্র দর্শন ষড় দর্শনের অতিরিক্ত হইতেছে । কি প্রয়োজন 
সম্পাদনের জন্য দর্শন শাস্ত্রের আবির্ভাব, তাহার উপকারিতা, ও 
আবশ্তকতাই বা কি, কেনই বা! দর্শন শাস্ত্রের এত পমাঁদর ? ধাহাঁরা দর্শন 
শান্ত্রের অনুশীলনে প্রবৃত্ত হইবেন, স্বভাবত:ই তাহাদের এই সকল পরিষ্ণার- 
রূপে জানিবার অভিলাষ হইবে। প্রাণি মাত্রই কোন একটি প্রয়োজন 
লক্ষ্য করিয়াই কার্য্যে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে ) নিশ্রয়োজন প্রবৃত্তি আকাশ 
কুস্থমের মত অলীক বলিলে অতুযুক্তি হয় না । এজন্য অগ্রে প্রয়োজনের 
বিষয় আলোচন1 করা যাইতেছে। দর্শন শান্ত্র যেরূপ উচ্চস্থান অধিকার 
করিয়াছে তাহার উদ্দেশ্তও অবশ্তই তদনুরূপ উচ্চ হইবে । একজন দেশীক্ক 
লেখক বলিয়াছেন “1970 279:1090 9]7028 1) 6109 0017110501)177 7 
কথাটা এক হিসাবে যে করব সত্য, তাহাতে আর কোন সন্দেহ নাই | 
001. 4৮. 01. /81710811) তীহার কৃত 7076 0১1)119950)9180 01 ৮1৩ 
000186180, 156119107. নামক গ্রন্থে উল্লেখ করিয়াছেন যথা__“দ10০৩ 
01560170116 12101108011)0 স০৪]0 10000 28 11) 2 092717-৮- 
চ8068 1008 12050050106) (1.9 10171105071) আ10109 616 
0096০: 19 61000, 0100 1186০] 16106 009 01001030100 25 
130” এ কথা লইয়া! বিচার করিব না) বিচার্ধ্য বিষয় এই যে, ভারতীয় 
দর্শন সমূহ, নাকি অধ্যাত্ববাদে পূর্ণ এবং সকল অপেক্ষা উচ্চ স্থানে 
অধিরোহণ করিয়াছে, ইহা যদি যথার্থই সত্য হয়, তবে উহা! মানিতে প্রস্তত 
আছি ) আর যদি ইহাতে নানাপ্রকারের ভ্রম প্রমাদ দৃষ্ট হয়, তাহা হইলে 
উচ্চ স্থান হইতে উহাকে সরাইয়! দিতে কাহারও আপত্তি হইবে না। এ 
দেশের একটা ধারণা আছে যে ভারতীয় দর্শন সকল আধ্যাত্মিক দর্শন । 


ঙ্জে 
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মহষিগণ অধিকাংশ দর্শনের প্রণেতা । তীহারা আধ্যাত্ম জগতে 
বিচরর্ণশীল। তাহাদের প্রণীত দর্শন অধ্যাত্মবিদ্ভা বিশেষ এবং আধ্যাত্মিক 
বিষয়ে কোনরূপ বিশিষ্ট প্রয়োজন সম্পাদনার্থ প্রবৃত্ত । বাঁবিলন, মিশর 
এবং রোম নগর স্থাপনের ৪৭ বৎসর পুর্বে ইটি উরিয়াদের মধ্যে একপ্রকার 
দর্শন শাস্ত্রের প্রচলন ছিল, তাহাদের দর্শনগুলি সে যুগে যে অবয়ব ধারণ 
করিয়াছিল তাহ লইয়! এ স্থলে তর্ক নহে। 

প্রত্যেক দর্শনই স্ত্রাকারে গ্রথিত। এই সুত্র সকল কখন প্রথম 
রচিত বা সঙ্কলিত হইয়াছিল তাহ! নির্ণয় করিবার উপায় নাই। 
, 24. 73909: হইতে আরম্ভ করিয়! আজ পর্যস্ত ভারতীয় দর্শনের 
কোন টীকাকীর বা নূতন লেখক একটা রচনার কাল নির্ণয় করিতে পারেন 
নাই, তবে কেহ কেহ অনুমান করেন যে শ্রীঃ পুঃ ৬০০ বসরের মধ্যেই 
লেখ! হইয়াছিল। ইহা সত্যও হইতে পারে, নাও হইতে পারে। তবে 
একথা নিঃসংশয়ে বল! যাইতে পারে যে ষড়দর্শন এখন আমরা যে আকারে 
পাইয়াছ তাহ! বহু শতাব্দী ধরিয়া দর্শন আলোচনখর ফল। তৎপুর্ববেও 
সম্ভবতঃ এই সকল দর্শন সংক্ষিপ্ত সত্রাকাঁরে বিদ্যমান ছিল। তবে প্রত্যেক 
দর্শনই যে অল্প বিস্তর পরিবর্ধিত ও রূপাস্তরিত হইয়াছে তাহ বিশ্বাস 
করিবার যথেষ্ট হেতু আছে। এবূপ মত বর্তমান পগ্ডিতগণ এবং পণ্ডিত 
মোক্ষ মুলার তাহার 11176 ১1 8/968108 ০£ 17)0720 01711980015 
নামক স্থপ্রসিদ্ধ গ্রন্থে ৯৮ পৃষ্ঠায় প্রকাঁশ করিয়াছেন। প্রত্যেক দর্শনের 
ভিত্তি__ছুঃখ বাদ। ভারতীয় সকল দর্শনকারেরই মতে সংসার ছুঃখের 
আলয়। সংসারে যতটুকু সুখ আছে, তাহা বে শুধু ক্ষণস্থায়ী এমন নহে, 
তাহ' ছঃখের পুর্বরূপ মাত্র। সে স্থখে জীব কখনও জন্তষ্ট হইতে পারে না। 
তাই সে ছুঃখ নাশের জন্য নানা উপায় অন্বেষণ করে। কিন্ত জীব যে 
উপাঁয়ই অবলম্বন করুক না কেন, তন্দ্রা” সে সংসার ছুঃখের আক্রমণ 
এড়াইতে পারে না ; অথচ ছুঃখ নাশ জীবের একান্ত ঈপ্সিত ; ছুঃখ হানিই 
জীবের পরম পুরুষার্থ। সেই হঃখ হানির প্রকৃষ্ট উপাঁয় উদ্ভাবনের জঙ্াই 
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দশন শাস্ত্রের প্রয়োজন । অতএব দর্শনের আরম্ভ ছুঃখ বাদে এবং দর্শনের 
সমাপ্তি হুঃথ নাশে। ্‌ 

দর্শন শাস্ত্রের মতে পদার্থ তত্বের জ্ঞানই ছুঃখ নিবৃত্তির উপায়। দর্শন 
শাঞ্জে তাই পদার্থতত্বের আলোচনায় পদার্থের স্বরূপতত্ব অবগত করাইয়া 
চির স্থথ লাভের অর্থাৎ মোক্ষের পথ নিশীতি হইয়াছে । সেই হিসাবে 
হিন্দুদর্শনশাস্ত্র সমূহ জ্ঞান গবেষনার উৎস স্থানীয় বটে, তবে দর্শন শাস্ত্র 
সমূহের উদ্ভাবিত সুখ সাধনের উপায় পরম্পরাঁর সহিত সর্ধত্র ঈশ্বরের 
নৈকট্য সম্পর্ক আছে বলিয়! মনে হয় না। সাংখ্য দর্শনে এবং মীমাংসা 
দশনে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রকারান্তরে অস্বীকার করা হইয়াছে । ন্যায় দর্শন 
এবং বৈশেষিক দর্শন ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার করেন নাই বটে, কিন্ত 
মন্ষ্যের ছঃখ নিবৃত্তির সহিত ঈশ্বরের যে কোন সম্বন্ধ আছে তাহা স্বীকার 
করেন নাই। পাতগ্রলির বোগ শাস্ত্রে ঈশ্বর সান্নিধ্য লাভের উপায় পরম্পরা 
নির্দিষ্ট আছে বটে, কিন্তু সেউপায় মুখ্য উপায় বলিয়| মনে হয় ন|। 
একমাত্র বেদান্ত দর্শনেই ঈশ্বরের প্রীান্ত কীন্তিত হইয়াছে । বেদাস্তের 
মতে ব্রহ্মাই সত্য, আর সকলই মিথ্য1, বেদান্ত বলেন, মুক্তির পর আত্ম 
চিদ।'নন্দরূপে অবস্থান করেন। উপনিষদে দেখিতে পাই পরমাআ্ারি 
সাহত আত্মার মিলন হইলেই সকল ছুঃখের অবসান হয়; বেদান্তের 
মত তাহারই অনুসরণকারী । পণ্তিতগণ ষড়দর্শনকে প্রধানতঃ তিনভাগে 
বিভক্ত করেন। তাহাদের মতে পাংখ্য ও পুর্ব মীমাংসা এক শ্রেণীর 
দশন। ন্যায় ও বৈশেষিক এক শ্রেণীর দর্শন । পাতঞ্জল ও বেদাস্ত এক 
শ্রেণীর দশশন । 

আমরা এক্ষণে ভারতীর দর্শন শাস্ত্র সমূহের আভ্যন্তরীণ অবস্থার দিকে 
দৃষ্টি নিক্ষেপ করিব এবং কে কিরূপ ভাবে ঈশ্বর সম্বন্ধে শিক্ষণ দিয়াছেন 
ত্বাহী দেখিব। বিশেষ বিশেষ খ্যাতপন্ন দেশীয় দার্শনিক পণ্ডতিতগণ যে 
সকল মত প্রকাশ করিয়াছেন, আমি স্থল বিশেষে তীহাদের সাহাধ্য গ্রহণ 
করিয়াছি এবং যেখানে শিক্ষার বিপর্যয় ঘটিয়াছে তাহা একেবারে 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্রীয় দর্শন ৫ 





পরিত্যাগ করিয়া নিজে যাহা' হ্ৃদয়ঙ্গম করিয়াছি তাহাই সরলভাবে সাধারণ 
সমীপে প্রকাশ করিতেছি । 


মাজাহ জিুতী 


প্রথম অধ্যায় 


স্বীষ্মাহসনী দর্শন । 

বেদের দুই ভাগ, কর্মকাণ্ড ও জ্ঞানকাণ্ড। সংহিতা ও ব্রাহ্গণ ভাগ 
লইয়া! কণ্মকাড এবং আরণ্যক ও উপনিষদ ভাগ লইয়! জ্ঞানকাণ্ড। 
কন্দকাণ্ড বেদের বিরোধ ভঞ্জন ও সামন্ত বিধানের জন্য মীমাংসা দর্শনের 
উৎপন্তি। মীমাংসা দর্শনের ভিত্তি মহার্ধ জৈমিনি প্রণীত পূর্ব মীমাংস! 
স্ত্র। ইহা দ্বাদশ অধ্যায়ে বিভক্ত। মীমাংসা দর্শনের মতে বেদের 
কর্মকাগডই সার্থক, জ্ঞানকাওড নিরর্থক ; কিন্ত জ্ঞানবাঁদীর! আবার কর্ম 
কাঙ্ডের বিরোধী ৷ তীহারা বলেন, কর্মের দ্বার! শ্রেয় লাভ অর্থাৎ মুক্তি 
হয় না, হইতে পারে না) “ন কর্ন! ন প্রজয়াণ্ধনেন, ত্যাগে নৈকেন 
অমৃতত্বমানশু:”-_-অর্থাৎ “অমরত্ব লাভের উপায় কর্ন নয়, সন্তান নয়, 
ধন নয়, একমাত্র ত্যাগের দ্বারাই অমর হওয়1 যায়” । ভ'হারা আরো 
ৰলেন ষে, কর্মের ফল চিরস্থায়ী নহে, ভোগের দ্বার! কর্ধক্ষয় হইলে কন্মীর 
পতন অবশ্রস্তাবী। অতএব যাহার! যাঁগাদি বন্দানুষ্ঠানকেই শ্রেয়া 
লাভের উপায় মনে করে তাহাঞ্খ মোহান্ধ। জৈমিনি কিন্তু যজ্তাদি 
কর্মকেই মোক্ষ ফলপ্রদ বলিয়া মানিয়া লইয়াছেন, তবে যজ্দ্ের ক্রিয়! 
পদ্ধতি এবং মন্ত্রৌচ্চারনাদি বিশুদ্ধ ভাবে সমাহিত না হইলে অভীষ্ট লাভে 
'বিদ্ন ঘটিতে পারে__ইহাঁই জৈমিনির মীমাংসা! । জৈমিনির এই কর্মবাদ 
ও শবের নিত্যত্ব ও প্রকত্ববাদ দ্বারা তাহার সমস্তই বিফল হইয়া গিয়াছে, 
কারণ তিনি প্রতিজ্ঞা করিয়া বলিলেন__“অথাতে' ধর্ম জিজ্ঞাসা”- কিন্ত 
দর্শনের কেনি স্থানে, আর কোন ধর্মের কি ঈশ্বরের নাম গন্ধও নাই। 
জৈমিনি এই পর্্যস্ত ঈশ্বর তত্ব নির্ণয় করিয়া শেষ করিলেন, ইহার অতিরিক্ত 


৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন 





কোন কথ! তিনি বলেন নাই । বোধ হয় তজ্জন্যই তর্ক সম্রাট শঙ্করাচাধ্য 
তাহার মীমাংসা দর্শনকে নাস্তিক্য দর্শন বলিয়া কটাক্ষ "করিয়াছেন । 
মীমাঁংসকেরা নিবীর্বরবাঁদী, তীহাঁরাঁ বেদকে নিত্য অত্রান্ত বলেন বটে 
কিন্তু বেদ যে ঈশ্বরের বাক্য তাহা স্বীকার করেন নাঁ। বস্ততঃ মীমাংসা 
দর্শনের কোথাও ঈশ্বরের প্রসঙ্গ নাই, জগতের ষে কেহ অশ্টা, পালয়িতা 
বা সংহর্থা আছেন, একথা স্বীকার করেন নাঁ। তীহাঁদের মতে, জীব 
নিজকন্মীন্থপাঁরেই ফলভোগ করে। কিন্তু সর্বশক্তিমান ঈশ্বর বিহীনে 
শীট বা কি, আঁর বেদই বা কি? 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
ন্যাম দম্শন্নি 


গ্রন্থ্ণ্ভাল পলিচন্ম্ শু লিস্ত্রৃতি 


দার্শনিক আধ্যগণ মধ্যে গৌতম খধি অতি প্রাচীন ) পুরাণ, রামায়ণ, 
মহীভারত পাঠকেরা অনেক সময় অনেক স্থলে গৌততমের নীম শুনিয়াছেন । 
ছান্গেগ্য উপনিষদে এক গৌতমের প্রসঙ্গ আছে, তিনি মহষি জাবাঁলীর 
গুরু । শততক্রতুর লাম্পট্য জন্য ধাঁহার গৃহিণী ভর্ত,শীপে পাষাণমন্ত্রী 
হইয়াছিলেন, দেই অহল্যাপতি গৌতমের নামও পাঠকের অজ্ঞাত নহে। 
এক গৌতম খষি স্থৃতিশীস্ত্রের লেখক । বৌদ্ধগশের আরাধিত এক গৌতম 
ছিলেন, যাহার নামান্তর “গদমা”। ইহাঁদিগের মধ্যে ম্ায়হত্র প্রণেতা 
কোন্‌ গৌতম তাহার নির্ণয় করা স্ুকঠিন ; যাহা হউক, স্ায়স্ত্র প্রণেতা 
গৌতমের অপর নাম অক্ষপাদ। তজ্জন্ত তাহার এই দর্শন শাস্ত্র অক্ষপাদ 
নাঁমৈও অভিহিত হইয়া থাকে । ইহাতে পাঁচটা অধ্যায় আছে । এবং 
প্রত্যেক অধ্যায়ে ছুইটী আহ্বিক এবং প্রত্যেক আহ্বিকে অনেক গুলি 
প্রকরণ আছে, সর্ধশুদ্ধ ৫২১টা স্ত্র আছে। 


ইহার শিক্ষা ১... ৭ 





মহন গৌতম এই ন্যায় দর্শনের হ্ত্ররূপ বীজ রোপন করেন ; পরে 
সেই বীজ মহামহোপাধ্যায় গঙেশ উপাধ্যায়ের প্রযত্বে অস্কুরিত হয়, 
তৎপরে ক্রমে ক্রমে শাখ! প্রশাখায় পরিবর্ধিত হইয়া! চতুর্দিকে বিস্তত হয়। 
এই স্তায়দর্শন মহ গৌতমের অসাধারণ চিন্তাশীলতা ও প্রগাঢ় অধ্যবসায়ের 
ফল-_-ইহা আমি মুক্ত কণ্ঠে স্বীকার করিবই করিব এবং ভারতবর্ষীয় সমস্ত 
জাতি অপেক্ষা ৰাঙ্গালী এই হ্যায়দর্শনে বিশেষ দক্ষ । এমন কি কাশী, 
কাঞ্চী, দ্রাবিড়স্ক লোকও এই বঙ্গভূমিতে আসিয়! ন্যাঁরশান্ত্র শিক্ষা করিয়া 
গিয়াছেন, সমস্ত ভারতে ন্যাঁয়শান্ত্রি ছিল না, কেবল মাত্র মিথিলাঁতে এক- 
খানি গ্রন্ধ ছিল। ত্তত্রত্য পণ্ডতিতগণ সমীপে কোন যুবক পাঠারী হইলে 
তাহাকে গ্রন্থ দিতেন না, পাছে প্রবাসী শিষ্যবর্গ হ্তায়শীস্ত্র খানি লইয়। দেশে 
বহুল প্রচার করে, কিন্তু তাহাদিগের চতুরত বঙ্গ-কুল-তিলক পণ্ডিত 
রঘুনাথ শিরোমণির শ্মরণশক্তির নিকট পরাভূত হইয়াছিল। কি স্ত্খের 
বিষয় বে আমাদের বঙ্গদেশে এমন মহা পণ্ডিত জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন । 
যদি এই মহাক্সা না জন্মিতেন কোন দিনই আমরা স্সারশান্্র পাঠ করিতে 
সমর্থ হইতাম না। আবার যদি আমাঁদিগের ভারতবর্ষে মহষি গৌতম না 
জন্মিতেন ও স্যাঁয়দর্শন না লিখিতেন, তবে অগ্ভাপি ইউরোগাগ্সের। স্টাঁয়দর্শন 
কি পদার্থ তাহা জানিতে পারিতেন না। 


হ'হবক্ শ্শিক্ষা 


হ্যারদর্শন তিনভাগে বিভক্ত ; (১) তর্কাংশ, (২) গ্তীয়ংশ, এবং 
(৩) দর্শনাংশ। ন্তায়দর্শন আলোচনা করিলে গৌতমের অসাধারণ 
পণ্ডিত্যের পরিচয় পাওয়া যায় সত্য ; এবং ইহা কম আপত্তি জনক 
বলিয়! উাল্লখিত হইয়াছে । পুরাতন অবস্থায় এই মত সেশ্বর ছিল কি না, 
এ ৰিষয়ে সন্দেহ আছে। ন্তায়দর্শন ততব্বজ্ঞানের ষোড়শ পদার্থের অঙ্গীকার 
করিয়াছেন, যাহার তত্জ্ঞান হইলে ন্তায়মতে দুঃখের অত্যন্ত নিবৃত্ি 
বা অপবর্গ লাত হয়, তাহার মধ্যে কিন্ত ঈশ্বরের কোন উল্লেখ নাই 


৮ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টায় দর্শন 





এই ষোড়শ পদার্থের বিচারই সমগ্র ন্তায়দর্শন নিঃশেষিত হইয়াছে । 
এবং নৈয়ায়িকগণ প্রমাণের বিচারই প্রায় সমস্ত শক্তির প্রয়োগ 
করিয়াছেন । কেহ কেহ আবার অনুমান প্রমাণের দ্বারা ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব স্থাপনের জগ্ত অনেক তর্কযুক্তি অবতারণা! করিয়াছেন । মহষি 
গৌতম ঈশ্বর স্বীকার করিয়াছেন বটে, কিন্ত ঈশ্বরের স্থষ্টি কর্তৃত্ স্বীকার 
করেন নাই। ( এই স্থলে শ্রীষ্টীয় দর্শনের সহিত এক বিষম সংঘর্ষণ আঁছে, 
যাহা পরে প্রকাশ পাইবে )। 

সৃষ্টি বিষয়ে ঈশ্বরাতিরিক্ত অন্য এক মুখ্য কারণ আঁছে_ইহাই গৌতমের 
অভিপ্রায় । এই দর্শনে ঈশ্বর প্রতিপাঁদন এইরূপ করা হইয়াছে যথ1-_ 
“দীশ্বর কাঁরণং পুকষ কন্দ্ীফল্য দর্শীনাঁৎ” অর্থাৎ মনুষ্য কৃত কন্মের স্্বদ] 
সাফল্য দেখা যায় না, স্থতরাঁং ঈশ্বরই জগতের কারণ ; কিন্ত পরক্ষণেই 
গৌতম আবার মীমাংসা করিতেছেন । “নপুরুষ কন্দাভাবে ফল নিষ্পত্তেঃ? 
অর্থাৎ পুরুষ কর্ম ভিন্ন ফল নিস্পত্তি হয় না। ফল নিষ্পত্তি ঈশ্বরাঁধীন 
হইলে কখনও পুরুষ চেষ্টার (প্রয়োজন হয় না । সুতরাং ঈশ্বর ভিন্ন, স্যষ্টির 
অন্য কারণ অবশ্তই আছে, সেই কারণই অনৃষ্ট বাঁ কর্মফল» গৌতম আত্মার 
অনাদিত্ব স্বীকার করেন; কিন্তু বাতন্তাঁয়ন গ্তায়স্থত্রের “ঈশ্বর কারণং 
পুরুষকন্মীফল্য দর্শনাৎ” ও “তত কারিতত্বাদ অহেতুঃ” এই ছই হত্রের 
ভাষ্যে বলিয়াছেন “মানুষের কন্মফল ভোগ ধাঁহাঁর অধীন, তিনিই ঈশ্বর । 
ঈশ্বরের অনুগ্রহ ভিন্ন পুরুষকার ফল জন্মাইতে পারে না। ইহা ভিন্ন 
্যাম্দর্শনের আর কোথাও ঈশ্বরের প্রসঙ্গ দৃষ্ট হয় না। গৌতম সুত্রে 
ঈশ্বরান্তিত্বের আভাস যেমন অল্প মাত্রাক্স প্রাপ্ত হওয়! যায়, তেমনি 
পরমাণুবাদও যথেষ্ট প্রাপ্ত হওয়া যাঁয়। গৌতম, এ জগতের রচয়িত। 
ঈশ্বর, কি ইহা পরমাণু সমষ্টির অভিঘাতে রাসায়ণিকযোগে উৎপন্ন, তাহা 
স্পষ্টতঃ লিখেন নাই। অতএব দেখ! গেল যে, মূল স্তাঁয় দর্শনে ঈশ্বরের 
স্থান মুখ্য নহে, অতিশয় গৌণ। "ন্যায় দর্শনকার ছুঃখনাশ ও মুক্তিলাভের 
যে উপায় উদ্ভাবন করিয়াছেন তাহার সহিত ঈশ্বরের কিছুমান্র সম্পর্ক 
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নাই । ঈশ্বর থাকুন বা! নাই থাকুন, জীবের সহিত তাহার সম্বন্ধ স্থাপিত 
হউক বা না হউক, তাহাতে ন্তাঁয় দর্শনের উদ্ভাবিত প্রণালীর কিছু আসে 
যায় না| কারণ ন্যায়দর্শনোক্ত যোঁড়শ পদার্থের (ঈশ্বর তাহাদের অন্তভূক্ত 
নহে ) প্রকুষ্ট জ্ঞান অর্জন করিতে পাঁরিলেই জীব অত্যন্ত হুঃখের অধিকার 
এড়াইয়া অপবর্গ লাভ করিবে। ইহাই ন্থাঁয় প্রদর্শিত মুক্তি পথ । এই 
জন্যই সমুদয় গীত গ্রন্থে স্তাঁয়দর্শনের কোন প্রসঙ্গ ইঙ্গিত বা আভাস দুষ্ট 
হয় না।” ইহা পণ্ডিত শ্রীবুক্ত হীরেন্দ্র নাথ দন্ত মহাশয়ও দেখাইয়া দিয়াঁছেন। 
যাহাতে ঈশ্বরের নৈতিকগুণ, এবং তাহার শাসন, হথজনশক্তি স্বীকৃত হয় 
নাই, ও সৎ শাসন শক্তি নাই, তিনি নামে মাত্র ঈশ্বর । গৌতম প্রণীত 
ন্যায় শাস্ত্র পড়িয়াই ইউরোপীয় গ্রীক পণ্ডিত আরিষ্টটল্‌ ন্যায়শান্ত্র লিপিবদ্ধ 
করেন। কথিত আছে মহাঁন্‌ আলেকজাগার শর্মানাচাধ্য ও কল্যাণশন্ম 
নামে ছুই জন ব্রাহ্গণকে স্বদেশে লইয়া যাঁন, তীহার! গ্রীসে ন্যায়দর্শন 
প্রদান করিয়া অগ্নিতে আত্ম সমর্গন করেন । অন্মদেশীয় নৈয়াষিকদিগের 
* যেরূপ মত আছে জীবাম্মা নিত্য, জীবাত্মা যখন যে দেহ আশ্রয় করিয়া 
থাকেন সেই দেহের ধ্বংস হইলে জীবায্মার দেহাস্তর প্রা হয়, কিন্ত 
জীবাত্মীর ধ্বংস হয় না। পীথাঁগোরসেরও সেই প্রকার মত ছিল 
ইসেনীগণ শরীরের পুনরুখাঁনে বিশ্বাস করিত না কিন্ধ আত্মার অমরতাঁয় 
বিশ্বাস করিত । | 


লৈশ্েন্ষিক ল্পণঞন 
প্রশ্থাক্তার পল্িচ্ম্ত 
এই দর্শন প্রণেতার নাম কণাদ ব উলুক, এজন্য এই দর্শনকে কণাদ 


অথবা গুলুক্য দর্শন কহে) ইহাতে অন্যান্য দর্শনের অনভিমত “বিশেষ” 
নামক একটি পদার্থ স্বতন্ত্রূপে নির্দিষ্ট আছে, এ নিমিত্ত ইহার নাম 
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বৈশেষিক দর্শন | কণা দর্শনকে ন্যায়দর্শনের শাখান্তরও বলা যাইতে 
পারে; কারণ এই দর্শনে পরমাণুবাদ স্পষ্ট উপদিষ্ট হইয়াছে বোধ হয় 
সেই জন্যই পণ্ডিত মোক্ষমূলার লিখিয়াছেন__“২)8)8 90 215০- 
5101]. 150 1১997৮01007 (00800058৪19 1১10119501)1010৭)%5 
গৌতম এ পরমা ণুবাঁদ মাত্র সঙ্কেতে শিখাইয়াছিলেন। বৈশেষিক সুরকার 
তাহার বাহুল্য বিস্তার করাঁতে “কণ-ভূক” উপাধী প্রাপ্ত হন, বাস্তবিক 
কণাদ তাহার নাম নহে। বৈশেষিক দর্শনের কাল নির্ণয়ের একটা 
ইতিহাস মোন্ষমুলার মহাঁশয় তাহার রচিত [নীতি 1১101169011) 
নামক গ্রন্থের ৪৩৮--৪৪০ পরষ্ঠায় দিয়াছেন ; এন্কলে আমি আর তাহা 
উল্লেখ করিলাঁম না, কারণ তাহাতে যে বেশী কিছু উপকার হইবে এমন 
নাও হইতে পারে। 


ইজ্ছাক্ স্পিক্ষা 

পুবেরব উক্ত হইয়াছে যে, ন্যায় ও বৈশেষিক এক শ্রেণীর দর্শন। 
বৈশেষিক দর্শনেব ভিত্তি মহধি কণাঁদ-প্রণীত বৈশেষিক সুত্র। ইহা 
দশমাধ্যায়ে বিভক্ত 'এবং প্রতোক অধ্যায়ের ছুইটি পরিচ্ছেদ, ইহাদিগকে 
আহক বলে। বৈশেষিক দর্শন ঈশ্বর অস্বীকার করেন 'ন1, বরং দ্বিতীয় 
অধ্যায়ে প্রপ্নম আহ্িকে বায়ুর বিচার প্রসঙ্গে ইঞ্িতে ঈশ্বরের উল্লেখ 
করিয়াছেন; ইহা ভিন্ন বৈশেষিক হৃত্রে আর কোথাও ঈশ্বরের প্রসঙ্গ দৃষ্ট 
হয় ন'। কণাদ দর্শন যকালীন ন্যায়ের শাখান্তর তখন ঈশ্বরাস্তিত্ব কিস্া 
জগদ্রচন] বিষয়ে ঈশ্বরের কোন ক্ষমতা নাই ; ইহা স্পষ্টই জানা যাইতে 
পারে। শ্রন্থারস্তে--১। “অথাতোধর্মং ব্যাখ্যাম্তামঃ। ২1 যতোহ্ত্যুদয় 
নিঃ শ্রেয়দ্‌ সিদ্ধঃ সধ্ঃ। ৩। তত্বচনাদাম্রাক্-_প্রীমাণ্যং । এই 
তিন শ্লোক দ্বার ধর্মের মূল স্যব্র গ্রথিত করিয়াছেন; তিনি তৎপরে 
আর কোথাও ধর্ম অথবা ঈশ্বরের কোন প্রনঙক্গ করেন নাই। বরঞ্চ 
সষ্টিকল্লে অদৃষ্ট সম্বলিত পরমাণুকে সর্ব সর্ব! করিয়াছেন। পরমাণুতত্ববাদ 
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মহবিকগাদ সর্বপ্রথম প্রচার করেন। ভারতবর্ষে অধুনা পরমাণু 
তত্বের তাদৃশ সমাদর না! থাঁকিলেও ইউরোপের দার্শনিকগণ অনেকেই 
এই মতের পরিপোষণ করিয়! থাকেন । গ্রীক দার্শনিক ডেমিক্রেটস্‌ 
৪৪০ খ্রীঃ পুঃ গ্রীশদেশে এই পরমাণুতত্ববাদ প্রচার করেন ; ডেমিক্রেটস্‌ 
ভারতবর্ধে আসিয়] সন্যাঁসিদিগের মুখে শুনিয়া কণাদের মত শিক্ষা 
কিরা যান। তাহার পর এপিকিউরস এই পরমীণুতত্ব বিশেষরূপে 
প্রচার করিয়াছিলেন বলিয়া প্রমাণ পাওয়া ধায়; পরিশেষে 1181101 
পরমীণুতত্বের পুনরুদ্ধার করিয়া এতৎসম্বন্ধে ইউরোপের জ্ঞানচক্ষু উন্মীলন 
করিয়াছেন। 

কণাদের মতে ভোগাভোগ এবং দেহান্তর গ্রহণ সমস্তই অদৃষ্ট সাপেক্ষ । 
এ হিসাবে ঈশ্বরের সহিত জীবের কোন সম্বন্ধ নাই বলিলেও অত্যুক্তি হয় 
না। “নব্যনৈয়ায়িকদিগের রচিত বৈশেষিক দর্শনের প্রকরণগগ্রন্থসমূহে 
মূল স্ত্রোক্ত নব দ্রব্যের অন্যতম আত্মার বিচারু স্থলে ঈশ্বরের প্রসঙ্গ 
“দৃষ্ট হয়। তীহারা আত্মীকে জীবাত্মী ও পরমাম্মী ভেদে দ্বিবিধ বলেন। 
এবং আত্মা যে দেহ, ইন্দ্রিয় ও মন হইতে স্বতন্ত্র তাহাঁও তৃতীয় অধ্যায়ে 
প্রতিপাঁদন করা হইয়াছে বটে, কিন্তু সে স্থলে ঈশ্বরের কোন প্রসঙ্গ পাওয়] 
যায় না। পুনশ্চ, প্রশস্ত পাদাচাধ্য পদার্থ সমূহের তত্বজ্ঞানই মোক্ষের 
কারণ, এই প্রসঙ্গে, “তচ্চ ঈশ্বর নোঁদান1-ভিব্যক্তীৎ খণ্মদেব”__অর্থাৎ 
সেই তত্জ্ঞান ঈশ্বর প্রেরণাজনিত ধর্ম হইতে উৎপন্ন হয়, এইরূপ 
বলিয়াছেন । মুলন্ত্রে কিন্ত “ধর্দ্ন বিশেষ প্রন্ত;” এই মাত্র উপদেশ 
আছে। যদিও প্রশস্ত পাঁদাচাধ্য পরমাণুবাদের প্রসঙ্কেও ঈথ্বরের অবতারণ। 
করিয়াছেন। কিন্তু মূল সুত্রে ঈশ্বরের কোন প্রসঙ্গ দৃষ্ট হয় না।+ 
বৈশেষিক দর্শনের ইহাই শিক্ষ। যে দ্রব্যাদি সপ্ত পদার্থের সাধন্ম ও বৈধর্দ্য 
জ্ঞান জন্মিলেই মুক্তিলাভ হইয়া থাকে । ঈশ্বরের কোন কার্যকারিতা 
বৈশেষিক দর্শন স্বীকার করেন নাই) পরন্ত অনৃষ্টকেই তিনি সকল সৃষ্টির 
মূলাধার বলিয়া মানিয়া লইয়াছেন। ফলতঃ অনৃষ্টবশে পরমাণুতে ক্রিয়া' 
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পরমাণুর ক্রিয়া হইতে স্থষ্টি, সুতরাং সৃষ্টির সহিত ঈশ্বরের কোনই সম্স্ধ 
নাই। পরমাণু ও অুৃষ্টই সর্বমূলাধার | 

ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শন আলোচনা করিয়া আমরা স্বভাবতঃ কয়েকটা 
বিষয় জিজ্ঞাসা না করিয়া থাকিতে পারি না, উভয় দর্শনের শিক্ষা্থসাঁরে 
ঈশ্বরের প্রীধান্য ও কর্তৃত্ব স্বীকারের যেন দরকারই নাই এমন প্রমাণ 
পাওয়া যায়, এবং পরমাণুর অনাদি সত্ব যদি অস্বীকার কর তবে পৃথিবীর 
উৎপত্তির উপাদান কারণ কি হইতে পারে? ঈশ্বরের কাঁধ্য কি আমাদের 
জ্ঞানশক্তির অতীত নয়? কোন প্রকার গজকাঠি দিয়া কি ঈশ্বর শক্তির 
সামা নিদ্ধীরণ করা আমাদের পক্ষে সম্ভব ? এবং কোন্‌ যুক্তিবলে ঈশ্বরের 
শক্তিকে আবদ্ধ বল1 যাইতে পারে? ঈশ্বরের ইচ্ছান্গুসারে তীহাঁর অতুল 
শক্তির প্রভাবে ঘট কি চিরস্থায়ী হইতে পারে না? এবং ঈশ্বর শক্তির 
বাঁধ দিবার যুক্তি কি আছে? 


যাহা হউক পণ্ডিত শ্রীযুক্ত হীরেন্দ্রনাথ দত্ত মহাশয় বৈশেষিক দর্শন 
সমালোচন। করিয়া মে সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন তাহ! পাঠকবর্গকে 
উপহার দিতেছি ; সুধীগণ আপন আপন চিন্তা ও জ্ঞানে বিচার করিয়। 
লইবেন । “এ কথা মাঁনিতেই হয় যে, বৈশেষিক দর্শনেও ঈশ্বরের স্থান 
মূখ্য নহে, অতিশয় গৌণ বৈশেষিক দর্শনকার নিঃশ্রেয়স প্রাপ্তির জন্য যে 
প্রণালীর নির্ধারণ করিয়াছেন, তাহার সহিত ঈশ্বরের সম্বন্ধ অত্যন্প। 
ঈশ্বর যাউন, বাঁ থাকুন, জীবের সহিত তাহার সম্পর্ক ঘনিষ্ঠ হউক কিন্ব! না 
হউক, বৈশেষিকের তাহাতে কিছু ক্ষতি বৃদ্ধি নাই। সপ্ত পদার্থ (ঈশ্বর 
যাহার অন্তর্গত নহেন ) ও তাহাদের সান্থ্য ও বৈধর্শ্য জ্ঞান অক্ষুণ্র থাকুক, 
বৈশেষিক 'সেই তত্বজ্ঞানের বলে ছুঃখের গণ্ডি ছাড়াইয়। মুক্তি বা নি:শ্রেয়স 
লাভ করিবেন। ইহাই বৈশেষিকের অনুমোদিত মুক্তি পথ 1৮ 

আমরা দৃঢ়তার সহিত বলিতে পারি যে, যে পথে ঈশ্বরকে পাওয়া যায় 
না সে পথের পথিক হইলে ছুঃখের গণ্ভী ছাড়াইয়া সুখ লাভ করা একেবারে 


পাতগ্রল বা যোগশাস্ত্ ১৩ 





অসম্ভব । ঈশ্বর স্বীকার করিব অথচ তাহার এরশ্বরিক গুণনিচয়, কর্তৃত্ব, 
কি আধিপত্য স্বীকার করিব না_-এ আবার কেমন যুক্তি ? 





চতুর্থ অধ্যায় 
গশীতিগুঞ্ল বা হ্োগশ্1জ্ 


এই দর্শনকারের জীবন বৃত্ীস্ত কৌঙ্গ প্রাচীন গ্রন্থে পাওয়া যায় না, 
পাঁতঞ্জলি মুণির প্রণীত বলি! পালঞ্রল শব্দে প্রসিদ্ধ হইয়াছে; যংকালে 
সাংখ্যশান্ত্র প্রচার দ্বারা মহষি কপিল সমগ্র ব্রহ্মভূমে নিরীশ্বরবাদ প্রচার 
করিতেছিলেন, তখন অথবা৷ তাহার অব্যবহিত পরেই ইহার আবির্ভাব 
কাল নির্ণয় করা যাইতে পাঁরে। মহধি পাঁতঞ্জলি যখন দেখিলেন, সমস্ত 
মানব ক্রিয়াকাণ্ড পারত্যাগ করিয়া নাস্তিক্য মতাবলম্বন করিতেছে এবং 
বেদ বিরোধী হইয়া ব্রাঙ্গপ্য ধর্থের মূলে কুঠারাঘাত করিবার নিমিত্ত প্রস্থত 
হইয়াছে, তখনই এই দর্শনশান্ত্র রচনা! করেন এবং নিরীশব সাংখ্যের 
প্রতিযোগী দর্শন বলিয়! সেশ্বর সাংখ্য নামে এই দশনের নামকরণ করেন। 
এই দর্শনে যোগের বিষয় আন্ুপূর্রিক বিবৃত থাকাক্স ইহার অপর নাম 
যোগশান্ত্র। ইনি বেদের বিষয়ে কিছুই বলেন নাই। , কেবল বেদোক্ত 
ক্রিয়া কলাপ রক্ষা করিলেই ব্রাহ্মণ ধর্ম রঞ্া হয়, এবং বেদ যখন মান্য 
তখন তছুপদেশে চল! প্রত্যেকেরই কর্তব্য এই মাত্র বলিয়াছেন । 


এই দর্শনে শাল আাক্কাব্র 


পাতঞ্জল ঘুণি যুক্তি প্রদশন পূর্বক ঈশ্বর সত্ব! প্রতিপাদন করিয়াছেন । 
এ কাঁরণেই কপিলদর্শন ও পাতঞ্জল দর্শনকে যথীক্রমে নিরীশ্বর ও সেশ্বর 
সাং্য দর্শন কহে। সাংখ্য দর্শন প্রণেতা কপিলের মতে জীবাতিরিক্ত, 
সর্ববনিয়ন্তা, সর্বব্যাপী, সর্বশক্তিমান, লৌকাঁতীত পরমেশ্বরের সত্তা স্বীকৃত 


১৪ হিন্দু দর্শন ও গ্রীষ্টীয় দর্শন 





হয় নাই। যড়দর্শন টীকাকার ৰাচস্পতি মিশ্র তত্ব কৌমুদিতে লিখিয়াছেন 
যে সাংখ্যমতে ঈশ্বর নাই এবং মাধবাচার্য্য সর্ব দর্শনসংগ্রহে কপিলরুত 
সাংখ্যদর্শনকে নিরীশ্বর সাংখ্যদর্শনশব্দে নির্দেশ করিয়া জানাইয়াছেন যে 
কপিল মতে ঈশ্বর নাই। বস্ততঃ “ঈশ্বরাসিদ্ধে:” এই কপিল সুত্র পাঠ 
করিলে স্পষ্ট প্রতীয়মান হয় সাংখ্যমতে ঈশ্বর নাই । (১) 
যাহা হউক আমরা এই স্থলে পতঞ্জল মুণির শিক্ষা যেকি তাহ! 
দেখিব £__পাতঞ্জল দর্শনে এরপ ব্যক্তিকে ঈশ্বর বলিয়! ব্যাখ্য। করিয়াছেন 
যথা-_ | 
“কেশ কম্ম বিপাকাশয়ৈর পরামৃষ্টঃ পুরুষ বিশেষ ঈশ্বর: | ১1২৪। 
“তত্র নিরতিশয়ং সর্বজ্ঞ বীজাং” | ১২৫। 
“স এস পূর্বধামপি গুরুঃ কালেনাঁন বচ্ছেদাঁং?? । ১২৬ 
অর্থাৎ “অবিস্তামূলক বে ক্রেশ, এবং কর্মফল পরিপাঁকের আধার যে 
সংস্কারায্মক বাসন! সমূহ, তাহা হইতে নিলিপ্ত পুরুষ বিশেষই ঈশ্বর” | 
তাহাতে জ্ঞানের চরম উৎকর্ষ । তিনি সর্বজ্ঞ?” | 
“তিনি (ব্রহ্মাদি) পূর্ব আচাধ্যগণেরও গুরু, কারণ তিনি কালের 
অতীত” | তাহার মতে ঈশ্বরে নিত্য কালই সত্বগুণের উৎকর্ষ রহিয়াছে 
তাহাতে সাধনের অপেক্ষা নাই । 
ঈশ্বর সম্বন্ধে পতঞ্জলির মনোগত অভিপ্রায় এই যে, সত্ব, রজ, 
তমৌগুণ, জীবাত্মাকেই বহন করিতে সক্ষম । পরমাত্মাকে স্পর্শও করিতে 
পারে না। মহার্ধ পতগ্রলি সকলের গুরু একজন পরমপুরুষ আছেন, 
ইহা মুক্তকণে শ্বীকার করিয়াছেন। ফলত: যতজন দার্শনিক পণ্ডিত 
দর্শনে. আপন মত ব্যক্ত করিয়াছেন তন্মধ্যে ইনিই সরলভাঁবে ঈশ্বরের 
অস্তিত্বে বিশ্বাসী ছিলেন। এই দর্শনে সর্বসমেত ১৯৫টী স্তর আছে, 
এবং ইহা চারিপদ্দে বিভক্ত। ইহাদিগের নাম যথাক্রমে সমাধিপাদ, 


(৯) এই মতবাদ কিন্ত আমি মানিয়। লইতে প্রস্তুত নহি। 


এই দর্শনে ঈশ্বর স্বীকার ১৫ 





সাধনপাদ, বিভৃতিপাদ এবং কৈবল্যপাদ। পাতঞ্জল দর্শনের একটি নাম 
সাংখ্যপ্রবচন, তাহার কাঁরণ এই যে, পতগ্রলি সাংখ্য দর্শনের প্রবর্তক 
কপিলের দার্শনিক সিদ্ধান্ত সমূহ গ্রহণ ও অঙ্গীকার করিয়াছেন ১ বস্ততঃ 
পতঞ্জল দর্শন হইতে ঈশ্বরতত্ব ও চিত্তনিরোধের উপায়ের প্রসঙ্গ উঠাইয়! 
লইলে সাংখ্যদর্শন হইতে পীতগ্রল দর্শনকে বিশেষিত করিবার কিছুই অবশিষ্ট 
থাকে না। “যোগ সিদ্ধির জন্য পতঞ্জলি যে সকল উপায়ের উপদেশ 
দিয়াছেন, “ঈশ্বর প্রণিধান”” তাহাদিগের অন্যতম, এই উপায়ই যে 
অদ্বিতীয় উপায়, কিন্বা মুখ্য উপায়, পতঞ্লি তাহা ম্বীকার করেন ন1। 
“ঈশ্বর প্রণিধানাদ্‌ বা” এই “বা”র উপর নির্ভর করিয়া কেহ কেহ সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন যে, পতঞ্জলির মতে ঈশ্বর প্রণিধানই যৌগ সিদ্ধির মুখ্য উপায়। 
তাহার! বলেন, পতগ্রলি আর আর যে সকল উপায়ের নির্দেশ করিয়াছেন, 
তাহার1 গৌণ উপায় মাত্র, ইহাই চরম মুখ্য উপায়। এ মত সঙ্গত বোধ 
হয় না । “বা” শব্দের অর্থ বিকল্প; ইহাতে গৌণ-মুখ্যের কোন কথা 
নাই। অতএব, পতঞ্জলির মতে, ঈশ্বর-_প্রণিধান অষ্টাঙ্গ-বোগের বহিরঙ্গ 
পঞ্চবিধ নিয়মের অন্যতম | সুতরাং দেখ! যাইতেছে যে, পাঁতঞ্জল দর্শনে 
ঈশ্বরের স্থান অতিশয় গৌণ । ঈশ্বরকে বাদ দিলেও এমকে যোগসিদ্ধির 
কোনও বিশেষ বাঁধ! হয় না, কারণ, ঈশ্বর প্রণিধান যোগসিদ্ধির নান! 
উপায়ের অগ্ততম উপায় মাত্র; আর ইহাঁও বক্তব্য যে পতগঞ্রলির মতে 
ঈশ্বর-প্রণিধান অর্থে ঈশ্বরে চিত্তের আঁধার নহে, বিল্ত ঈশ্বরে বন্মীর্গণ 
মাত্র। ঈশ্বর-প্রণিধানের উপদেশ দিয়া পতঞ্রলি যোগীকে ভগৰানের 
ধ্যান করিতে বলেন নাই, তাহাতে কর্মসন্যাস করিতে বলিয়াছেন মাত্র । 
বস্ততঃ জীবাত্মার সহিত পরমাকআ্মার সংযোগ উপদিষ্ট হয় নাই এবং বিজ্ঞান 
ভিক্ষুর মতে তাহা অসম্পূর্ণ ।৮ জশ্বরকে ছাড়িয়া দিলে যোগ কি 
সম্ভবপর হয়? | ৯৮ 


_. পির [হু 


১৬ _.. হিন্দু দর্শন ও হীন দর্শন 





যৌগের যত্কিঞ্ত সমালোনচ' | 


এইহাতে নিশ্বাস রোধ এবং অঙন্যাসের যে সকল স্থত্র আছে তাহা অতি 
বিশদরূপে স্দুটিত হইয়াছে । যৌগবলে যোগী আপনাকে এমত লঘু করিয়া 
ফেলিতে পারেন যে, অক্েশে নভোমগুলে পর্যটন করিয়া জগতের ভূত 
ভবিষ্যৎ বর্তমান এবং নন্দনকানন বৈকুষ্ঠধাম প্রভৃতি মানব বাঞ্চনীয় 
স্কানও নাকি দর্শন করিতে সক্ষম হন। ভাস্করাচার্ধ্য প্রভৃতি সৌরজগৎবেত্া 
পঞ্জিতগণ বিজ্ঞানবলে কহিয়াছেন যে, পৃথিবীর শক্তি দ্বারা আকাশের 
গুরুদ্রব্য ধরাতলে আকর্ষিত হয়) কিন্তু এই দর্শনে যোগের বিষয় 
ুক্ষরূপে বিরেচনা করিলে, এই আকর্ষণ শক্তি যৌগবলের নিকটেও পরাস্ত 
হয়। যোগী নাকি কায়াকাশের সম্বন্ধ সংঘমন পূর্বক আকাশে গমন 
করিতে পারেন; স্থতরাং নবাবিষ্কৃত ইউরোপের নূতন সভ্য শ্বেতাঙ্গ- 
গণের বিজ্ঞান প্রধান, “এয়ার-সিপ, ব্যোমযান” ও ইহাঁর নিকটে পরাভূত 
হয়। যোগশান্ত্রের "এই অনির্বচনীয় স্থমধুর ব্যাখ্যা দেখিয়া! একজন 
লন্বপ্রতিষ্ঠ ব্যক্তি যাহা লিখিয়াছেন তাহ পাঠকবর্গকে উপহার দিতেছি-_ 
“1১9 8:0 0£ 138. 1,000, 4& 19দ81:0 01 6110 219০0৬95100, 19 
06160 60 87 701 ল1)0 চা1]1) 1) 7099 [১০03১ [8199 
31707561611) (100 911 8 1666 8170 1:9101917 ৪09])61)060. 101 6012 
001710699. 10170 00780161075 970 6118 18 10009 0৫ 00706 1] 
(1) 07১91) 211. 900. 197 08511017,1]710976 10550670800 200. 
(07১70906110 10110 চ1৮) 61) 07০07501501 ৪2 198110901) 21১09 
10198 11980,” এ. 8] 00001), 1). 1). 10. 11201:55) 00097 1896. 
২০5৪ 55৪৮৪ 7 ৪ ০৪৪ ১0:0৪ 01081020011 10:51017590 
লা & 06069 0? 9ম গা ড356002050055 08 090198025 


এও 98, পুর্ববোক্ত বিদ্বয় সমূহ বিবেচনা! করিলে অবশ্তই ইহাই সিদ্ধান্ত 
ভক ও প্রাণায়াম ইত্যাদি দ্বার! জীবাত্মাকে শরীর হইতে কিছু বিচ্ছিন্ন 
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করা যাইিতে পারে, তাহার সন্দেহ নাই। বোধ হর পূর্বতন আধ্যগণ 
'এইরূপ যোগনাধন করিয়াই দীর্ঘজীবী ও সবল শ্রীর হইতেন। 


পঞ্চম অধ্যায়। 
সাৎখ্য ঈর্শনন 
* লেখকের পরিচয় 


এই দর্শনকারের নাম মহধি কপিল। কিন্ত কপিল নামে অনেক 

মহর্ষি ছিলেন, তন্মধ্যে সাখ্য প্রণেতা কে, তাহী নিশ্চয় করা সথকঠিন। 
শ্বেতাখ্বর উপনিষণদে' ব্রঙ্গার পুত্র কপিলের প্রদঙ্গ আছে। তিনিও পাংখ্য 
শাস্ত্র রচক বলিয়। বিখ্যাত। আবার কপিল: নাঁষে 'বিষুঃর অবতার 
আছেন, এবং সেই কপিল সাখখ্য শাস্ত্র প্রণেতা এমন বর্নাও আছে। 
রামায়ণে এ কপিলের প্রপঙ্গে কথিত আছে, থে সগর রাজার ষষ্তিসহত্র 
পুত্র তীহারই কোপানলে ভম্থীভৃত হয়। যথা £- 

“বিভত্তি যো জগ্বং কুহস্গং বস্তোতপত্তিন বিস্ততে | 

তে নাশ্ব বাস্থদেবেন কপিলে নাপ বাহিতঃ | 

প্ৃথিব্যাশ্চৈব ভেদোয়ং দৃষ্ট স্তেনেতি মেমতিঃ। 

সগরন্ত চ পুত্রাণাং বিনাঁশোহমিত তেজস| |” বঙ্গীয় রামায়ণ । 
ভাগবতে লিখিত আছে মহষি কপিল, মুনিবর কদ্দমের ওরষে তীয় পত্রী 
দেবহৃতির গর্ভে ঞরন্ম পরিগ্রহ ক্ঘন। কিন্তু বেদব্যাস বলেন, বিনি স্বয়ং 
পাপ শন্ত হইয়াও কাম্য কর্মরূপে পাপের প্রবর্তন করেন এবং তজ্জন্ 
যাহাকে বতিগণ পরমর্ষি কপিল নামে নির্দেশ করেন, তাহারও নাম 
কপিল; ইনি সাংখ্য দর্শনের প্রবর্তক । মহঠভারতের অন্ত একস্থানে 
কপিলের উল্লেখ আছে, ধাহাঁর নিকট সু্যরশ্মি গো-জঠরে প্রবেশপুর্র্বক 
ধর্মের সুক্সতত্ব জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন । শিবদংহিতাতেও এক কপিলের. 
বর্ণন। আছে, যিনি যোগীর্দিগের মধ্যে শ্রেষ্ঠত্ব লাভ করিয়াছিলেন । পুনশ্চ 
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বৌদ্ধদিগের ইতিহ।সেও কপিল মুনির প্রসঙ্গ আছে। তাহারা বলেন, 
ইক্ষকুবংশে ইক্ষাকু বিরোধক নামে এক রাজা ছিলেন, তাহার চারি পুত্র 
ছিল। তিনি প্রথম! মহিধীর পরলোক হওয়াতে দ্বিতীয়বার বিবাহ 
করেন । সেই দ্বিতীয়া পরীর সন্তানকে রাজ্যদান "করিতে প্রতিজ্ঞা বদ্ধ 
হওয়ায়, প্রথম পক্ষের কুমারগণকে নির্বাসিত করেন । নির্বাসিত 
রাজকুমারেরা সহোদর! পাঁচটী ভগ্রীকে সঙ্গে লইয়। কপিল মুনির আশ্রম 
সন্নিধানে উপনীত হন। এ কপিল মুনি, তাৎকালিক বোধিসত্ব ছিলেন, 
এবং পরে গৌতম বুদ্ধ হইয়াছিলেন। কপির্লের আঁদেশানুসারে 
রাজকুমারের! অগ্রজ! ভগ্নীকে পরিবর্জন করিয়া অনুজ] চতুষ্টয়াকে চারি 
ভাতা বিবাহ করেন এবং এ স্থানের নাম কপিলাবস্ত নগর রাখেন । 
বনকাঁল পরে এ নগরে তাহাদের বংশে সিদ্ধার্থ বুদ্ধ শাক্যদেব জন্মগ্রহণ 
করেন, ধিনি শেষ মর্ত বুদ্ধ। 

আমি পণ্ডিতর্গের অনেক টাকা টাগ্ননী ও প্রাচীন গ্রন্থাদি দেখিয়া 
সাংখ্য-শাস্্র রচক কপিলের এরূপ নানা পরিচয় প্রদান করিলাম 7 তন্মধ্যে 
সাখ্য-সথত্র লেখক কে তাহ! প্রক্কতরূপে নিয় করা সুকঠিন। লেখক 
ধিনিই হর্ন ন। কেন, সাখ্য দশনের প্রবর্তক মহ্‌ষ কপিল__-এই মতই 
প্রসিদ্ধ আছে। তীহার শ্রিদ্য আস্রি; আহ্ুরির শিষ্য পঞ্চণিখাচাধ্য ১ 
ইনি সাংখ্য দর্শনের বিবৃতি করিয়া বিবিধ গ্রন্থ রচন| করিয়াছিলেন। সে 
সব গ্রন্থ এখন বিলুপ্ত হইয়াছে। কেবল পাতঞ্জল দর্শনের ব্যাসভাম্ক্ে 
পঞ্চশিখের কতকগুলি বচন উদ্ধৃত দেখা বাঁয়। অধুনা সাংখ্যশান্ত্রের 
যে সকল গ্রন্থ প্রচলিত আছে, তন্মধ্যে তত্বসমাসই দর্বাপেক্গ৷ প্রাচীন। 
কেহ কেহ ইহাঁকেই কপিল প্রণীত মূল সাখ্য দর্শন বিবেচনা করেন । ইনি 
সপষ্টতঃ প্রকৃতিবাদী, তজ্জন্ত তাহার প্রণীত দর্শনকে নিরীশ্বর সাংখ্য দর্শন 
কছে। মহর্ধি কপিল প্রকৃতিবাঁদী হইরাও ৰর্ণাশ্রমের বিরোধী ছিলেন 'না। 
সাখ্য হ্ত্রের প্রথম অধ্যায়ের ২* হইতে ২৪ সুত্র পর্য্যন্ত অবিদ্ভাবাদ 
খগ্জন ; ১৫* হইতে ১৫১ হত্রে একাম্মাবাদ খওন ; ২৫ স্ত্রে লিখিত, 
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আছে,“ন বয়ং ষটু পদার্থ বাঁদিনঃ বৈশেষিকাদিবং” আবার ২৭ সুত্রে 
বোদ্ধদিগের ক্ষনিকত্ববাদ খণ্ডনও আছে। উক্ত অধ্যায়ের ৯২-_-৯৪ 
স্ত্রকে তামস ত্র কহে, কেননা এ স্ত্রদ্ধয়ে বিশ্বস্ষ্টা পরমাত্মার 
অত্যন্তাভাব যথা £_-“ঈশ্বরাসিদ্ধেঃ। যুক্তবদ্ধয়োরন্ততরা ভাবন্ে তৎসিদ্ধঃ 
উভ্য়থাপ্যসৎ করত্বং |” কপিলের মতে প্রবৃত্তি পরবশ হইপে কোন পুরুষ 
বথার্থ মুক্তাত্ম হইতে পায়ে না, একাঁরণ পুরুষের কর্তৃত্ব নাই, তিনি উদাসীন 
সাক্ষী মাত্র। প্রবৃত্তি ব্যতীত পুরুষের কাঁধ্য অসম্ভব, অতএব প্রবৃত্তি 
পরবশ না হইলে "পুরুষ জগততরষ্টা হইতে পারে নী। কপিলের মতে 
কেবল বিজ্ঞান দ্বার] সাংসারিক ত্রিতাঁপের মোচন সম্ভাব্য, সেই বিজ্ঞান 
লাভের তিনটা উপায়-_ প্রত্যক্ষ, অন্থমিতি, এবং শব্দ; তাহার মতে 
পঞ্চবিংশতি পদার্থ জিজ্ঞান্ত । আদি পদার্থ প্রকৃতি, অন্ত পদার্থ পুরুষ 3 
প্রকৃতি এবং পুরুষ উভয়ই নিত্য; তত্ভিন্ন প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন ত্রয়োবিংশতি 
পদার্থ বথা-মহত্তত্ব, অহঙ্কার, পঞ্চতন্মাত্র ইত্যাদি । বৌধ হয় মহষি' 
, কপিলের মত গ্রহণ করিয়া মত্শ্ত পুরাণে প্রকৃতির সৃষ্টি ক্রিয়া ও গুণরাশি 
লিখিত হইয়াছে । আবার মহানির্বাণ তন্ত্রথানাও সাংখ্যের শিক্ষাবলম্বনে 
লিখিত হইয়াছে এরূপ বিশ্বীস করিবার যথেষ্ট কারণ আছে। 
কপিল স্গ্রিকর্তা ঈশ্মরের অস্তিত্ব যে ভাবে অস্বীকার 
করেন তাহা নিনে প্রদত্ত হইল ।, 


মহধি কপিল ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে প্রথম অধ্য।য়ে উপদেশ করিয়াছেন 
বে ঈশ্বর অনিদ্ধ। যদি ঈশ্বর থাকেন তবে বদ্ধ ব মুক্তের অন্তর হইবেন। 
বদি মুক্ত হয়েন তবে রাগাদি প্রবৃত্তি রহিত, সুতরাং কাধ্যক্ষম, যর্দ 
ভাহাঁতে রাগাদি প্রবৃত্তি থাকে তবে তিনি মুক্তাআ্মা নহেন, বদ্ধাত্মা। 
সুতরাং অপরিচ্ছিন্ন শক্তি হইতে পারেন না। * তবে শাস্ত্রের মধ্যে থে 
ঈশ্বরবাঁচক শব্দ আছে তাহা কেবল চাটুক্তি মাত্র । অর্থাৎ মুক্তাত্মার প্রশংসা 
অথবা ব্রহ্মা বিষু প্রভৃতি অন্য দেবতার উপাঁসন। মাত্র । “মুক্তাত্মনঃ প্রশংসা 
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উপাসা সিদ্ধন্ত বা সিদ্ধম্য ব্রহ্মা বিষু্ুহরা দেবে বানিত্যেশ্বর স্তাভিমানাঁদি 
যতোপি গৌণ নিত্যত্বাদি মত্বান্নিত্যত্বা ছ্যপাসাপর1”। সাংখ্যকারিকা | 
গইক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে যে, ঈশ্বরের অভাবে বেদ কি প্রকারে হইতে 
পারে? ইহার উত্তরে কপিল মীমাংসা করিয়াছেন যে বেদ বাক্য প্রত্যক্ষ 
সিদ্ধ হওয়াতে আঘুর্ববেদের হ্যায় প্রমাণ। মহষি কপিল বলেন যে, 
বিজ্ঞানই অপবর্গের অর্থাৎ মুক্তির অমোঘ উপায়; কিন্তু রাগ দেষাদি 
চিন্ত বিকার বিজ্ঞানের প্রতিবন্ধক তন্নিমিত্ত ধ্যান অবলম্বন করিয়া রাগ 
ছেষের দমন এবং মনের শান্তি ও বিজ্ঞান লাভের জন্য প্রস্তুত হইতে হয়। 
তিনি ধ্যানের অর্থ করিয়াছেন যে, ধ্যান চিত্ব-বৃত্তির নিরোধ অর্থাৎ ধ্যায়ের 
অতিরিক্ত বৃত্তি নিরোধ, তাহা বিশেষ প্রকারে উপবেশন, নিশ্বাস. প্রশ্বাস, 
দমন ও জাতীয় ধর্মরক্ষ। এবং বৈরাগ্য দ্বার। সম্তবে। যথাঃ__-“রাগেো- 
পহৃতিধ্ণানং, জ্ঞান প্রতিবন্ধকো যো বিষয়োপরাগ-শ্চিত্তম্ত তছুপঘাঁত 
হেতুধ্যানং বৃত্তি নিরোধাৎ তংসিদ্ধিঃ। ধ্যেয়াতিরিক্ত-বৃত্তি-নিরোধ- 
রূপেণ সম্প্রজ্ঞাত যৌগেন তৎসিদ্ধিধ্ানন্ত নিশ্পত্তি-জ্ঞানাখ্যফলোপধানরূপা 
ভবতি । ধারণাসন স্বকর্মন! তংসিদ্ধিঃ। নিরোধ-শ্ছ্দি-বিধারণাভ্যাং | 
স্থিরমুখ-মামনং | স্বকর্মস্বাশ্রম-বিহিত-কন্মানুষ্ঠানং | বৈরাগ্যাদভ্যামাচ্চ।” 
সাংখ্য কারিকা। সংসার এবং সংসাঁরম্থ সমস্ত পদার্থ অপার এবং মিথ্যা; মহুষি 
কপিলের এই সার কথা, বাস্তবিক কথাও যথার্থ তাহার সন্দেহ নাঁই ; এবং 
এই কয়েকটা কথার সহিত আমাদের কোঁন বিরোধ নাই । হুক্্রূপে বিবেচনা 
করিলে জানা যায় যে, সাংখ্য দর্শনই বৌদ্ধ-ধরন্মের যুলভিত্তি। কপিল 
নিরীশ্বর, বুদ্ধদেবও নিরীশ্বর, কপিল সংসার ছুঃখে কাতর, বুদ্ধদেবও কাতর | 
কপিল বলেন-_ দুঃখের কারণ জন্ম, জন্মের কারণ কর্ন, কর্মের কারণ 
প্রবৃততি। প্রবৃত্তির কারণ জ্লজ্ঞানতা, বুদ্ধদেবেরও ঠিক এই মত। ফলত: 
বৌদ্ধদিগের ক্ষনিকত্ববাদ সাংখ্যমত হইতে উৎপন্ন । কেবল সাংখ্যকার 
কপিলই যে বুদ্ধদেবের পূর্ববন্তী ছিলেন এমত নহে, লোকায়তমত প্রবর্তক 
বৃহম্পতিও তাহার পুর্বতন তাহার সন্দেহ নাই। তৈত্তিরীয় ব্রাঙ্ধণে 
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লিখিত.আছে-_“বৃহম্পতি গাঁয়ত্রী দেবীর মস্তকে পদ্দাধাত করেন, তাহাতে 
গায়ত্রীর মস্তক চূর্ণ হইয়া যায়, কিন্ত গায়ত্রী অমর , তজ্জন্ত প্রত্যেক খণ্ড 
মস্তি কণা হুইতে এক একটী বষটুকার দেবের উৎপত্তি হয়।” 
্রয়োবেদস্ত কর্তীরো! ভত্ত ধুর্ত নিশাচর ।৮--তখনু তাহা কর্তৃক যে সর্ব 
প্রথমে এই ব্রহ্ধ ভূমিতে নাস্তিক্য মত প্রচারিত হয় তাহার সন্দেহ নাই। 
বিশেষতঃ ইনি শাস্ত্র অপেক্ষা যুক্তিকেই প্রশস্ত বলিয়। গিয়াছেন ।__ 
“কেবলং শান্ত্রমাশ্রিত্য ন কর্তব্যোহ্থ নির্ণয় । যুক্তিহীন বিচারেতু 
ধর্মহাঁনিঃ প্রজায়তে”। 

সাংখ্য দর্শন মধ্যে যে সকল সুত্রে ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার করা 
হইয়াছে, তাহার আন্মপুর্ব্বিক স্ত্রগুলি এস্থলে উদ্ধত করিয়া দিলাম। 
সাংখ্যমৃত্র ১3 ৯২--৯৪। “শশ্বরাসিদ্ধে” 

“মুক্তবদ্ধয়োরন্যতর ভাবাঁৎ ন তংসিদ্ধি£? 
“উভয়থা-প্যসৎ করত্বম্”, 
“এ ৫7১*--১১।  পপ্রমাণ| ভাবান্ন তৎসিদ্ধিঃ” 
“অহঙ্কার কত্র ধীন। কার্ধ্যসিদ্ধিঃ 
4 ৬7)৬৪-_ “নেশ্বরাধীন। প্রমাণ! ভাবাৎ।” 

“অর্থাৎ ঈশ্বর সিদ্ধ করিবার কোন ঞমাণ নাই। ঈশ্বর জগতের 
সষ্টিকর্তা হইতে পারেন না!) কারণ, তাহার কোনরূপ ক্রিয়া বা ব্যাপার 
ন্নাই। আর জগৎ সৃষ্টির প্রতি তাহার প্রবৃত্তিই বা হইবে কিরূপে ? 
যদি তাহাকে বদ্ধ বল, তবেই তাহার প্রবৃত্তি সম্ভবপর হয়) কিন্তু বন্ধ 
হইলে তিনি সর্বজ্ঞ হইতে পারেন ন।। অতএব এ বিষয়ে তাহার 
অক্ষমতা আপিয়া পড়ে। আর বদি তাহাকে মুক্ত বল, তবে ত তিনি 
পরিপূর্ণ আপ্তকাম হইলেন ? তাহার কোনই প্রষ্নোজন_ কিছুরই অপেক্ষা 
থাকিতে পারে না। তিনি কেন সৃষ্টি কাধ্যে প্রবৃত্ত হইবেন? যদি বল 
পরছূঃখ প্রহরণের জন্তই তাহার প্রবৃত্তি, তাহাও সঙ্গত নহে। তিনি যদি 
করুণাময় তবে হুঃখের স্থষ্টি করিলেন কেন? জীবরুত কর্মের বৈচিত্র 
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অনুসারে বিচিত্র প্রাণি সুমৃহের স্যষ্টি করিয়াছেন__এ কথাও সঙ্গত' নহে। 
কারণ কর্ম ত অচেতন, চেতনের অধিষ্ঠান ভিন্ন কর্ম কিরূপে ফল জন্মাইতে 
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86720 ১1৮7 আমি এ্রস্থলে এমংশটুকু অনুদিত করিলাম না, পাঠকবর্গ 
আপন আপন বিবেচনানুসাঁরে বিচাঁর করিয়া! লইবেন । 

এই সকল হূর্বল ও অগার যুক্তির অবতারণ| করিয়। সাংখ্যেরা ঈশ্বরের 
প্রত্যাখ্যান করিয়া জগতের কি এত উপকার করিয়াছেন? এ সকল 
যুক্তি তাহাদের নিকট কিরূপে সমীচীন বোধ হইয়াছে, তাহা হৃদয়ঙ্গম কর! 
সহজ নহে। পুনশ্চ, তত্বপমাসে ও কারিকাঁয় ঈশ্বরের কোন কিছু প্রসঙ্গ 
নাই। সাগগ্য প্রবচন সুত্রে স্পষ্টত: ঈশ্বরের প্রতিষেধ কর] হইয়াছে। 
প্ররূত্তির পরিণামে ঈশ্বরের বে কিছুমাত্র সম্পর্ক আছে, সাংখ্যেরা তাহা 
স্বীকার করেন না৷ ) সেই জন্যই সর্ধদর্শন সংগ্রহকীরে পণ্তিত মাধবাচা্য 
সাংখ্যদর্শনের পরিচয় দিয়! এইরূপ 'লিখিয়াছেন__“ণএতদর্থে নিরীশ্বর 
সাংখ্য শাস্ত্র প্রবর্তক কপিলানুসারিণাং মতমুপণ্যস্তম্” । পুনশ্চ, প্রচলিত 
সাং্যমতে বখন ঈশ্বর প্রত্যাখ্যাত, তখন অবশ্ত সাংখ্যের! এস্থলে 
“পুরুষ” অর্থে ঈশ্বর বুঝেন না, জীব বুঝেন। অতএব মূলতন্ত 
বিকৃত হইয়া সাংখ্যমত এইরূপ আকার ধারণ করিয়াছে বে, জীব ও 
প্রকৃতি-_এই উভয়ের সংবোগ দ্বারা! স্থষ্টি নিষ্পন্ন হয়। তাহাই বদি হইল, 
স্কবে প্রকৃতির স্বতঃ পরিণাম-বাদের ফি. গতি হইবে? দ্বিতীয় কথা, 
সাংখ্যমতে যখন পুরুষবহু, এবং প্রত্যেক পুক্রষই.সর্বব্যাপী, তখন বতদিন 
না সমস্ত পুরুষের মুক্তি সিদ্ধ হইবে, ততদিন প্রকৃতির পরিণাম কিছুতেই 
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নিবৃত্ত হইতে পারে না । অথচ, বংখ্যেরা বলিতেছেন যে, কোন এক 
জীব বিবেক জ্ঞানলাভ করিলে প্রকৃতির পরিণাম নিবৃত্ত হয়। তখনও 
তে৷ প্রকৃতির সহিত কোন না কোন পুরুষের সংযোগ থাকে । তথাপি 
এরূপ হয় কেন? সাংখ্যের! হয় তে। বলিবেন যে, তত্বজ্ঞানীর স্থন্ধে যে 
প্রকৃতির পরিণাম নিরুদ্ধ হয়, তাহা সমষ্টি প্রকৃতি নহে, ব্যাষ্টি প্রকৃতি । 
অর্থাৎ প্ররুৃতির বে ভগ্নাংশ সেই তব্রজ্ঞানীর লিঙ্গশরীর-রূপে প্রবিভক্ত ছিল, 
তাহারই পরিণাম নিরুদ্ধ হয় ; কিন্তু অখণ্ড প্রকৃতির পূর্বাপর যে পরিণাম 
প্রবর্তিত ছিল, তাহা অক্ষুন্ন থাকে। জ্ঞানীর মোক্ষ প্রপঙ্গে যদি প্রকৃতির 
এইব্ূপ সংস্কীর্ণ অর্থ ধরা ধায়, তবে যে স্থলে প্রকৃতি পুরুষের সংযোগকে 
সৃষ্টির হেতু বল! হইয়াছে, সে স্থলেও এ্ররূপ সংকীর্ণ অর্থ কেন না গৃহীত 
হইবে? সাংখ্যেরা এই সংবোগকে লক্ষ্য করিয়। জীবকে সন্নিধিমাত্রে 
উপকারী অয়স্কাস্ত মণিতুল্য নির্দেশ করিয়া থাকেন, অর্থাৎ অরস্কাস্তমণি 
যেমন সাক্ষাৎ সম্বন্ধে লৌহের সংশ্রবে না আসিয়াও লৌহকে গতিশীল করে, 
সেইরূপ পুরুষ নিক্ষিয় হইলেও সন্নিধিমাত্রেই প্রকৃতিকে পরিণীমশীল 
করেন। সাংখ্যদিগের অয স্কান্তমণির দৃষ্টান্ত সঙ্গত নহে। কারণ 
সাংখ্যমতে পুরুষ সম্পূর্ণ নিক্িয় ও নির্বযাপাঁর। অযস্কান্তমণি কি তাই? 
আমরা বিজ্ঞানের সাহায্যে জানিয়াছি বে, অযস্থাস্তমণি ক্রিয়ানীল চৌম্বক 
শক্তির কেন্ত্রস্থল। সুতরাং এস্থলে সাংখ্যের উক্ত দৃষ্টান্ত আদৌ যুক্তি 
সঙ্গত নহে। ্‌ 

আমরা এক্ষণে সাংখ্াদর্শনের পঞ্চম ধ্যায়ের দিকে দৃষ্টিপাত করিব । 

«“ফলনিষ্পত্তি ঈশ্বরের অধিষ্ঠান দ্বারা হয় না, তাহা! ঝ্্ম দ্বারা হয়, 
আবশ্তক কর্দ্বারা। ঈশ্বরের যদি কীর্্যশক্তি থাকে তবে অভিপ্রায়ও 
থাকিবে ; কিন্তু অভিপ্রায় তাংপর্য্য থাকিলে তিনি সাংসারিক ঈশ্বর হইবেন । 
সাংসারিক ঈশ্বর অজ্ঞানের বিড়ম্বনার্থ কেবল পরিভাষা মাত্র । রাগ-বিরহে 
স্ষ্টি সম্ভবে না, কিন্তু রাগ থাঁকিলে নিত্য মুক্তত্বের হানি হয়। রাগের অর্থ 
উৎকট ইচ্ছা, ঈশ্বরে যদি উৎকট ইচ্ছা সম্ভবে তবে তিনি আমাদের ন্যায় 
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বিষয়াঁসক্ত হইলেন । তাহার সত্ব! আছে বলিয়া যদি তীহাকে ঈশ্বর বল, 
তবে সকল পদার্কেই ঈশ্বর কহিতে হইবে । অতএব প্রমাণাভাবে 
ঈশ্বর সিদ্ধ হইল নাঁ। ঈশ্বর বিষয়ে প্রত্যক্ষ প্রমাণ তে! নাই। অনুমান 
প্রমাণও সম্ভবে না, কেননা সন্বন্ধাভাব এবং শাস্ত্রীয় প্রমাণে প্ররৃতিই 
সিদ্ধ হয়।'” এই সাংখ্যদর্শন কোন সময়ে রচিত হয় তাহার প্রমাণাভাঁব। 
কেবল সুত্র সম্বন্ধে সাংখ্যকারিকাঁকার ঈশ্বর কৃ লিখিয়াছেন--“এতৎ 
পবিভ্রমগ্রং মুণিরাস্থরয়েহনুকম্পয়। প্রদদৌ, আন্মরিরূপি পঞ্চশিখায়, তেন চ 
বহুধা কৃতং তন্ত্র । অর্থাৎ খষি দয়া করিয়া! এই প্রধান পবিত্র শাস্ত্র প্রথমে 
আসুরিকে দিয়াছিলেন, আন্বরি পঞ্চশিখকে, পঞ্চশিখ ইহাকে বহু বিস্তীর্ণ 
করিয়াছেন ।” মহাভারতে লিখিত আছে, মিথিলাধিপতি জনকের 
নিকট কপিলাপুত্র পঞ্চশিখ উপস্থিত হইয়া! সাংখ্যযষোগ বিষয়ক অনেক 
উপদেশ দিয়াছিলেন। এই মহাস্মা' আঁন্ুরীর সর্বপ্রধান শিষ্য । 


াহখ্যচর্শন্ন হহতৈ অন্য জিহ্গ্রেত্র 
উস্ঞভ্তি ও তাহার প্রমাণ 


সাংখ্য-দশন-কাঁর কপিল এইরূপে আপন মত বিবৃত করিয়া ম্পষ্টরূপে 

জগৎকে দেখাইয়াছেন। এই সাংখ্যদর্শনের “প্রকৃতি এবং পুরুষবাঁদ* 
লইয়াই পুরাণ রচকের! স্ব স্ব পুরাণে দেব-দেবীর কল্পন। করিয়াছিলেন । 
তাহারা প্প্রকৃতিকে জগন্মাতা” ও পপুরুষকে জগৎ পিতা” স্থির করি- 
লেন। কেনন। শিব পুরাণ রচক স্পষ্টতঃ “পুরুষকে উদাসীন”? বলিয়া 
গিয়াছেন, যথা 

“ত্বীমামনস্তি প্রকৃতিং পুরুষার্থবিদঃ প্রভো।” 

“ত্বামামনস্তি প্রকুতিং পুরুযার্থ প্রবৃর্তিনীম্‌ত” | 

ণ্তদশিনমুদাসীনত্বামেব পুরুষং বিদুং” | 
এইরূপে প্রকৃতি এবং পুরুষকে মাতাপিতা কল্পন1 করিয়া জগতের অষ্ঠা 
অগ্বী পর্দে অভিষিক্ত করিলেন। শৈবের! মহাদেবকে জগতবর্তা পুরুষ 
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ও পার্ধতীকে জগংকত্রী প্রকৃতি সাজাইলেন । আবার অন্যদিকে 
শ্রীমন্তাগবতকার সেই উদাপীন পুরুষকে কৃষ্ণ ও গোপকন্ত' রাধিকাকে 
প্রকৃতি সাজাইয়া ভারত রঙ্গভূমে অবতীর্ণ হইলেন। শৈবগণ অপেক্ষা 
শ্রীমস্ভীগবতকার বিশেষ কৌশলে আপন গ্রন্থ রচন| করিয়াছিলেন, এমন 
কি উহাতে দর্শনের পরিসীমা, কাবোর উচ্চতর প্র।ণ একাধারে সন্মিলিত 
থাকায় রাধারুষ্ণের অপূর্ধ্ব সমাবেশ হইয়াছে । সাংখ্যদশন মতে এ প্রণয় 
অপবিত্র ন! হইয়া! আরও প্রগাঢ় ভাব প্রকাশ করে, কেননা সাংখ্যদর্শন 
মতে জগৎ দ্বেপ্রকুতিক অর্থাৎ প্রকৃতি ও পুরুষ পরস্পরে আসক্ত । 
কিন্তু যংকাঁলে এ প্রকৃতি ও পুরুষের বিচ্ছেদ তখনই জীবের মুক্তি । 
ইহ1 অতীব প্রগাঢ় বিষয়, সর্বসাধারণের জ্ঞানপথাতীত । আমার মনে 
হয়, সেই জন্যই ভাগবতকার দর্শন ও কাব্য একত্র মিলাইয়] “পুরুষকে” 
স্বীয় কাব্য মধ্যে “শ্রীকৃষ্ণ” ও “প্রকৃতিকে” “রাধা” সাঁজাইয়। বৈষ্বংন্ধ 
প্রচার আরম্ভ করিলেন। প্ররুতি পুরুষের আসক্তি এবং এতছুভয়ের 
সম্বন্ধ বিচ্ছেদ ঘে জীবের মুক্তি তাহ বাল্যলীলায় দেখাইলেন, সাংখ্যদর্শন 
মতে ইহাঁদিগের মিলনই ছুঃখের মূল, তাই কবি অপবিত্র করিয়! রাঁধা- 
কুষ্ণের লীল! দেখাইলেন। পুরাণ রচকের প্রায়ই ঈশ্বরকে অবতার কল্পন! 
করিয়া মত্ল্ত, কুম্মাি, প্রভৃতি দশ অবতার লিখিয়৷ গিয়াছেন এবং এক- 
এক অবতারে এক একটার বিশেষ কারণ দেখাইয়াছেন। যতকালে প্রলয়, 
পয়োধি-জলে সমস্ত বিশ্ব প্লাবিত ছিল। তখন বেদ উদ্ধার নিমিত্ত বিষুর 
মত্ম্তাবতাঁর পরি-ক্ললিত হইয়াছে, যাহ! হউক মবস্ত পুরাণে লিখিত 
আছে যে-- 
“গুণেভ্যঃ ক্ষোভ্যমানস্ত ত্রয়ংব্রহ্ম! বিজিজ্ধিরে 
একা দেবান্ত্রয়োভাগ! ব্রহ্মাবিষুমহেশ্বর12 1 

গুণের ক্ষোভ কেবল সত্ব রজঃ এবং তমোগুণের ক্ষোভমাত্র আর তাহা 
হইতেই ত্রিদেবের উৎপত্তি হইয়াছে । প্র গুগ প্রকৃতি ও পুরুষের 
সংসক্তাবস্থা। বিচ্ছেদ হওয়াতেই শ্ষ্টিকামনা এবং তাহা হইতেই, 


২৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন 





পৌন্তলিকতার আবির্ভাব হইয়াছে । পরে “সাধকাঁণাং হিতার্থায় ব্রহ্মণে 
দূপকল্পনা”__এই বচন রচন। করিয়! ভারত রঙ্গভূমিতে দেব-লীলার অভিনয় 
আরম্ভ করিলেন। এই সাংখ্যদর্শনকার 'প্রমাণাভাবে যদিও স্পষ্টতঃ 
ঈশ্বরাস্তিত্বে সন্দিগ্ধ, তথাঁপি আশ্চর্যের বিষয় এই যে, এই কপিলের মহিম। 
অনেক পেশ্বর-বাদিরাও মুক্তকণ্ঠে লিখিয়া গিয়াছেন । “ভৎকারণং সাংখ্য 
যোগাধিগম্যং জ্ঞান্বা দেবং মুচ্যতে সর্পাঁশৈঃ। খবিং প্রস্থতং কপিলং 
যস্তমগ্রে জ্ঞাননৈবিভত্তি জায়মানঞ্চ পশ্তে২৮। শ্বেতাশ্বর উপনিষদ । 

প্রকৃতিবাদী সাংখ্য বিশারদ পণ্ডিতের! প্রকৃতিকেই' শ্রেষ্ঠ বলিয়! নিদ্দেশ 
করিয়া থাকেন । তীহারা বলেন যে প্রধান! প্রকৃতি হইতে মহত্ত্ব, মহত্ত্ব 
হইতে অহঙ্কার ও অহঙ্কার হইতে শব্দ স্পর্শাদি পঞ্চ সুক্ম ভূত উৎপন্ন হয়। 
সাংখ্যবাদীর1 এই আ।টটাকেই প্রকৃতি বলিয়! নির্দেশ করিয়া থাকেন। পঞ্চ 
জ্ঞানেক্দিয়, পঞ্চ কর্দেন্দিয়, আকাশ আদি পঞ্চভৃত, ও মন এই ষোড়ষটি 
এ আট্্রক্কতির বিকাঁর। যে পদীর্থ হইতে বে পদীর্থ উৎপন্ন হয়, তাহ! 
স্ইে পদার্থে লীন হঈয়! থাঁকে। তরঙ্ষমালা যেরূপ ক্রমশঃ সাগরে সমুংপন্ন 
হইয়া সাগবেই বিলীন হইয়া ষায়। অব্যক্ত প্রকৃতি যেরূপ দেহের অধিষ্ঠাতা 
'পুরুষকে স্ষ্টি সময়ে বিবিধরূপ ও প্রলয় সময়ে একরপ প্রাপ্ত করায়, তদ্রপ 
জীবাত্মও স্থষ্টিক!লে প্ররুতির বহুরূপ ও প্রলয়কালে একরূপ উৎপাদন 
করিয়া থাকে। এস্থলে একটা বিষয় স্বতঃই আমাদের মনে পড়ে, পুরুষের 
সম্নিধি ভিন্ন বদি প্রকৃতির পরিণাম সিদ্ধ না হয়, তবে সাংখ্যেরা প্রলগ্নকালে 
(বখন পুরুষের সহিত প্রকৃতির কোন সংযোগই গ্জাকে না) সে সময়ে 
প্রকৃতির ন্বতঃসিদ্ধ সদৃশ পরিণাঁম কিরূপে প্দ্ধি করিবেন? হয়, উক্ত 
পরিণাম কাল্পনিকমাত্র, আর না হয়, প্রকৃতি পুরুষের সংযোগ পরিণামের 
প্রকৃত কারণ নহে, ইহ! অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হইৰে। 

চতুর্বিংশতি তত্বাতীত আত্মার দেহকে ক্ষেত্র এবং অধিষ্ঠাতা পুরুষকে 
আম্মা বলিয়া নির্দেশ করা যায়, কিন্তু হ্যায়দর্শনোক্ত আত্মার সহিত 
তুলনায় বিচার করিলে সাংখ্যদর্শনোক্ত আত্মা যে অনেক নিকৃষ্ট এ বিষয়ে 


হিন্দু দর্শন ও গ্রীস্তীয় দর্শন হ 





কাহার সন্দেহ থাকিতে পারে না। জীবাত্মা ক্ষেত্রাধিষ্ঠিত হইয়া তাহার 
তত্ব পরিজ্ঞাত হইতে পারেন, তন্নিবন্ধন তিনি অধিষ্ঠাতা পুরুষ ও ক্ষেত্রজ্ঞ 
বলিয়া 'অভিহিত হইয়া থাকেন। কিন্ত প্রকৃতি ও পুরুষ বে পরম্পর ভিন্ন, 
ইহ! বলিবই বলিব । পণ্ডিতগণ প্রকৃতিকে ক্ষেত্র, চতুর্বিশতি তত্বাতীত 
আত্মাকে জ্ঞাতা, জ্ঞানকে জ্ঞতা হইতে ভিন্ন এ প্রকৃতির কার্য এবং 
জ্ের বস্তুকে জ্ঞান হইতে পুথক ও চতুর্ববংশতি তত্বাতীত বলিয়৷ নির্দেশ 
করিয়াছেন । সাংখ্যদর্শন প্রণেত। কপিলের মতে যখন ঈশ্বরাভাব তখন 
বেদের প্রামান্ত কোথায় থাকে? 
সাংখ্যদর্শন সম্বন্ধে পঞিতদিগের মত 

সাংখ্য শাস্ব নিরিশবর শাস্ত্র। ইহা আমি তত্বসমাস, কাঁরিকীয় ও 
গ্রবচনস্ত্র হইতে দেখাইয়াছি। পাতগ্রল দর্শন হইতে (যে দর্শনে ঈশ্বর 
'ঙ্গীকৃত হইয়াছেন ) সাংখ্য দর্শনকে পৃথক করিয় ইহাকে নিরীশ্বর সাংখ্য 
এবং বযোগদশনকে সেশ্বর বলা হয়। বিজ্ঞান ভিক্ষু বলেন যে, স্বব্রকার 
“অভ্যুপগমবাঁদ” অবলম্বন করিয়া' ঈশ্বরের প্রত্যাখ্যান করিয়াছেন। 
তাহার মতে সুত্রকারের অভিপ্রায় এই থে বদিই বা তর্কষ্থলে স্বীকার 
কর! যাঁয় যে, ঈশ্বর সিদ্ধ হইলেন না, তাহাঁতেও মুক্তির কোনও বাধা 
হইতে পারে না। পণ্তিত মোক্ষমূলারও কিন্তু বিজ্ঞান ভিক্ষুর মতের 
অনুসরণ করিয়াছেন । 10100121. 1১111950])17/, 19209 80: পণ্ডিত 
বাচস্পতি মিশ্র কিন্ত একথা মানিতে প্রন্তত নহেন। তাহার মতে 
সাংখ্য যথার্থই নিরীশ্বরবাদী। পণ্ডিত মাধবাচাধ্যও “সর্ধ দর্শন 
সংগ্রহে” বাচস্পতি মিশ্রের মতের অন্থমৌদন করিয়াছেন। মহামহোপাধ্যায় 
চন্দ্রকাস্ত তর্কালঙ্কার স্বকৃত হিন্দুর্শনে এই মতেরই পৌষকতা করিয়াছেন । 
হিন্দুদর্শন-_২৫৪ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । প্রদিদ্ধ টাকাকার শ্রীধরস্বামী ও মধুন্দন 
সবম্বতীরও এ মত দেখ! যায়। গীতার ১৪।১ শ্লোকের ভাব্যে তাহারা 
লিখিয়াছেন._“স চ ক্ষেত্রে ক্ষত্রঞ্যয় সংযোগ! নিরীশ্বর সাংখ্যানামিব ন 
স্বাতস্ত্রেণ কিন্ত ঈশ্বরেচ্ছয়ৈব” । “তত্র নিরীশ্বর সাংখ্য মত নিরাকারনেন 
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ত্র শ্গেত্রজ্ঞবংযোগম্য ঈশ্বরাধীনত্বং বক্তব্যম্” । ইহা হইতেছে "্রীধর 
স্বামীর ব্যাখ্যা । নিরীশ্বর সাংখ্যের! প্রকৃতি পুরুষের সংযোগকে যে 
স্বতস্ত্রমনে করেন, তাহা! সঙ্গত নহে-_সে সংযোগ ঈশ্বর পরতত্ত্র। ইহা 
মধুহদনের ব্যাখ্যা। 707. 7. 1. 05০916৪ তাহার কৃত 100 
10120101130 দ6৫]। (17115117011 & 111000157 নামক গ্রন্থের 
এক স্থানে যাহা লিখিয়াছেন তাহাও পাঠকবর্গকে উপহার দিতেছি-_ 
“সে কালের পণ্ডিতের যে সকল দর্শনশান্ত্র লিখিয়। গিয়াছেন সেই সকলের 
আলোচন] করিলে হিন্দুধন্মের গৌরব যে কত বড়, তাহী দেখিতে পাইবে। 
আবার কতকগুলি শ্রান্ত্রজ্ঞ পঙ্ডিত বলেন; নানামতের যে সকল দশন 
শান্তর দেখ, ও সকল এ সংসারের কুলোকের মন গড়া কথা । সমাজের 
সর্ধনাশ করিবার জন্য তাহারা এ সকল রচনা করিয়াছে । আবার 
আরও আশ্চধ্যের বিষয় এই বে, নানা দাশ4নক মতের স্থাপনকর্তাদের 
পরস্পর বড়ই অমিল। , একজন আর একজনকে অতি ঘোরতর আক্রমণ 
করেন। সাংখ্যকার কপিল বেদাস্তের উক্ত সকলকে “বালক বা পাগলের 
উত্তি” (বালোন্ষত্তাদি সমত্বং) বলেন। মিমাংসক বা মিমাংসাকার 
বলেন ঘে* “বেদাস্তে বৌদ্ধ মত প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে 1৮ (প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধং) 
আর বৈদ্ান্তিককে বলা হইয়াছে, “তুমি ত লজ্জাহীন এবং স্পষ্ট নাস্তিক 
চুড়ামণি” (লজ্জাভয়োভয়ত্যাগসাস্তিকস্ত প্রভূর্ভবান)। আবার বৈদাস্তিকের। 
বৈশেষিক বা পরমান্থবাদীকে “দান থেকো” ( কনভুজঃ ) বলিয়৷ বিদ্রুপ 
করেন, আর ন্যায় ও মিমাংসা নিিরীশ্বরবা্দ বলিয়! ঘোষণা করেন। 
শঙ্করাচাধ্য কনাদকৃত বৈশেষিক মত বা পরমান্ুবাদের বিষয় বলেন যে 
উহাতে ঈশ্বরকে একেবারে বাদ দেওয়া হইয়াছে, তদনুসারে তিনি 
মীমাংসকের প্রমুখাৎ বলিয়াছেন, “ঈশ্বর কন্মের ফলদান করিয়া থাকেন, 
এ কথ! মঙ্গল নহে, কীরণ একটি নিত্য কারণ হইতে নানাপ্রকারে ক্রিয়ার 
উৎপাদন হইতে পারে না” ঈশ্বরস্ত ফলং দাদাতোত্যন্গ পপন্নং অধিচিত্্ত 
কারণম্য বিচিত্র কাধ্যানুপরত্থে)। আর একজন পণ্ডিত মিমাংসকের 


ইহার শিক্ষা ২৯ 





প্রমুখাৎ বলেন “পৃথিবীর স্থষ্টি স্থিতি পালনকর্তা ঈশ্বর নাই” ( দেবে 
ন কশ্চিক্রবনস্ত কর্তী ভর্তী ন হর্ভীপি চ কশ্চিদান্তে। আমার মনে হয় এই 
সকল বিভিন্ন শিক্ষা ও মত দেখিয়া পন্মপুরাণে মহাদেব দর্শন শান্ত্রগুলিকে 
তামস বলে ভ্রান্তশিক্ষা বলিয়াছেন । 7). 1. 1132705719০ রুত 
11210580507. 77117১00 1১17110501)])0, 7. 87. টাকা দ্রষ্টব্য 
পণ্ডিত এ. 210০9] কপিলের সম্বন্ধে এইমাত্র কাশ করিয়াছেন-__ 
44119 /11)00577), [15109 (1756 905 02 18৮71889001] 
(ঈশ্বরাসিদ্ধেঃ) [৫ 95156670066 01 [৪ ৪ 19 21] 0110])70 0১” 


8৪89])9 01019 20)08110 ) 1111 110 19999119111) 01 115 0501560700৮ 





88 0910100. 11) (116 103 ৪1115101719 200 011011180), 119 

9:1)706 1)8 0111167) 2710 11৮00 1079. 02000 0196.৮---070160 

79 101 10110109) [1700 15111195011 1.১. 181, 19১, 
সাংখ্যমতে মুক্তিপথ , 

“সাংখ্য শাস্ত্রে কৈবল্য লাভের বে উপায় উপদিষ্ট হইয়াছে; তাহার 
সহিত ঈশ্বরের কিছুনীত্র সম্পর্ক নাই। ঈশ্বরত নাঁই-ই 3 মদিই বা 
থাকিতেন, তাহ! হলেও সাংখ্য দশনের উদ্ভাবিত প্রণালীর মন্ুদরণ 
করিবার জন্য তাহার সহিত জীবের কোনওরূপ সম্বন্ধ স্থাপনের প্রয়োজন 
হইত না; কারণ সে মতে সাংখ্য দশনোক্ত পঞ্চ বিংশতি তন্ের (ঈশ্বর 
যাহার অন্তভূত নহেন ) প্রকুষ্ট জ্ঞান অর্জন করিতে পাঁরিলেই জীব অতন্ত 
ছুঃখের অধিকার ছাঁড়াইয়া কৈবল্য লাভে করিবে । ইহাই সাংখ্য প্রদণিত 
মুক্তিপথ । বলা বাহুল্য, গীতার অনুমোদিত পথ ইহা হইতে স্বতন্্। 
ঈশ্বরকে লক্ষ্য করিয়।, তাহার ভাবে ভাবিত হইঙ্গা, সে পথে পর্ধ্যটন 
করিতে হয়। পণ্ডিত হীরেন্তরনাথ দত্ত মহাশয় সাংখ্য দন ও গীতা 
ব্যাখ্যায় এ মতই প্রকাশ করিয়াছেন । পুনশ্চ, এ সম্বন্ধে 1123 810]16, 
এইরূপ লিখিয়াছেন, :0:1679 75 & [21909 20 118 ৪791917 10৮ 
ঞ&])0 72101071)0) 01 501১0101116 100523১ 1906 6106716 19 7501)6 101 
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€)00, দ1)০1107 2৪ (1)6 06860) 02 2৪ 1106 18] 01 2]] (01109) 
(17670 18 100 01100 09101] 01 নি0৫]) 2 10610009170 হানার 
2১011018170 1) 11120 ৪৫১১ 1077 (15676 18 51170121500 1)1265 101 
100. |] 01170 78161] 01 (1) ০২:11, 2৪ 0121)01100 17 1099 
0910 ]১1)11086)])1,01---117500%7 10111950117) 4১007014000 01 180012 
00০ 807. 
অপর পক্ষের উত্তর 
নান কারণে সাংখ্যকারকে অনেকে নিরীশ্বরবাদণী কহেন। অপর 
পণ্দের দল উত্তরে বলেন--“ঈশ্বরানিদ্ধেঃ, এই স্র দ্বারা প্রতিপন্ন হয় 
তিনি ঈশ্বর স্বীকার করিতেন; বদি তিনি ঈপ্বর স্বীকার না করিতেন 
তাঁহ) হইলে “'ঈশ্বরাভাবাঁং” ইত্যাকীর কোন সংভ্র রচনা! করিতে 
পারিতেন 3 ফিন্তু “ঈশ্বরাসিদ্ধে' এই স্ত্র রচনা দ্বার! প্রতিপন্ন হয়_তিনি 
বলিয়াছেন ঈশ্বর সিন্ধ করা বায় না বটে, কিন্ক ঈশ্বর আছেন। সাখ্য 
স,ত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের ৫৬--৫৭ সুত্রে “ঈদৃশেখর সিদ্ধি সিদ্ধাঃ এবং 
“স হি সর্ববিৎ সব্বকর্তী” এই ছুই বাক্য আছে দেখিয়। ও কেহ কেহ 
সাংখ্যকারকে আস্তিক বলিয়া মান্য করেন। বিজ্ঞানভিক্ষু নান!রূপ তক 
বিতর্ক দ্বারা এই তব্বই প্রমাণ করিয়। গিয়াছেন। আমরা কিন্ত এ 
ত্রের সম্বন্ধে প্রতিপক্ষগণের আপত্তি দেখিতে পাই-_তাহারী বলেন, 
“ঈদৃশেশ্বর সিদ্ধিঃ সিদ্ধা, এবং স হি সর্ববিৎ সর্ধকণ্ত!” প্রতি বাক্য 
ঈশ্বর মন্বন্ধে প্রযুক্ত হয় না, কারণ উহা! ঘুক্ত পুরুষেত্র সন্ন্ধে প্াযুক্ত হইয়াছে । 
কপিল ““জন্য-ঈশ্বর” স্বীকার করেন। 
স্বামী বিবেকানন্দ, তাহার কৃত “ধর্ম বিজ্ঞান” গ্রন্থে দেখাইপ়াছেন, 
কপিলের ধারণা এই যে, সগ্ুণ বা ব্যক্তি ভাবাপন্ন ঈশ্বর স্বীকারের কোন 
গ্রয়োজন নাই ; কারণ সাংখ্যের। বলেন, প্রকৃতিই খন এই সকল বিভিন্নরূপ 
হৃজন করিতে সমর্থ, তখন ঈশ্বর স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই। তবে 
কপিল এক বিশেষ প্রকার ঈশ্বর স্বীকার করেন, তিনি বলেন__ 
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আমর! সকলে মুক্ত হইবার জন্য চেষ্টা করিতেছি, আর এরূপ চেষ্টা করিতে 
করিতে যখন মানবাস্মা মুক্ত হন, তখন তিনি বেন কিছুদিনের জন্য 
প্ররুতিতে লীন হইয়া থাকিতে পারেন । আগামী কপ্পের প্রারস্তে তিনিই 
একজন সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান পুরুষরূপে আবির্ভ,ত হইয়। সেই কন্পের 
শননকর্ত। হইতে পারেন। এই অর্থে তাহাকে ঈশ্বর বল। যাইতে পারে। 
কপিল ঈথর সম্বন্ধে এই পর্যন্ত আসিয়া! নিরব হইন্নাছেন। ইহার অতিরিক্ত 
মার কোন ব্যাখ্য। প্রদান করেন নাই। পুনশ্চ, “নিত্যেশ্বরত্তৈব 
বিবাদাসপদত্বাৎঃ ৩৭ স্ত্রের ভাষ্যে বিজ্ঞানভিক্ষু দেখাইয়াছেন সাংখ্যের। 
“নিত্য ঈথরের” “প্রত্যাখ্যান করিম। “জন্য ঈশ্বর", স্বীকার করিয়াছেন । 
তাহারা বলেন বে, বে জীব পুর্বকল্পে প্রকৃতি-লয় প্র!পূু হন, তিনিই 
পরবন্ত৷ কল্পে সর্ববিৎ, সর্ধক্তী আদি পুরুষ রূপে আবিভ় ত হন। এইরূপ 
“ক্ন্য ঈশ্বর” কপিল প্রমাণ সিদ্ধ বলিয়া উদ্লেথ করিয়াছেন। এরূপ 
অকিঞ্িংকরভবে “জন্য ঈশ্বর” স্বীকার করা, আর ন| করা একই কথ । 
কারণ কপিলের মতে জন্য-ঈশ্বর স্বীক।র করিলে এইর'প দাঁড়ায় বে আপনি, 
আম, এবং অতি সামান্ত ব্যক্তি পর্য্যন্ত বিভিন্ন কল্পে ঈশ্বর হইতে পারেন ।” 
কপিলের মত এবং শঙ্করের অনদৈত মত উভয়ই 'একপ্রকার। আমরা 
এইরূপ “জন্য ঈশ্বর” হইতে শত হস্ত দূরে থাকিতে চাহি। 'এস্থলে 
রষটীয় দর্শন আসিয়া দৃঢ়তার সত বলিতেছেন-_-“দাংখ্যের ঈশ্বর নাই” 
এই কথা মান্র। লইলে আমাদিগকে সর্বস্বে জলাঞ্জলি দিতে হর, এবং 
জগতের কোন প্রকার ব্য খ্যাই হইতে পারে না। বেদান্ত ্া্টীয়-দর্শনের 
'ঈ উক্তির প্রতিধ্বনি করিয়াছেন, সুতরাং “সাংখ্যের ঈশ্বর নাই” অথবা 
“জন্য ঈশ্বর?” বল। অশ্রদ্ধেঃ ও যুক্তিহীন । 

কপিল, আম্মাকে “নিগুণ, অরূপ, নিক্ষিয়” পদার্থ বলির] কল্পন! 
করিরাছেন ; কিন্ত বেদান্ত উপদেশ দ্িতেছেন বে, স্টহ সমুদয় সস্তা, জ্ঞান, 
ও আনন্দের স্বরূপ । আমরা যত প্রকারে জ্ঞানের বিষয় জানি, তিনি 
তাহা হইতে অনন্ত গুণে শ্রেষ্ঠতর, আমরা মানবীয় প্রেম বা আনন্দের 


ন্)। 
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যত চুর পর্য্যস্ত কল্পন1 করিতে পারি, তিনি তাহ! হইতে অনস্তগুণে নমধিক 
আনন্দমময়। আর তিনি অনন্ত সন্তাবান। বেদাস্তের এ উক্তির সহিত 
্রীষটায় দর্শনের ধর্ম প্রকরণে কোন বিরোধ নাই. তাহাতেও আমরা 
দেখিতে পাই যে একমাত্র জীবৎ ও সত্য ঈশ্বর আছেন, তিনি নিত্য 
স্থায়ী। অশরীর, অখও্, 'অবিকার, তিনি অসীম শক্তি ও জ্ঞান ও ভদ্রত৷ 
বিশিষ্ট এবং দৃশ্তাদৃশ্ত সমুদায়ের অঙ্টা ও পাতা । বাহার1 সাংখ্যের মত 
পোষণ করেন তীহারা যদি একবার দার্শনিক সাধু পৌলের এই সংজ্ঞার 
বিষয়টা গম্ভীরভাবে চিন্তা করেন তাহা হইলে বুঝিবেন বে শ্রীষ্টীয় দশ ন 
কোন্‌ পথে প্রধাবিত হইয়া কোন্‌ কোন্‌ বিষয়কে উজ্জলতর করিয়া 
রাখিয়াছে। সংজ্ঞাটী এই যথা--“ঈশ্বরের অনাগ্ভনস্ত পরাক্রম ও শ্বভাঁব” 
( রোমীয় পত্র ১১ ২০) ইংরাজিতে নাহাকে ৫0216708] 1১০৯0 2101 
(/০1)950 বলে ) স্থৃ্টি কার্ষ্যে প্রকাশ পাইতেছে বলিয়া এবং পরিনেয় 
জীবাদি সমস্তই অন্ত, কাহার উপর নির্ভর করিতেছে বলিরা, কৌন 
অপরিমেয় ও স্বতন্ত্র পুরুষ অবগ্তঠই আছেন) তবে তিনি কপিলের “জন্ত ' 
ঈশ্বর” নহেন। যেহেতু জীবাদি প দার্থ মাত্রেই কোন না কোন উদ্দে 
সাধনার্থ বিদ্মমান আছে, এবং তাহারা! ঘততই আপন আপন কাধ্য দ্বার। 
এই উদ্দেশ্ত সাধন করিতেছে 7 কিন্তু তাহার! বে উদ্দেশ্ত সাধনার্থ বিদ্ুমান 
আছে এবং যাহ! সাঁধনার্থ কীঁধ্য করিয়াঁঁ থাকে, তাহা তাঁহারা নিজে 
বুঝেন ;) অতএব তাহার! অবশ্তঈ কোন না কোন সর্ধব্যাপী ও পরুম 
বিজ্ঞপুকষেরদ্বারা পনিরিচালিত হইয়া! উদ্দেশ্য সাধন করিতেছে । কলতঃ 
ই এতই সুম্পষ্ট যে সকল জাতিই এ তত্বটি স্বীকার করিয়াছে ; অতএব 
সাংখোর ঈশ্বর নাই” এ কথা দাশ নিক সাধু পৌলের শিক্ষার আমলে দড়া- 
ইতেই পারেনা এবং এইখানেই মেরুদও ভাঙ্গিয়াছে। আর ঈশ্বর বে কেবল 
প্রকৃতির কার্যেই আপনাকে প্রকাশ করিয়াছেন তাহা নহে, ভবিষ্যদ্বাণী 
ও আলৌকিক কব দ্বারাও বারম্বার আপনার ঈশ্বরত্বও প্রকাঁশ করিয়াছেন; 
এই সকল কারণে, খ্রীষ্টীয় দর্শনের এই তত্বে সম্পূর্ণরূপে সম্মতি প্রকাশ, 
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ইহা মুক্ত কণ্ঠে শ্বীকা'র, এবং স্পষ্টন্নপে ব্যক্ত করিরা বলিতেছে যে. দৃষ্ত ও 
অদৃশা জগতের স্থষ্টকর্ত। কোনন৷ কোন ঈশ্বর আছেন-_ইহা! স্বীকার করিলে 
কোন গোলই থাকেনা । আবার যদি কোন স্বতন্ত্র, আদি পুরুষ থাকেন, 
তাহা হইলে অন্তান্ত সকলেই তাহার উপর অব্শ্তই নির্ভর করে, স্তরাং তিনি 
ভিন্ন অস্ত কেহই ঈশ্বর হইতে পারেনা । অধিকস্ত যখন গ্রশ্বরিক গুণরা. 
জির ছুই জন আধারে থাকিতে পারেনা, এবং জগতের সুশৃঙ্খল ও 
স্থনিয়মবদ্ধ কর্তৃত্বে প্রতীপ্নমান হইতেছে মে এক অদ্ধিতীয় প্রভূ আছেন, 
তখন স্বীকার করা হয় যে ঈশ্বর এক ও অদ্বিত্ীয়। আর ইশ্বরত্বের এই 
একত্ব বা অন্থিতীয়ত্বের প্রকৃতি এরূপ যে ইহার কোন ক্রমেই সংখ্যা বৃদ্ধি 
হইতে পাবে না। খ্রীীন্ন দর্শন এইরূপ ঈশ্বর বিশ্বাস করিতে শিক্ষা! 
দিয়।ছে যাহার সকল অংশই অন্রান্ত, অথগুনীয় এবং পুর্ণ সঙ প্রমাণে দণ্তা- 
পাপ আছে। সাংখ্যের সধারণ ভাব এই ঈশ্বর যদি থাকেন তবে অনুমান 
প্রবাণে তাহা আদে গ্রাহ্য নহে--এ কথারও উত্তন আছে; একাল পর্য্স্ত 
পবলোক এবং ঈশ্বেব অস্তিত্ব সংস্থাপন জন্ত অনুমান্স প্রমাণই অবলম্বিত 
“হইয়াছে ।  ইহলোকে শিষ্টের পুবস্কার এবং ছুষ্টরেত্র দমূন হয় না, ইহলোকে 
কন্মান্ু ্বপ ফল প্রাপ্বি ঘটে না, মশতএব পরলোক মআছে। খন ঘট, 
পটাদদির কর্তা অছে, তেমন এই বিশাল জগতেরও একজন নিশ্চয় 
কর্ত। থাকিবে, অতএব ঈশ্বর আছেন। এই প্রকার অন্ুনান অবলম্বন 
কবিয়াই পরলোক এব ঈশ্বরত্ব নির্ণন করাই রীতি । "যে প্রমাণকে 
দোষধুক্ত প্রমাণ কর যায় না, তাহাকে কেমন করিয়! অগ্রাহ্া কর! যায়? 


সাংখ্য এবং হার্ববাট স্পেন্সারের মধ্যে সৌসা দৃশ্য 

সংংখ্য ও হার্বাট স্পেন্সারের মধ্যে কিঞ্চিং সৌসাদৃশ্ত আছে বলি 
বোধ হয়। প্রথমতঃ সাংখ্যের যাহা প্রকৃতি, পাশ্চাত্য দার্শনিকগণের 
ম্যাটার ৮190051১ 1219107520 70061, 279015) প্রভৃতি তাহারই নাম!- 
স্তর মাত্র । সাংখ্যমতে প্রকৃতির উৎপত্তি ও বিনাশ নাই। হার্বাট 
স্পেন্সারও বলেন 1191051 কখনও উৎপন্ন ও বিনষ্ট হয় না। অপিচ 


৮৬, 
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প্রকৃতির বিক্ৃতিই যে স্থষ্টর কারণ হার্বাট স্পেন্সার তাহাও শ্বীকাব 
করিয়া বলেন “ম্যাটারের অবস্থার পরিবর্তন হয়, দেই পরিবর্তনই সৃষ্টি 
বিশেষ”? । এ হিসাবে ডারুইনের বিবর্তবাদ এবং সাংখ্যর প্রকৃতির 
বিকৃতি অভিন্ন বলিয়াও মনে হয়। 

স্যার উইলিয়াম ক্রুকস্‌ আধুনিক বৈজ্ঞানিক দিগের মধ্যে বিশেষ 
প্রসিদ্ধ। তিনি বলেন সকল পদার্থের উপর “প্রোটাইল্‌” অবস্থিত, তাহাই 
জগতের প্রধান উপাদান, অন্ান্ত পদার্থের সহিত তাহার ঘাত প্রতিঘাতে 
স্থষ্টি কার্য্য সম্পন্ন হয়, সে হিসাবে “প্রোটাইল'” আদি পদার্থ এবং প্রকৃতি 
ভিন্ন তাহাকে অন্ত কিছু বলিয়া মনে করা বায় ন7া। পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিক 
পণ্ডিতগণ--বহছুদিন হইতে এলিমেণ্ট (17216730170) বা ভূত সনষ্টির 
সমবায়ে পৃথিবীব স্থাষ্ট হইয়াছে বলিয়া স্বীকার করিয়া আসিতেছেন, 
তাহাদের হিনাবে সেই ভূত সংখ্যা কথনও ৬৫, কখনও ৬১, কখনও ৭০ 
কখনও বা তাহার কম বেশী দেখিতে পাওয়[ যায়। 


সাংখ্য দর্শনে ঈশ্বর-বাদ সম্বন্ধে আধুনিক পণ্ডিতদিগের 
কি মত দেখা যায়? 


মহধষি কপিল যে কোন্‌ সময় সাংখ্য দর্শন ভারতে প্রবন্তিত করিয়া- 
ছিলেন, তাহা! বল! বড় কঠিন। তিহাসিকের মতে বৈদিক ধুগের 
পরে স্ুত্রধ্গ । এই স্ুত্রধুগেই সাংখ্যদর্শন প্রবর্তিত হয়। ইহা যদি সত্য 
হয়, তবে এতিহাসিকদেব নিন্দিষ্ট মতে বলিতে হইবে বে, সাংখ্যদর্শন 
খুষ্ট শতাব্দীর * অন্যুন ৭*০ সাত শত বৎসর পূর্বে হইয়ছিল। মহা- 
ভারতে সাংখামতের কথ! অনেক স্থলে উল্লিখিত আছে। মহাভারত 
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হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্রী় দর্শন ৩৫ 


ক্ছএমুগের পরবর্তী গ্রন্থ ইহাও এঁতিহাসিকদের মত । মহাভারতে সাংখোর 
উল্লেখু আছে বটে-_কিন্ত বেদাস্তদর্শনের উল্লেখ কোন স্থলে স্পষ্টভাবে 
দেখা যায় না। মহাভারত প্রণেতা মহধষি বেদ-ব্যাস বেদাস্তদর্শনের 
বচয়িত। বলিয়া! প্রসিদ্ধি আছে, অথচ তাহারই রচিত মহাভাবতে বেদাস্ত- 
দর্শনের উল্লেখ নাই। ইহাতে বোধ হয়, মহধি বেদ-ব্যাল মহাভারত 
রচনার অনেক পরে বেদান্তদর্শন লিখিয়!ছিলেন, অথব৷ বেদান্তদর্শন প্রণেত৷ 
ব্যান স্বতন্ত্র ব্যাক্তি । বেদান্তদর্শন-রচয়িত। ব্যাদেব নামের পুর্ধে বাদরায়ণ 


. বলিয়া! একটা বিশেষণ পদ আছে । এই ব্যাপারটাও বেদান্ত দর্শনের প্রণেত। 


ব্যাসকে মহাভারতের প্রণেতা ব্যাস হইতে পৃথক করিয়াছে । ছ্ৈপায়ন 
ব্যান ও বাদরায়ণ বাস দুই জন পৃথক ব্যক্তি হওয়াই সম্ভব। 


সাংখ্যদর্শন দার্শনিক জগতের অতি প্রাচীন ও আদি গ্রন্থ ইহা স্বীকার 
করা৷ যার়। অন্তান্ত দর্শনগুলি সাংখ্াদর্শনেরই ক্রমোন্নতি বলিলেই 
চলে। মহাভারতের সময় সাংখ্যদর্শনেব বহুন প্রচার হইয়াছিল, 
সাংখালশ্প্রনায় গঠিত হইয়াছিল। মহাভারতেব অনেক স্থলে বিশেষতঃ 
গীতা অংশে বে.“সাংখ্য” কথাটির ব্যবহার হইয়াছে উহা সম্প্রনায়বাচক। 
সাংখ্যের পরেই ম্হধি পভগ্জলির যোগশান্ত্র বা পাতঞ্জল দশন! এহ 
দর্শনথানি সাংখ্যদর্শনের অনুধত্তী সাংখ্যেরই ক্রমবিকাশ । ম্হাগাপতে 
ঘোগেবও বিষয় আছে। ঘযোগশান্ত্রও তখন ভারতে বিলক্ষণ প্রচারিত 
হইয়। সম্প্রদায় গঠিত হইয়াছিল।  প্নাংব্যৈঃ* এই, কথার্টি যেমন 
মহাভারতে অনেক স্থলে দেখিতে পাওয়া বায়, তেননি “যোগৈ২* কথাটি ও 
দেখিতে পাওয়া বায়। এই ছুইটি ভখন দার্শনিক সম্প্রনায় ছিল। 


[7)0121) [01)110950191) 05 5 স্ব. 095 001308, ১ 2৮০00), 0,)0 গ্রন্থকার এই 
উক্তি সতা ৰলিয়৷ আমার মনে হ্য়। উহার সহিত আমার কোন বিরোধ নাই । 
যাহারা দর্শন শাস্ত্রের চচ্চা করেন তাহার দাস গুপ্ত মহাশয়ের উক্ত কথার অনুমোদন 
করিবেন। ইহা! আমি বিশ্বাস করি । 


৩৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন 


পুরাণে থে সকল দেবদেবীর কথা আমর! দেখিতে পাই সে গুলিগ 
প্র সাংখ্যদর্শন হইতে বিবৃত হইয়াছে । সাংখ্যকার ঈশ্বরকে অন্বীকার 
করেন নাই। তিনি ঈশ্বরকে খুঁজিয়। পান নাই। কিন্ত ভিনি ফে 
সকল সত্য প্রচার করিয়াছিলেন, পরবর্তী দার্শনিকগণ সেই সকল সত্য 
হইতেই ঈশ্বরকে খু্জিয়। বাহির করিয়াছিলেন 


পাশ্চাত্য জগতে এই দর্শনের গু রহস্ত গুলি লইয়। দার্শনিকদের মধ্যে 
হুলস্থৃল ব্যাপার উপস্থিত হইয়াছে । তাহারা যখন এই তত্বের আলোচনায়, 
প্রবৃত্ত হইয়াছেন, তখন ইহ হইতে যে অচীরে শুভ ফল ফলিবে তাহার 
কোন সন্দেহ নাই । এই সাংখ্যদর্শনের গুঢ়তত্বগুলি এতই গঁভীর ও এতই 
দুরূহ যে বহু মালোচিত হইয়াও ইহা! প্রার্জলাকারে সর্বনাধারণের বোধগম্যের 
বিষয় আজ পর্য্যন্ত হয় নাই । ভারতে প্রাচীন খধিগণ ইহার আলোচনা 
করিয়াছিলেন । তাহার! সাধারণের বোধগম্য করিবার জন্ত পুবাণাদিতে 
রূপকাকারে এই তত্বগুপি গ্রাচার করিয়াছেন। কালক্রমে তাহার ফল 
এই হইয়াছে যে, ই বূপকগুলি প্রকৃত বস্তর মতন হইয়। গিয়াছে। 
এবং সাধারণ পাঠক তাহার প্রকৃত অর্থ অন্ুদন্ধান ন1! করিয়া র'পকার্থ 
গ্রহণ করিয়াই নিশ্চিন্ত থাকেন। পুরাণের পরবর্তী টিগ্ননীকারগণের 
হাতে পড়িঘ্না উহার আর এক অবস্থু! ঘটিয়াছে। টিগপ্লনীকারগণের সয় 
ভারতে স্তাক়শাস্ধ্ের চ্চ। অধিক পরিমাণে হইয়াছিল । যাহা কিছু বিদ্যা, 
তখন সমস্ত স্টায়মুলক ছিল। ন্যায়ের রঙে রঞ্জিত করিঞ্জে পারিলেই 
বিদ্তার পরাকাষ্ঠ। হইত। ন্তায়ের ছাচে ফেলিয়া স্ায়ের ভাষায় যাহ! কিছু 
লিখিত হইত, বিদ্বংদমাজে তখন তাহারই অধিক আদর ছিল। ন্থায়ের 
দিকে লক্ষ্য থাকিলেই তর্কের আব্ঠক হইত। তর্ক উঠিত--অধথ। 
তর্কও উঠিত, আনল বস্তব প্রতি লক্ষ্য কমিয়া গিয়া অবান্তর কথা 
লইয়া অনেক তর্ক হইত। ইহার ভিতরে যে গুঢ়তব্গুলি নিহিত আছে 
তাহার প্রতি আর বড় লক্ষ্য থাকে নাই। স্ুত্রগুলির অভিধ! বা শাব্ষিক 
অর্থ লইয়়াই তর্কবিতর্ক চলিয়াছিল। 


চিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টার দর্শন ৩৭ 


রর প্রন্মা ও প্রশ্জ্অশ্স 

দার্শনিক ভাষায় প্রম ও প্রনেয় দুইটি কথ! আছে। ন্বিতীয়টার 
অর্থ গৃঢ় ও প্ররুত শ্্, প্রথমটির অর্থ প্রমাণ বা তর্ক। টিগ্লনীকারদের 
লিখিত গ্রন্থগুপিকে এ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত কর! হয় । উপরে যে ন্যায়ের 
তর্কের কথ! বল! হইল প্র " গ্রন্থগুপি ্রন্ায় অবহম্বনে লিখিত। ইহাদের 
সংখ্যাই অধিক! পণ্ডিত,হলে এ গুপিরই আদর । প্রমেয় গ্রন্থের 
সংখা! অধিক নহে। এ জাতায় গ্রন্থেব আলোচনা সাধক অর্থাৎ সাধু- 
সন্নণাসীদের মধো কিছু কিছু আছে। ফল কথা কালক্রমে টিপ্ননীকারদের 
হাতে পড়িয়া দর্শনের বস্তচিন্ত। চলিয়! গিক্স। বস্তবিচার বাঙির। গিয়াছিল। 
এই অবস্থার এখন স'ংখাদর্শন আমাদের নিকট উপস্থিত আছে। অন্যন্য 
দর্শন অপেক্ষ। পাংখোর অবস্থ। আরও মন্দ, এই জন্য মহবি কপিলের 
শ্ব্রগাল পর্য্ত৪ লোপ হইর। গিয়াছে; শিষ্ত পরম্পরা-রচিত স্তর বা 
কারিকাগুলি মাত্র পাওয়া যায়। পু 
 পগ্ডিত শ্রীধুক্ত বতীন কুমার মজুমদার, এম, এ) পি, এইচ, 

ডি, মহোদয় তত্ববোধিনী পত্রিকায় কি বলেন ০ 

সাংখ্য দর্শন কি ঈশ্বরের অস্তিত্ব শ্বীকার করে? সর্ব প্রথমে 
'আনাদের এই প্রশ্নটা মীগাংসা করিতে হইবে। কারণ, আপামর- 
সাধারণের ধারণা এইরূপ যে পাংগা নিরীশ্বর (অর্থাৎ ঈশ্বরের অন্তিত্ 
স্বীকার করে না), এ৭ং ইহ! বে কেবল ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে কোনও 
প্রক।র বিশিষ্ট প্রনাণ দেয় না তাহ! নয়, ইহ! ঈীশ্ববের অস্তিত্ব একেবারেই 
অস্বীকার কবে। এই ধারণাটা সাক্ষাৎ সম্থন্ধে সাঃখ্যের কতকগুলি 
স্থত্রের উপরেই প্রতিষ্ঠিত; সেই শুত্রগুলির অর্থের মধ্যে প্রবেশ না করিয়া 
কেবল উপর হইতে দেখিলে মনে হয় যে, বাঁগ্তবিকই যেন সাংখ্য 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব একবারেই অস্বীকার করিতেছে ; এবং এই ধারণ! আরও 
দু়ীকত হয় যখন আমরা! দেখিতে পাই যে, সনগ্র সাংখাদর্শনে কোনও 


৩৮ হিন্দু দর্শন ও খ্রীন্ঠীয় দর্শন 


কো নও বিষয়ই ঈশ্বরের সহিত সম্বন্ধ করিয়া বুঝাইবার চেষ্টা কর! হয় মাই। 
আনরা! এখন দেখাইবাঁর চেষ্টা করিব যে, সাংখ্য সম্বন্ধে এই নিরীশ্বব 
ধারণাটী সম্পূর্ণ ্রান্ত; ইহা! এ সাংখ্যহ্থ্রগুলির ভ্রান্ত ব্যাখার উপরই 
প্রতিষ্ঠিত__-নতুবা সাংখ্যদর্শন বেদান্তদর্শনের ন্যায়ই সেশ্বর। 


যে সুত্রগুলি অবলম্বন করিয়া সাংখ্যের নিরীশ্বর ভাব 
ব্যক্ত হইয়া পড়িয়াছে সেগুলি এই £__ 


(ক)--১। ঈশ্বরাসিদ্ধেঃ। 

২। মুক্তবদ্ধয়োরন্যতব। ভাবান্ন তংসিদ্ধিঃ | 

৩। উভয়থাপ্য সং করত্বম্‌। 

৪1 মুক্তাত্মনঃ 'প্রণংসা উপাস। সিদ্ধনা বা। 

৫1 তৎসন্নিধানাদধিষ্ঠাতৃত্বং, মণিবৎ । 

৬। বিশেষ কার্যেধবপি জীবানাম। 

৭। সিদ্ধরূপবোদ্ধত্বাদাক্যার্থোপদেশঃ | 

৮। অন্তঃকরণম্ত তছুজ্জলিত-ত্বাল্লো বহদ্ধিষ্টাতৃত্বম্‌। 

(সাংখ্য প্রবচন-স্ত্রম , প্রথম অধ্যায়, স্থঃ ৯২--৯৯) 

( খ)_৯। নেশ্বারধিঠিতে ফলনিষ্পত্তি কর্মল। ততৎসিদ্ধেঃ | * 


* (৯) কারণবৃটে ঈশ্বরের আধষ্ঠান থাফিলে তাহা সফল হয় একথা অযুক্ত । 
কণ্ধ নিজ স্বভাবে ফল প্রদান করে। (১০) ঈশ্বরের অধিষ্ঠ।তৃত্ব বল্পনা (অনুমান) 
করিতে গেলে তসঙ্গে অন্মদাদির ম্তায় ঈশ্বরের আধষ্ঠান শ্বীকীর করিতে হইবে। 
(ধেমন লৌকিক প্রতু নিজ উপকারার্থ কাধা বরেন তেমন, জগৎ কর্তাও নিজ 
উপকারার্৫থ জগৎ হৃজন করেন, এইরূপ বলিতি হইবে | (১১) ঈশ্বরের উপকার ইহা 
স্বীকার করিলে তিনিও লৌকিক উশ্বরের সহিত সমান হইয়া পড়েন। অর্থাৎ তিনিও 
রাগাদির স্ায় স্বার্থপর, সংসারী, ও হুখ ছুখেভোগী। (১২) সংসার সত্বেও ষদি 
ঈশ্বর সংজ্ঞা! দাও, তবে তাহা নামে ঈশ্বর | যি.ন সৃষ্টির প্রথমে উৎপন্ন তাহার অগ্ত নাম, 
ঈশ্বর়। (১৩) রাগ পাক! শ্বীকার করিলে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে ষে, তিনি 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীষটীয় দর্শন ৩৯ 


»১০1 ম্বোপকারাদধিষ্ঠানং লোকবৎ। 
১১1 লৌকিকেশ্বরবদিতরথা | 
১২। পারিভাষিকে। বা। 
১৩। তগ্ভোগেহপি ন নিত্যামুক্তঃ। 
১৪। প্রধানশক্তি যোগা চেচৎ সঙ্গাপত্তিঃ। 
১৫। সত্তামাত্রা চ্েত সর্বৈশ্বর্য্যম্‌। 
১৬। প্রমাণাভাবাপন্ন তৎনিদ্ধিঃ। 
১৭। সম্বন্ধাভাবান্নানুমানম। 
১৮। শ্রতিরপি প্রধান কার্যাত্স্ত | 


(সাংখ্য প্রবচন হৃতম, প্রথম ২,-৫ম অধ্যায়, হুঃ২-১২)। 
এখন একে একে পরীক্ষা করিয়া দেখা যাক্‌ এই স্ত্রগুলি অথবা 
ইহাদের মধ্যে অন্ততঃ কতকগুলিও সাংথ্য সম্বন্ধে নিরীশ্বর ধারণার পরি- 
পোষকতা করে কি বিপরীত মতেরই পরিপোষকতা| করে । 
* (ক)১। “ঈশ্বরাপিদ্ধেঃ” অর্থাৎ ঈশ্বরের অসিদ্ধি ( অপ্রমাণ ) হেতু৮। 
অথবা আরও 0৮ তে বলিতে গেলে বলিতে হয়--পপ্রত্াক্ষ প্রমাণ 
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নিত তামুক্ত ? নহেন। (১৪) পকৃতির শক্তি ইচ্ছাদি, তৎসবদধাধীন তাহার ঈশ্বর, 
এরূপ স্বীকার করিলে ঈশ্বরের অসঙ্গ্ঘভাবত! তঙ্গ হইবে। 

(১৫) প্রকৃতির সন্নধান থাকায় ঈশ্বরহ, এরূপ বলিতে গোলে নকল আত্ম! 
ঈশ্বর না হয় কেন? এইরূপ আপত্তি হইবে। 

(১৬) প্রমাণ না থাকায় নিতোশ্বর অসিদ্ধ। 

(১৭) সম্বন্ধের আর্থাৎ ব্যাপ্তির অভাব থাকায় ঈশ্বর বিষয়ে অনুমান প্রাণ 
প্রসর প্রাপ্ত হয় না। 

(১৮) ্রুতি প্রমাণে প্রকৃতি কার্ধাতা (প্রকৃতির কর্তৃহ) প্রমিত হয়। 

সাংখ্য প্রধচন শুত্র হইতে আরও পদের উল্লেখ করা যাইতে :পারিত .কিন্ত 
বাহলায়ে সেই সকল শুত্র পরিতান্ত হইল। সেগুলিও নিতা ঈশ্বরের নিষেধক | 
নিত্য ঈশ্বর নাই কিন্তু জন্য ঈশ্বর আছেন, ইহাই যে কপিলের অভিমত, সে বিষয়ে 
সংশয় নাই। 


৪৪ হিন্দু দর্শন ও হ্রীহীয় দর্শন 


দ্বার! যদি ঈশ্বর প্রমাণিত নাই হন, তাহা হইলে উহাতে কোনও, দোষ 
হয় না। যেহেতু, ঈঙ্বর প্রনাণের (প্রত্যক্ষ প্রাণের ) বিষয়ীতৃত নহেন। 
স্থতরাং ধাছারা বলেন যে, সাংখা ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করে না অথবা 
অন্ততঃ ঈশ্বরের অস্তিত্বের কোনও প্রমাণ হয় না, তাহারা এই সুত্টীর 
উপরেই অধিক জোর দেন? স্ৃতরাং, এই স্ুত্রটাকেই উপরি উক্ত সব 
সুত্রগুপির মধ্যে সর্বাপেক্ষ। অধিক প্রয্মোজনীয় বলিয়া মনে হয়। কাবণ 
বিজ্ঞান-ভিক্ষু এই হ্ুত্রটার এইরূপ অর্থ করেন। “ঈশ্বরে প্রমাণাভাবান্ 
দোষ ইত্যন্তবর্ততে” অর্থাৎ “ঈশ্বরান্তিত্বের প্রমাণ না থাকায়, ইহাতে 
কোনও দেষ নাই, ৯* স্তর হইতে শেষের এই ছুইটী কথা আপি 
বর্তমান সুত্রের অর্থকে সম্পূর্ণ করিয়াছে*। তিনি আরও বলেন যে-_ 
“অযং চেশ্বর প্রতিষেধ এক দেশিনাং প্রৌঢবাদেনৈ বেতি প্রীগেব প্রতি- 
পাদিতম্। অন্তথ! হীশ্বরাভাবাদিত্যে বোচ্যেত” অর্থাৎ পপুর্বেই প্রতি- 
পাদিত হইয়াছে যে ঈশ্বরের এই নান্তিত্ব কেবলম্বাত্র একদল লোকের 
মতেরই অন্ুণায়ী। তাহার! বিপক্ষদের মুখ বন্ধ করিবার জন্যই এইরূপ 
বলিয়াছেন। কারণ, যদি তাহা না হইত তাহা! হইলে এই স্ুন্রটীর আকার 
এইরূপ হইত-_“ঈশ্বরাভাবাৎ” অর্থাৎ “ঈশ্বরের নাস্তিত্ব হেতু” ( এবং 
যেরূপ এখানে আছে যে ঈশ্বরের প্রমাণের নান্তিত্ব হেতু এরূপ হইত না”। 


অনিরূদ্ধ ভট্টও ইহার অনুন্ধপব্যাখ্যাই করিষাছেন। তিনি বলেন 
“যদীশ্বরসিদ্ধৌ প্রমাণমন্তি, তদা তত্প্রক্ষচিস্তা উপপদ্তে। তদেব তু 
নাস্তি, অর্থাৎ “যদি ঈশ্ববের অস্তিত্ব বিষয়ে প্রাণ থাকে, তাহা হইলে 
ঈশ্বরকে প্রতাক্ষীকরণের চিন্তা যথার্থই উদিত হয়। কিন্তু তাহাই ত 
নাই৮ । আুতরাং এই ছুই জন ভাষ্যকারেরই মতে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
কোন ও প্রম ণ নাই, কিন্ত তাই বলিয়া ষাহারা ঈশ্বরের অস্তিত্ব একেবারে 
অস্বীকার করেন না। অতএব উভয়েরই মতে যাঁদও উপরি উক্ত 
সতরটী দঢ়রূপে নাস্তিকতার (29190 ) সমর্থণ করে না তথাপি 
ইহা অন্ততঃ অজ্ঞেন্নবাদের (85793015150) সমর্থণ করে । কিন্তু 


হিল দর্শন ও খ্ীগীয় দর্শন | ৪১ 


বাস্তরিক ইঞাই কৌতূহলের বিষয় যে এই সৃত্রটা ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
(কিরূপ প্রমাণ অস্বীকার করে তাহ ইহাদের কেহই স্পষ্টভাবে বলিতেছেন 
না| 

সাংখ্য তিন প্রকার প্রণাণ স্বীকার করেন, তাহার মধ্যে আপ্তবচন 


একটি এবং ইহা এই বলিতেছে ঘে, যাহ! কিছু প্রত্যক্ষ অথবা অনু 
মান সিদ্ধ নয়, তাহা! আগুবচন সিদ্ধ। (সাংখ্য কারিকার ষ্ঠ শ্লোক 


দেখ)। ইহা সুবিবিত যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব শ্রতিসিদ্ধ; সুতরাং সাংখ্য 
যখন বলিতেছেন "যে, ঈত্বধাস্তিত্বেব কোনও প্রমাণ নাই, তখন 
ইহ! নিশ্চপ্ূই অন্য কোন প্রশাণের কথা বলিতেছে। সেই প্রম'ণটা 
কি? আখরা যদি একটু অভিনিবেশ সহকারে উপরিউক্ত স্থঃটীর 
পূর্বাপর সম্বন্ধটী (0০11০3:) অনুধাবন করি, তাহা! হইলে আমার! 
দেখিতে পাই যে. ঈশ্বরের অন্তিত্থ প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধহইবার 
নয়, কেবণ মাত্র ইছাই দেখাইবার জন্য সুপ্রটা আসিয়াছে বা উক্ত 
হইয়াছে। বিজ্ঞানভিক্ষু নিজেই বলিতেছেন 'যে-নন্নু তথাপীশ্বর 
প্রত্যক্ষেহব্যাপ্ত্িঃ তস্য নিত্যত্বেন সনিকর্ষা জন্যত্বাৎ+”, অর্থাৎ '“কিস্ত, 
তথাপি (পুর্ধপক্ষী এইরূপ বলিতে পারেন) এই লক্ষণ যোগা 
প্রভৃতিদের ঈশ্বর প্রত্যক্সমীকরণ সম্বন্ধে প্রযোজ্য নহে; কারণ, অস্ততঃ 
নিত্য হওয়াতে ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ সন্মিকর্ষের দ্বার! উদ্ৃত নহে-_পূর্ববাপক্ষের 
এই অভিযোগের উত্তর স্বন্নপই উক্ত স্ুর্রটী এখানে আসিয়াছে । ইহ! 
হইতে বেশ বুঝ! যাইতেছে যে, ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে যে সাধারণতঃ 
প্রমাণের অস্বীকার করা হইতেছে তাহা নহে, তবে তাহার সম্বন্ধে 
কেবল প্রত্যক্ষ প্রণাণই অস্বাকৃত হইতেছে) এবং ইহাও এব সত্য 
যে ঈশ্বর অনাদি ও অনন্ত বলিয়। তাহাকে, আমর! আমাদের এই স্থল 
ইন্দ্রিয় দ্বারা প্রতাক্ষ করিতে পারিন1। সুতরাং উপরি উক্ত সুত্রটীর 
যথার্থ অর্থ হইবে-__-“ঈশ্বরস্য অসিদ্ধেঃ ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ প্রমাণাভাবা২,? 
অর্থাৎ ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে গ্রমাণাভাবের ইন্দরিয়-প্রত্যক্ষ-প্রমাণ না৷ 


৪২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীন্টায় দর্শন 


থাক! হেতু” । যদিও বিজ্ঞনভিক্ষু তাহার নিজের ভ্রান্ত অর্থের পরিণাম 
এড়াইবার জন্ত বপিয়াছ্েন যে, এই হ্যত্র ঈশ্বরের নাস্তিত্ব স্বীকার 
করিতেছে ন! কিন্তু ঈশ্ববের অন্তিত্তের প্রমাণের নান্তিত্বই স্বীকার করিতেছে 
তথাপি এই ছুইটা বাক্যার্থ কার্ধাতঃ একই, অথব। আমি ষেরূপ পূর্ব্বেই 
বলিয়াছি যে ইহা দ্বার! স্পষ্ট তঃ নাস্তিকতার সদর্থন না হইলে ও অজ্ঞেয়বাদের 
সমর্থন হয়। বিজ্ঞান ভিক্ষুব অর্থ যে ভ্রান্ত তাহ! অন্য ছুইটা সুন্মের সঙ্গে 
তুপনা করিলেই আরও পরিফাররূপে দেখান যাইতে পারে। সে ত্র 
ছুইটী এই-_ | 


(১) “তৎ সন্নিধানাদধিষ্টাতৃত্বং, মণিবংঃ অর্থাং অয়স্কাত্ত মণির 
ন্তায় প্রকৃতির সাভিপ্রায় স্ষ্টিকার্ম্য ঈশ্ববেব সান্নিধ্য হেতুই সংঘটিত 
হয়, এবং (২) “অস্তঃকরণস্য তছজ্জলি তত্বাল্লোহ বদ ধিষ্টাতৃত্বং,, অর্থাৎ 
“লৌহের পক্ষে যেন্ধপ অন্ত্রঃকরণের পক্ষেও সেইরূপ। ঈশ্বরের দ্বার! 
সচেতন হয় বপিয়। বস্ত্র এই স্থাষ্রপক্তি অন্তঃক বণেরই” । 


“ত€” কথাটার প্রকৃত অর্থ কি? 


এই ছুইটা হত্রেই আনর! “তৎ” এই কথাটা দেখিতে পাই। ইহার 
প্রত অর্থ কি? অনিরুন্ধ ও বিজ্ঞনভিক্ষু উভয়েই বলেন যে, ইহা দ্বারা 
পুরুষ অর্থাং সলীম জীবাত্বাকেই বুঝ। যায়। কিস্তু একটু প্রণিধান করি- 
লেই আমরা দেখিতে পাই যে ইহা! ঈশ্বরকেই বুঝায়, জীবাত্মাকে আদ 
বুঝায় না। হুত্রকার ৯৩ স্ত্রে প্রথন ঈশ্বরের বিষয় বলেন, এবং পরবর্তী 
অন্ত হুত্র গুপিও এ একই বিষয়ের হইবে, কারণ ইহার কোনটাতেও 
জীবাত্মর বিষয় কিছুই বল! হয় নাই। স্ুতরাং আমর! যদি উপরি 
উক্ত স্থ€গুলির প্রত্যেকটীকে অপর ঝুকী হ্ত্রগুলির সঙ্গে পাঠ করি, 
তাহ। হইলে ইহার দ্বার! এই বুঝা যায় যে ৯৬ ও ৯৮ সুত্রে যে “তত 
কথাটী আছে তাহা ৯৩ শুত্রের “ত২” কথাটার স্তায় অবশ্তা সেই 
ঈশ্বরকেই বুঝাইবে, যাহা ৯২ স্ুত্রেও আছে। 
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(২) "মুক্ত বদ্ধয়োরন্টতরাভাবান্ন ততসিদ্ধিঃ,৮ অর্থাৎ “এই জগতে 
মুক্ত অথবা বদ্ধ পুরুষ ভিন্ন অপর কোনও প্রত্যক্ষীভূত পুকষ নাই ; 
অতএব ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষেব অবিষয়ীভূত ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার্ধ্য নহে» 
বিজ্ঞান ভিক্ষু ইহার অর্থ ভিন্নরূপ করিয়াছেন। তিনি বলেন যে, ঈশ্বর 
ছুঃখের দ্বারা বদ্ধও হইতে পারে না এবং তাহা হইতে মুক্তও হইতে 
পারেন না, অথবা তিনি অন্ত কোনও প্রকা ধর্মী হইতে পারেন 
না সুতরাং তাহার অস্তিত্বের কোনও প্রমাণ নাই। অন্ুরুদ্বতট্ও 
এইব্ূপ অর্থ করিয়াছেন। কিন্তু তাহারা “ঈশ্বর অন্ত কোনওরূপ 
ধর্মী হইতে পারেন না-_ইহার দ্বারা কি বুঝেন? ঈশ্বর কি নিত্যমুক্ত 
নন, এবং স্থৃতরাং ভিন্নধর্মী? ইহার প্রকৃত অর্থ হইতেছে এই যে, 
ইন্দ্রিয় প্রতাক্ষের ব্ষির ভিন্নধন্মী কোনও জিনিস থাকিতে পারে ন1) 
কারণ প্রত্যেক ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষীভূত পুরুব (জীবাআ্মা) হয় বদ্ধ অথব 
মুক্ত । সুতনাং উপরি উক্ত স্ত্র এই কথাই প্রমাণ করিতে চাহিতেছে 
যে, ঈশ্বরের অন্তি্ব ইন্দ্রিন গোচপ্র প্রনাণেণ বিষয়ীভূত নহে এবং 
কেবলমাত্র এই অর্থই পুর্ব শ্যত্রের অর্থের সহিত সামঞ্জদ্য রক্ষা করিতে 
পারে। ভরা, এই স্থঞ্টা আমাদের পূর্ব সিদ্ধান্তটাকেই সমর্থন 
করিতেছে। 

(৩) প্উভয়থাপ্য সংকরত্বম্‌» অর্থাৎ “বিশেষ লিঙ্গঘুক্ত প্রত্যক্ষীভূত 
পুরুষ ছাত্রই যখন মুক্ত অথবা বদ্ধ জীবসংস্ঞাতুক্ত, তখন কাজেই 
ঈশ্বর প্রত্যক্ষসিদ্ধা নহেন”। এই সুত্রটার অর্থ আর পুর্ব্ব সুত্রের 
অর্থ একই । বিজ্ানভিক্ষুর মতে “অসংকরত্বম” এর অর্থ “অক্ষদত্ব"” 
অর্থা২ কোনও জিনিস উৎপন্ন করিতে অন্গমতা। কিন্তু ইহা বুঝা 
কঠিন যে, কিরূপে হইতে পারে। ইহার অর্থ-হুওয়া উচিত “অদিদ্ধত্বম!, 
অর্থাৎ পপ্রশাণাভাব” এবং কেবল এই অর্থই পূর্বস্ৃত্রের অর্থের সহিত 
সামাঞ্জ্য রক্ষা করিতে পারে। এখানে সৃষ্টি সম্বন্ধে কোনওরূপ প্রশ্ন 
উঠিতে পারে না, কারণ তাহা হইলে ইহার অর্থ পুর্ব স্থত্রের অর্থের 
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সঙ্গে বিচ্ছিন্ন হইরা পড়িবে এবং হঠাৎ অপর একটা নূতন বিষয়ের 
উদ্ভাবন করিবে। অনিরুন্ধভট্টও বলেন যে এই হ্ুত্রটাও পূর্ব শুত্রটার 
হ্য'য় একই বিবয় বুঝাইতেছে। 

(৪) “মুক্তাত্মনঃ প্রশ সা, উপান্ত সিদ্ধস্ত বা” অর্থাং “(ঈশ্বর 
বিষয়ক শান্ব বাকা সকল) হয় মুক্তাতদিগের 'প্রশংনাবাচক অথবা 
সিদ্ধপুরুষদের উপাসনা পর, ( বিজ্ঞানভিক্ষু );) পক্ষান্তরে হয় মুক্তধৎ 
পুরুষদের অথবা ঘোগ্বার1 সিদ্ধ পুরুষদের প্রশংসা স্চক৮ | এই স্ন্জটী 
নি্নপিখিত প্রশ্রগুলির উত্তব স্বরূপই প্রযুক্ত হইয়াছে? শ্রতি-স্থৃতি ও 
পুবাণে বধু জায়গায় এরূপ গল্প সকল দেখিতে পাওয়া ঘায়, যাহাতে 
বল! হইয়াছে যে ভক্ত ও যোগীর। ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন, তাহাকে 
উল্লেখ কবিয়। প্রণংস। বাকা সকল উচ্চারণ করিয়াছিলেন এবং তাহার 
পূজ। করিয়াছিলেন এবং আবও দেখিতে পাওয়া যায় যে, ব্রহ্মা, বিবু৪, 
মহেশ্বর ও আন্তান্ত অবতীর্ণ মূর্তির উপাসনাও হইয়াছে। ঈশ্বর যদি 
প্রক্কতই প্রত্যক্ষের বিষম না হন, তাহ! হইলে এ সবকি করিয়া সম্ভব 
হইল? ইহার উত্তরে ইহা বুঝায় ন! যে ঈশ্বর বলিয়া কোন বস্ত নাই, 
কিন্তু শুদ্ধ ঈশ্বর বলিতে এখানে বুঝইতেছে মুক্ত পুরুষদের অথবা ধাহার! 
যোগ দ্বারা সিদ্ধ হইয়াছেন, কারণ তাহার] সিদ্ধিতে পূর্ণতা প্রাপ্ত হওয়ায় 
ঈশ্ববন্ববূশতা লাভ করিয়াছেন বনিয়। ধরা যাইতে পারে। স্ৃতরাং 
উপরি উক্ত সুত্রটী প্র সকল কারণে ঈশ্বরের অস্তিত্ব ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ দ্বাব। 
প্রমাণিত হইতে পাবে না_-এই তের কোনও বিরুদ্ধাচরণ করে না। 
পরস্ত এখানে এই কথাটা বিশেষভাবে স্মবণ রাখিতে হইবে যে, উপরি 
উক্ত সুত্্রটা শ্রুতি, স্থৃতি প্রভৃতির যে সকল স্থানে প্রকৃত ঈশ্বরের 
কথ! বল! হইয়াছে সেই সকণ স্থানের সত্যতা অস্বীকার করিতেছে না । 
অপর স্ুত্রগুলির ব্যাখ্যা দেওয়া নিশ্রয়োজন বোধে এ স্থলে পরিত্যক্ত 
হুইল, উদাহরণ স্বরূপ যাহ! প্রদর্শিত হইল তাহাই পাঠকের বিচারের 
পক্ষে যথেষ্ট সাহা হইবে। এই কথা মনে রাখিলেই হইবে যে *সাংখ্য* 
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দর্শনে ঈথর স্বীকৃত হইয়াছে । ভারতের এই নিধির পুনরুদ্ধাব যণ] সম্ভব' 
নিতান্ত. আবশ্ঠক। চিন্তাশীল মনীধীগণ_-্যদি এই বিষয় মনোযোগ 
করেন তবে কতকটা সুফল ফ'লবার সম্ভবনা । এই দর্শনের আক্ষ্কিত 
সতাগুলি বদি প্রাঙ্জন ও সুস্পষ্টভাবে ব্যাখাত হয় তবে ইহ! জড় বৈজ্ঞানিক 
ও নোটিবজ্ঞানিক জগতে এক অভিনব-যুগ অবতারণ! করিবে। 


সাখ্য দর্শনের প্রতি আমাদের জিজ্ঞাসা 


(১) সাংখামতে পুরুষ (আত্ম) সর্বগুণ বিহীন ও নঙ্ষীয়। জ্ঞান, 
ইচ্ছা, নুখ, ও ছুঃথ ইঠাব কিছুই নাই. তবে কি জন্ পুরুষকে মুক্ত করিবার 
জগ্ঠ পাংখ্য দর্শনের এত আগ্রহ ও প্রয়াস? 

(২) দি সাবায় সম্বন্ধ ছা পুরুষ জ্ঞান লাত করিতে পারে, তাহ! 
হইলে, অপর সম্বন্ধ দ্বার] জ্ঞান প্রভৃতি লাভ অপস্তব কেন? 

(৩) নৈক়াগিকেৰর দতে গুণগত দুঃখ ভোগ ঘটিয়! থাকে, যণ্দ 
এইমত স্থিব হয়, তবে সমবায় দ্বারা আম্মার ( পুরুষেব,) দুঃখ ভোগ হইবে 
ন।কেন? নৈয়ামিক মতের সহিত সাংখ্য“তের এ সম্বন্ধে উৎকধষ। প্রকর্ষ 
'বিবেচন। করা উচিত নয় কি? | 

(৪) মুখ বোধ” হইতে “বোধ” পবিত্যাগ করিলে স্থখেব কোন 
সত্ব! উপলব্ধি হয় কি? কাহার দ্বার! এই প্রভেদ বোধগমা হইতে পরে ? 

(৫) আত্ম! (পুরুৰ) কোন্‌ গুণেব দ্বার বোধ লাভ করিতে 
পারে? এবং বাস্তবিক পুরুবকে জ্ঞানী বল! যাইতে পারে কি না? 

(৬) সাংখ্ দর্শন, পুরুষকে মুক্ত করিবার নিশ্ত্ত এত ব্যস্ত কেন? 
প্রকৃতির সহিত পুরুধের যখন কোন প্রকৃত সম্বন্ধ নাই, তখন কেবল 
অধাসের জন্ত, পুরুষকে এত দোষবুক্ত করিবার প্রয়োজন কি? 
00) মানব মাত্রেই মরণাধীন, কিন্ত যদি আমি (মানব) মৃত্য 
ভয়ে বপি, আমি দানব নই, তবে কি আমি মৃতু হইতে অব্যাহতি পাইব? 

(৮) সর্বজ্ঞ বিশ্বনির্িতার (সৃষ্টি কর্তার) প্রমাণ পাওয়া যাইতেছে, 
তবে, প্রর্কতির উল্লেখে এনত সিদ্ধ হয় কি প্রকারে? প্ররুতি কি 


৪৩ হিশ নদুর্দন ও ্বীত্ীয় দর্শন 


কোঁন বিশেষ কাধ্য করিতে ব্যবস্থা! করিতে পারে? এবং তাহা করিলেই 
কিকোন উদ্দেন্ঠ নংসিদ্ধ হইবার সম্ভাবনা? এবং যদ্দি সচেতন কর্তার 
দ্বারা বেদ কথিত না হহইয়। থাকে, তবে বিধি নিষেধের ব্যবস্থা! বেধ 
কি প্রকারে করিতে পারে? এবং সদলং কার্যের ফল সম্বন্ধেই বেদ কি 
প্রকারে মত প্রকাশ করিতে পারে? 


ষষ্ঠ অধ্যায় 


বেদান্ত দর্শন 


গ্রন্থকার পরিচয় 


এই দর্শনকারের নাম বাদরায়ণ বা! বেদব্যাস, এদেশের প্রচলিত 
বিশ্বান এই যে, ইনিই পরাশর তনম্ব কৃষ্ণ দৈপায়ণ বেদব্যাস। ১ 
পশ্চাতা পণ্ডিতের কিন্ক একথা স্বীকার করেন না, তাহার্দের মতে 
বাদরায়) ও কৃ্ণ দ্বৈপারণ শ্বতন্ব ব্যক্তি, পাশ্চাত্যের এ থুক্তি তত 
আদরের বলিয়া আমাদের মনে হয় না, কিন্তু বেদান্ত দর্শনের প্রণেতা ' 
মহবি বাদরায়ণকে বেদব্যাস মনে করিবার যথেষ্ট কারণ আছে। ইনি 
উপরিচর রাজার দুহিতা৷ সত্যবতীর গর্ভে মহর্ষি পরাশরের ওরসে দ্বীপে 
জন্ম গ্রহণ করেন। পরে বেদের বিভাগ করেন বলিয়া ইহার অপর 
নাম ব্দব্যান হয়। এই মহর্ষি মহাভারত, শ্রীমদ্ভাগত, পুবাণ, উপপুরাণ 
ও উত্তর মীমাংসা ব1 বেদানস্ত.দশশন প্রভৃতি গ্রন্থ প্রণয়ণ করেন। আমর 
ইহার প্রনীত দর্শনের মত সমালোচন। করিবার জন্ত উপস্থিত প্রবন্ধের 
অবতারণ! করিলাম । তবে এক ব্যক্তি দ্বারা যে এ সকল গ্রস্থাদি লিখিত 
হইয়াছে, ইহাতে ভারি সন্দেহ আছে । 


(১) আধুনিক পণ্ডিতদিগের মধো "বেদবাস” সম্বন্ধে বিভিন্ন বিচার পরিলক্ষিত 
হয়, অন্ত স্থানে ইহার কথা বল হইয়াছে। : 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীতীয় দর্শন চ ৪৭ 


“বেদের ছুই ভাগ, কর্মকা ওজ্ঞানকাণ্ড। সংহিতা ও ব্রাহ্মণ কর্ম- 
কাও,. এবং আরণ্যক ও উপনিষদ লইয়! জ্ঞানকাও) কর্মকাণ্ডের পর 
জ্ঞানকাণ্ড; এই জ্ঞানকাণ্ডই বেদের অন্ত বা! বেদান্ত। পূর্ব্ব মীঘাংস 
যেমন কর্ধকাণ্ড বেদের বিরোধ ভঞ্জন ও সামঞ্জন্ত বিধানে নিয়োজিত, 
সেইরূপ বেদান্ত দর্শন জ্ঞানকাণ্ড বেদের (বেদাস্তের) সমন্বয় সাধনে ও 
অবিরোধ স্থাপনে ব্যাপৃত। সেইজন্য এদরশশনের অপর নাম হইয়াছে 
“উত্তর মীমাংসা” । ব্রহ্মই বেদাস্ত দর্শনের মুখা প্রতিপাদ্য সেই জন্ট ইহাকে 
“্র্গন্থত্১৪ বলা যায়৷ বেদান্ত দর্শনে সর্বসমেত ৫৫৬টী সুত্র আছে; 
ইহা চারি অধ্যায়ে 'বিভক্ত। প্রথম চারি অধ্যায়ের সাধারণ বিষয় সমন্বয় 
অর্থাৎ স্পষ্ট, অস্পষ্ট ও সন্দিগ্ধ শ্রুতিবাক্য সমূহের ব্রন্দে সমন্বপ্ন প্রদিত 
হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ের অবিরোধ অর্থাৎ অন্তান্ত দার্শনিক মতের দোষ 
প্রদর্শন পূর্ববক্‌ ুক্তি ও শাস্ত্র সহিত বেদান্ত মতে অবিরোধ স্থাপিত 
হইয্মাছে। তৃতীয় অধ্যায়ের সাধন অর্থাৎ জীব ও ব্রন্ষের (সগ্তণ ও 
নিগুণের ) লক্ষণ নির্দেশ পূর্ব্বক মুক্তির বহিরঙ্গ ও অন্তরঙ্গ সাধন উপপিষ্ট 
হইদ্াছে এবং চতুর্থ অধ্যায়েরফল, অর্থাৎ জীবনুক্তি, জীবের উৎক্রাস্তি 
এবং সগুণ নিগুণ উপ।সনার ফলের তারতণ্য বিবেচিত হইয়াছে । 

বেদের অন্তর্ভাগ বলিয়। উপনিষদ সমূহই বেদান্ত দর্শনের তিশ্তিম্বরূপ 
এই কথ। উক্ত হইস্ব! থাকে, বন্ততঃ উপনিষদ গ্রস্থসমূহে নিবদ্ধ তথ্যগুলির 
সহিত বেদান্ত দর্শনের যেরূপ নিকট সম্বপ্ধ, এত আর কিছুরই সহিত নহে । 
প্রকৃত প্রস্তাবে এই দর্শন প্রাচীন ও আধুনিক কালের চিন্তাশীল হিন্দুদিগের 
চিন্তাশীলতার প্রকৃষ্ট দৃষ্টান্তস্থল । খ্রীষ্টীয় সপ্ূম শতাব্দীর ,শেষভাগে, অথবা 
অষ্টম শতাব্দীর প্রারস্তে পঙ্করাচার্ধ্য বৌদ্ধ দিগের আক্রমণ হইতে ত্রাঙ্গণ্যধন্মের 
পুনরুদ্ধার সাধন করেন। সেই শঙ্করাচার্যই বেদান্ত দর্শনের স্থু প্রসিদ্ধ 
শিক্ষাণ্ডরু । বেদান্ত দর্শনের বহুবিধ ভাষ্য প্রচলিত আছে, আমি সেগুলি 
এস্থানে উল্লেখ কর! নিশ্রয়োজন দনে করিলাম। হিন্দুদর্শন শাস্ত্রের মধ্যে 
এক্ষণে বেদান্ত সর্বাপেক্গ। অধিক প্রচলিত, “বেদাস্ত* শব্দের অর্থ বেদের 


৪৮ ৬ হিন্দু দর্শন ওগ্রীষ্টার দশন 


শ্ষে। এই সংজ্ঞ!টী বুক্তি সঙ্গত নহে; কারণ বেদপ্তের মত স্পষ্টই 
“উপনিষদ ও তদান্ুষ্িক শারীরিক সর প্রভৃতি পুস্তক হইতে গৃহীত 
হইয়াছেছ। 

স্ব প্রসিদ্ধ গ্রীকৃদ!র্শনিক আরিষ্টটল ১ প্রণীত দর্শনশান্ত্রে বস্ত বা ব্যক্তি 
সকলের অপ্রকৃত কল্পনার পরিবর্তে প্রকৃত সত্ব নিরপিত হইপ্নাছে। 
কিন্ত দার্শনিক প্লেটোর প্রচারিত দর্শনশাস্ত্রে বস্তু বা ব্যক্তি সমূহ 
অপ্রকত কল্লিত হইয়াছে । অতএব তুলনায় বুঝিতে হইলে আরিষ্টটলের 
দর্শনের সহিত ন্যায়দর্শনের যতট1 মিল, প্লেটে। দর্শনের সহিত বেদাস্তদর্শনের 
সেইরূপ অনেকটা মিল দেখিতে পাওয়। বায়--এইরূপ মত পণ্ডিত প্রবর 
1017161 ৬/11118105 তাহার স্বকৃত 131100901১1) নামক গ্রন্থে প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহার এই, মত ভূল নহে, বরং অনেকেই প্র কথাব অনুমোদন 
করেন) এবং ব্যাথার সহিত উল্লেখও করিয়। থাকেন। বেদাস্তেব মত 
অতি সরল, আর এইটা উহাৰ বিশেষত্ব । ছান্দোগ্য উপনিষদের মূল 
তথ্যটাই বেখান্ত দর্শন কর্তৃক পর্িগৃহীত হইয়াছে । দেমুল তথা এই 
যথা__-“একমেবে। ছবি তীয়ং”_এক ভিন্ন আর দুই নাই-_মর্থ,ৎ ব্রহ্মাই(ঈশ্বৰ) . 
একমান্ত্র প্রত সত্ব, জগত নিথ্য।, আত্মা ব্রহ্ম ভিন্ন ' আর কিছুই নহে। 
বেদান্ত দর্শনের মতে সকলই ব্রঙ্গ, জগত্ ব্রহ্গ, জীবও ব্রহ্দ। এই মত 
আবার ছুই ভাগে বিভক্ত--পরিণামবাৰ এবং বির্তবাদ। ব্রহ্গে পরিণামে 
জগৎ এটি পরিণামবাদ । জগত্রূপে ব্রহ্ম ব্যাপৃত এই বিবর্তবাদ । 

সারকথ৷ এক খাত্র ব্রহ্মই সভা, আর সমুদয় মিথ্যা । ব্র্ধজ্ঞান হইলেই 
মুক্তি। এই সকল বিষয় শ্রুতি ও স্থৃতি দ্বার প্রতিপন্ন করিয়াছেন । 
বাদরায়ণের প্রথম হ্ত্রে--অথাতে। ব্রহ্ম জিজ্ঞান।”- ব্রহ্ম পদার্থকে 
আঁনিবার অভিলাষ এবং উক্ত অধ্যায়ের ২য় শ্ত্রে “জন্মাদস্ত যতঃ*--এই 
পদের দ্বার। সমস্ত জগত ব্রহ্ম হইতে উত্পন্ন প্রমাণ করিক্লাছেন। অতএব 


(১) আসার গ্রন্থের দ্বতীয়খণ্ডে গ্রীকৃদ্শ।নক “আরিষ্টটলের ব্রহ্গবাদে” তাহ। 
উল্লিখিত হইক্নাছে। আরিষটটলের ঈশ্বর স্বীকার অতি গভীর ও চিন্তাকর্ষ | 


ভিন্দু দর্শন ও ্রীততীয় দর্শন ৪৯ 


এস্থলে, আমরা বেদান্ত মতের কতকট ইঙ্গিত বেশ বুঝিতে পারিলাম। মোট 
কথ! ব্রহ্ম পদ্দার্থই সকলের উপান্ত | 


জগতের উৎপত্তি হেতু 


বেদান্ত দর্শনের মতে জগতেব উৎপত্তি হেতু অনারূপ, ন্যায়দর্শন বলেন, 
নিতা পরমাণু সমূহের সমষ্টি হইতেই জগতের উতদ্তব। সাংখ্য দর্শন সাক্ষ্য 
প্রদান করেন যে স্থষ্টির কারণ_ আদি জননী শক্তি। উহাই প্রকৃতি। 
প্রক্কৃতি স্বাধীন ঝ| স্বতপ্ত ভাবে কোন কাধ্য করেন না, আত্মা সমূহের সহিত 
একযোগ হইলেই প্ররুতির কাধ্য হয়। কোন মতে, এ আত্মা নিচস্ব 
একটী পরণাজ্ম। দ্বারা পরিচালিত হইয়! থাকে ।॥ বেদান্ত দর্শনের 
মতে বিশ্বাত্ব' হইতে স্বতন্ত্র কোন আত্মা নাই) এই জন্তই এই মতকে 
“অদ্বৈত” মত বলে । ফলতঃ নিত্য সত্বার বিকাশ মায়ার আবরণে আবরিত 
হইয়া! এই প্রতাক্ষীভূত জগতের উৎপত্তিব কারণ হইয়াছে । ১ 

বেদান্ত মতে ব্রঙ্মা কে 2" * 


ইহা! বেদান্ত দর্শন এইরূপে মীণাংসা করিয়াছেন যথ1--“অন্ত জগতো। 
নাম রূপাভ্যাং ব্যাকৃত স্তানোক কর্তৃভোক্ত সংঘুক্তশ্ত প্রতি নিয়ত দেশকাল 
নিমিত্ত ক্রিয়। কল্যাশ্রয়স্ত মনসাপ্াচিন্ত্য রচন। রূপস্য জন্ম স্থিতি ভঙ্গং যতঃ 
সর্ধজ্ঞাৎ সর্বশক্তেঃ কারণাস্তবতি তদ্ত্রদ্মেতি বাক্য শেষঃ”-- অর্থাৎ, নাম 
রূপদ্বার! প্রকাশিত, অনেক কর্তৃভোক সংুক্ত প্রতিনিয়ত দেশকাল নিমিত্ত 
ও ক্রিয়াকালের আশ্রয়, অচিস্ত্য রচনারূপ এই জগতের জন্ম স্থিতি ভঙ্গ যে 
সর্বজ্ঞ কারণ হইতে সম্পন্ন হইতেছে তিনিই ব্রহ্ম । 
0১) একদ। এক খধি দর্শন ও পুরাণ রচরিতা খবিদিগকে লক্ষ্য করিয়া 
বলিয়া ছিলেন, “ইহারা জগৎ্গড়। পঙিত। ঈশ্বর জগৎ, নির্মাণ করুন বা না করুন" 
ইহার। করেল ”। কথাটা উপেক্ষণীয় নহে। লত্য সত্যই, দ্বেখ| যায়, ধিনি যখন 
লেখনী গ্রহণ করিয়াছেন। তিনিই তখন জগৎ গড়িয়াছেন। বন্তত এ রোগ সকল দেশের 


লোকেরই আছে । 
্ি 


৫৯ হিন্দু দর্শন ও শ্রীষ্টীয় দশন 


আবার ব্রহ্গ।দি স্তম্ব পর্য্স্ত সকলই ব্রহ্ষ। পপর্বং খবিদং ব্রহ্ম" । 
বেদান্ত শুত্রের শঙ্কর ভাষ্য মতে ঈশ্বর সত্য, আর সকলই অবিস্যা ব৷ মায়া । 
এই স্থৃষ্টি সেই অবিদ্তা প্রপঞ্চ মাত্র । জরা, মরণ, ও স্ুথ ছুঃখাদি সকলই 
অবিদ্ভাজনিত। বোধ হয় সমস্তই গায়াদ্ার৷ রচিত, ও জগৎ প্রপঞ্চে পরি- 
পুরিত। ্বরহ্গাদি তৃণ পর্য্যস্তং মার়য়৷ কল্পিতং জগৎ) স্ব মায়ামা৷ রচিতং 
বিশ্বম্” ॥ অবিদ্য। ছারা জীবাত্মা আবদ্ধ হইতে পারেন কিনা তাহ! 
সাংখ্য সুত্রের ২* হইতে ২৪ সুত্রে সুন্দররূপে মীমাংসিত হইয়াছে । পূর্বেই 
বলা হইয়াছে বৈদাস্তিকদিগের মধ্যে ছুইটা প্রসিদ্ধবাদ আছে, একটা পরি- 
শামবাদ অপরটা বিবর্তবাদ। ২। পরিণানবাদীরা বলেন ষে, ব্রন্ধের পরিণামে 
জগৎ সৃষ্টি হইয়াছে, সুতরাং সকলই বন্ধ। বিবর্তবাদীরা জগতের বস্তত্ব 
্বীকার করেন। প্রথম বাদে পুজ্য পুজকের ভেদ নষ্ট, দ্বিতীয় বাদে 
প্রত্যক্ষ স্থষ্টি অবস্ত হওয়াতে ইহাই সিদ্ধ যে, ঈশ্বর কিছুই স্থষ্টি করেন 
নাই। বোধ হয় তজ্জন্য বিগ্োন্োদতরঙ্গিনী এইরূপ কটাক্ষ করিয়। 
বৈদবান্তিক ও নাস্তিকের উপাখ্যান অবলম্বন করতঃ ভৎসনা করিয়াছেন, , 
যথা,__“নাস্তিক-_জগন্মষৈবেতি ভবন্মতংচেৎ কিংকল্পতেব্রক্ম নিরর৫থকং 
তৎ। আকার শুন্যেন গতঃ ক্রিয়েন কর্তব্যমেতেন কিমন্তি লোকে” । 

শ্রুতিতে--“ঘতো' বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে যেন জাতানি জীবস্তি যৎ 
প্রয়স্ত্যতি সংবিশস্তি তদ্ধিজিজ্ঞাসম্য তদ্বন্*” অর্থাৎ যাহা! হইতে ভুত 
সকল উৎপন্ন হয়,ও যাহাতে স্থিতি করে এবং অবশেষে যাহাতে যাইয়া 
লয় প্রাপ্ত হয়, তাহাকে জানিতে ইচ্ছ+ কর, তিনিই ব্রন্দ। পুনশ্চ 
ভগবদগীতাতেও এই উক্তি দেখা যায়, যথা-_“সর্বস্ব চাহং হৃদি সঙ্গিঝিষ্টঃ 
সর্ধভৃতস্থমাত্মানং সর্বতৃতস্থ চাত্মনি+। 

(২) বেদাস্তভাষ্যে “বিবর্ত শব্দের অর্থ এই যে ন্বরূপের নাশ না হইয়! কাধ্যাস্তরকে 
স্বরূপ হইতে জন্মায়” ।» অর্থাৎ ব্রহ্ম ইচ্ছানুসারে এই জগৎ আপনার স্বরূপ হইতে 


বাহির করিয়াছেন তাহীতে তাহার প্রকৃতির কোন বিকৃতি ঘটে নাই। তিনিই হৃতরাং 


জগতের উপাদান কীরণ ও নিমিত্ত ক্ষাত্বণ | শঙ্কর যে বলিয়াছেন, “জগৎ মায়াবীজ প্রভব 
লক ভগ? তন টিপা 1৮0 ধর্মাতাতু ও সাধন ১৩৮ পৃ” দলা ) 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীসীয় দর্শন ৫১ 


রামানুজ স্বামী ও জগৎ এবং বন্ধ এক, এই উপদেশ পরিহার করিয়। 
কেবল-_ প্রলয় কালে সমস্ত জগৎ ব্রন্মে লীন হয়, ইহাই? মাত্র স্বীকার 
করিয়াছেন। যথ। _-“বন্দ্রপ, নান। জাতীয় বৃক্ষের নানাবিধ পুম্পরস মিলিত 
হইয়। মধুরূপে পরিণত হইলে ত্রিদোষস্ব হুইয়! থাকে, তদ্রুপ জীব সকল 
প্রলয়বস্থায় ভগৰানে বিঙ্লীনভাবে থাকিলেও স্যপ্টিকালে পৃথক হইয়! 
উৎপন্ন হয়। নদী ও সমুদ্রে ভেদ দেখ! যায়, নদী সকল শ্তুন্ধ জলময় কিন্ত 
সমুদ্র লবণ জলে পরিপূর্ণ ; তেমনি বিলক্ষণ গুণ নিবন্ধন জীব ও ঈশ্বরে 
ভেদ দৃষ্ট হয়, নদী সকল চতুর্দিক হইতে আপিয়া সমুদ্রে মিলিত 
হইলে যেমন কোনও ইতর বিশেষ করিতে পার যায় না, 
অথচ তাহাতে লবণ ও গুদ্ধ জলের বস্ততঃ ভেদ থাকে, তেমনি 
জীব ও ঈশ্বর আপাততঃ একাকারে প্রতীয়মান হইলেও তাহাদের 
প্রকৃত ইতর বিশেষ ভাব থাকে। ছু্ধে জল মিশ্রিত করিলে তাহা 
পৃথক কর অপরের অসাধ্য হইলেও হংসগণ জল বিভাগ করিয়া হুগ্ধ পান 
, করিতে সমর্থ হয়, তেমনি লোক সকল লয় কালে সর্কেশ্বরে ৰিলীন থাকে 
কিন্তু ভক্তের গুরুপদেশানুসারে তাহার ভেদ করিতে সত্বরেই সমর্থ হন। 
নির্মলাস্তঃকরণ সাধু বাক্তিগণ বলেন যখন আমর! উভয় বস্তকেই প্রত্যক্ষ 
দেখিতেছি, তখন হুদ্ধে ছুগ্ধ ও জলে জল মিশ্রিত করিলেই যে কেবল দুগ্ধ ও 
জল অভিন্ন হইয়। যায় তাহ। হইতে পারে না; অতএব জীব সকল ধ্যান 
যোগ প্রভাবে পরম পুরুষে বিলীন হইলেও একতা৷ পাইতে পারে 
ন!। রামানুজ এই প্রকারে অদ্বৈতবাদের বাধ! দেখাইয়। দ্বৈতবাদ গ্রহণের 
জন্য অন্বরোধ করেন, থা, অদ্বৈতাখ্যং মতং বিহায় ঝটিতি দ্বৈতি 
প্রবৃত্ত! ভব। সোহহং জ্ঞানমিদং ভ্রমন্তজ ভজ ত্বং পাদপন্সং হরে। ফলতঃ 
এরূপ অদ্বৈতবাদ নাস্তিকতার রূপান্তর মাত্র, নহে কি? পুনশ্চ, 
ছন্দোগ্য উপনিষদের ৩ অধ্যায়ের ১৪ পদে এই বাক্য পাওয়া যায় 
_যথা, “সোহহং এবং সর্বং খহিদং ব্রহ্গ”-_কয়জনে সাহসপূর্ব্বক 
বলিতে পারে? অনেকে বেদাস্ত্থত্রকে অদ্বৈতবাদের আদি কারণ 


৫২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দশ'ন 


বলেন, শক্করাচার্যযের শারীরিক ভাষ্য অছৈতবাদ স্থাপনের পক্ষপাতী, 
বোধ হয় শঙ্রাঁচার্ধ্য উদ্দে ভূণিয়! এক্ধপ করিয়াছেন, নচেৎ বেদান্তকে 
কেন অদ্বৈতবাদ বণিবেন? শঙ্করাচার্ধয বন্গস্থত্রের ভাষ্যেও অনেক 
অসংলগ্ন কথ! বণিয্াছেন ; পণ্ডিত শ্রীযুক্ত অভয়কুমার গুহ [1.45. 12. 0). 
মহাশয়ের কৃত ““ন্গস্থত্র_এবং জীবাত্ম।”" নামক গ্রস্থখানি মনোযোগ 
সহকারে দেখিপেই এনে হয় যে তিনি শঙ্করাচধ্যের পদান্গুপরণ করিয়া 
্হ্গস্থতের অদ্বৈতমত স্থাপনে বহুল সংজ্ঞ।র উল্লেখ করিয়াছেন। 
রামানুজের ভাষ্যের দিকে তত মনোষোগ করেন নাই। আমর 
কিন্ত শঙ্করের ভাম্যে ছূর্বলতা দেখিতে পাই। অবগ্ঠ তাহাতে শঙ্করের 
দোষ স্মানিত হইতেছে না। “এই তুল যে শঙ্করাচার্য্যই করিয়াছেন তাহা 
নহে) অছৈতগতের প্রধান আচাধ্য শঙ্করাচাঁধ্য সম্ভবত; খুষ্টীয় অষ্টম 
শতাব্দীর লোক) পঙ্করের পূর্বেও অছ্বৈতমত স্ুপ্রচনিত ছিল) তাহার 
গুরুর গুরু গৌড়পাঁদ, নাগুক্য উপনিষদের যে কারিকা রচনা করিয়া- 
ছেন, তাহাতে অদ্বৈতমতের পরিণত অবস্থার পরিচয় পাওয়৷ যায়। 
শঙ্করাচাধ্য এ কান্সিকার ভাষ্য রচন। করিয়াছেন। তাহার শারীরিক 
ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। তাহ।র শারীরিক ভাষ্যে তিনি আত্মমত 
সমর্থনের জনা উপবর্ষকে প্রমাণন্ব্ূপ উদ্ধাত করিয়াছেন। উপবর্ষের 
ও পূর্ববর্তী যোগবাশিষ্ট গ্রন্থে এবং হ্ৃত-নংহিতায় অদ্বৈতমতের সুস্পষ্ট 
উপদেশ রহিয়াছে” পণ্ডিত মোক্ষমূলার ততকৃত-_11)0157) 11711090011) 
গ্রন্থের ২৮৪ পৃষ্ঠায় যাহা লিখিয়াছেন তাহাও পাঠকবর্গকে উপহার 
দিতেছি-_''5817081815 5 01005 01217 ০01 056 10277  0801- 
08115 0051015650095 01 05 59508517500 1015581150 
80 81051506 010065 10 01651606 0815 01 10015 200. 1 
* 8%615036 501:০9০915.+ পণ্ডিত মোক্ষমূলারও যথার্থ কথাই বলিয়াছেন 
-ইহার রহিত পুর্কোক্ত মতের বেশ সামঞ্জন্ত দেখা যায়। তৰে 
শক্করাচার্যা যে অদ্বৈতৰাদের অনুমোদন করিবেন তাহা আর বিচিত্র 
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কি 1_কারণ এস্থলে আমরা দেখিলাম ষে তাহার পূর্বেও এ বিষয়ে 
ভাব্যকারেরা তুল ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন এবং শঙ্করাচাধ্যও সেই 
ভুলের বশবর্তী হইয়া অদ্বৈতবাদকে নানারূপ বিচিত্রজনক মালমসলা 
দিয়া আরও বিচিত্রভাবে স'জাইয়াছেন। অদ্বৈতমত বিশদ করিবার 
জন্ত অদ্বৈত মত।বলম্বিগণ শঙ্করাচার্য্যের পদাস্ক অনুসরণ করিয়া বহুবিধ 
প্রকরণ-গ্রন্থের প্রচার করিরাছেন। 

পুনশ্চ, বেদান্ত সুত্রগুলি শ্রুত্তির অনুগত, অথচ সে শ্রুতি এই 
কথা বলিতেছে-4ঘ্া৷ স্ুপর্ণা সবুজ! সখায়। সমানং বৃক্ষং পরিষন্বজাতে 
তয়োরন্তঃ পিপগ্পনং স্থাদ্বত্তয নশ্ন্ননেন্তো অভি চাকশীতি” । শ্বেতাশ্বরো- 
পনিষৎ ৪ অধায় ৬ শ্লেক। অর্থাৎ দুইটি সুন্দর পক্ষী প্রণয়ে মিলিত 
হইয়! সখ্যভাবে এক বুক্ষ আশ্রয় করিয়! রহিয়ছেন, একজন স্গুস্বাছু 
ফল ভোজন করিতেছেন, অপরটি নিরাহারে থাকিমা! তাহা দর্শন 
করিতেছেন। এই দুইটি পক্ষীর ফণাশীটি জীবআ্মা, এব: নিরাহারিটি 
পরমাত্মা ; আমর! অদ্বৈতমতা বশন্থিদিগকে জিজ্ঞাসা করিতে পারি) 
এ বচনটি কি অদ্বৈতবাদের? উত্তরে বলিতে হইবে কখনই নয়, 
বরঞ্চ উহা! দ্বৈতবাদের চরমোংকর্ষ। আর একটু অগ্রসর হইয়া দেখি 
কি পাওয়া যায়--“ভেদব্যপদেশ[চ্চঃ ভেদবাপদেশাচ্চঅন্তঃ, অনবস্থিতে 
রূসন্তবান্চ নেত৭ঃ বিশেষণ ভেদব্যপ দেশ! ভ্যাং চ নেতরৌ | এই 
স্ত্রগুপির ছ'রা পরমাত্বা ও জীবাত্মার ভেদ কথিত হইতেছে, ন৷ 
'অভিনত্ব সমধিত হইয়াছে? “গুহা: প্রবিগে আত্ম! নৌ হি তদ্দর্শনাৎঃ, 
_গ্েদের এই সুত্র কি দদ্বান্তুপর্ণা:.. * *" চাকশীত্তি” মন্ত্রটির অনুবাদ 
বিশেষ নহে? এই গুহা কি মানব দেহ নহে ও তৎপ্রবিঃট আত্মা 
দুইটির একটি পরমাত্ম! ও অন্যটি জীবাত্মা-__এইরূপ অবরোধ করাইতেছে 
না? ফলত; জীবাত্মা ও পরম আআ এক, স্থই ও অর অভিন্ন, চাকর 
ও মনিব একই--এরূপ ধারণা বড়ই ভিত্তিশন্ ও যুক্তি বিজ্ঞান ৰিরদ্ধ। 
“ত্রক্ষহুত্রের” মধ্যে জীব ও ব্রঙ্দগ এক বৰণিয়া কোন সুত্র নাই। 
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শঙ্করাচার্য্য উদ্দেগ্ত ভুলিয়ই যে অদ্বৈতবাদ স্থাপনের পক্ষপাতী হইয়া- 
ছিলেন তাহা! নিঃসন্দেহে বজিবই বণ্দিব। 
«পুর্ণ প্রজ্ঞদর্শন- শঙ্করাচাধ্যের শিক্ষার (অদ্বৈতবাদের ) আদৌ সমর্থন 
করেন নাই ) পর্ণপ্রজ্ঞ, আনন্দতীর্থকুত ভাষ্যের মতানুসারে নিজ দর্শন 
কলগন করিয়াছেন আনন্দতীর্থ শারীরিক মীমাংসার যে ভাষ্য 
করিয়াছেন তাহাতে দৃষ্টিপাত করিলে জীব ও ঈশ্বরের পরম্পর যে 
ভেদ আছে তদ্বিযয়ে আর ফোন সংশয়ই থাকে না। এ্রভাষ্যে লিখিত 
হইয়াছে “স আত্মা তত্বমসি শ্বেতকেতো” এই শ্রুতির, জীব ও ঈশ্বরের 
পরস্পর ভেদ নাই এরূপ তাৎ্পর্য্য নহে, কিন্তু “তন্ত ত্ব”ং (অর্থাৎ তাহার 
তুমি) এই ষষ্ঠী সমাস দ্বারা উহাতে “জীব, ঈশ্বরের সেবক” এই অর্থই 
বুঝাইবে। আর এরপ যোজন! দ্বারা এমত অর্থও বুঝাইতে পারে যে 
জীব ব্রঙ্গ হইতে ভিন্ন। এই মতে ছুই তত্ব, স্বতন্ত্র ও অস্বতন্ত্র। 
তন্মধো ভগবান্‌ সর্বদোষবিবজ্জিত অশেষ সদগুণের আশ্রয় স্বরূপ 
বিষ্ুই স্বতন্ত্রতত্ব এবং জীবগণ অন্থতন্ত্রতত্ব অর্থাৎ ঈশ্বরায়ন্ত। এইরূপ 
সেব্যসেবক ভাববলম্বী ঈশ্বর জীবের পরম্পর ভেদও যুক্তিসিদ্ধ 
হইতেছে, যেমন রাজা ও তৃত্যের পরস্পর ভেদ দৃষ্ট হইয়া থাকে। 
অতএব ধাহারা জীব ও ঈশ্বরের অভেদ চিস্তাকে উপ!সনা করিয়া 
থাকেন এবং সেই উপ,সনার অনুভান করেন, তাহাদিগের পরলোকে 
কিছুমাত্র সুখ লাভ হয় না? প্রত্যুত ঘোন্তর নরকে পতিত হইতে 
হয়। যদি ভৃত্য পদবীস্থ কোন ব্যক্তি রাজপদের অভিলাষ করে, 
অথবা “আমি রাজী”-__এইরূপ ব্যক্ত করে, তাহা হইলে ভূপতি 
তাহার বিলক্ষণ দও বিধান করেন, অ।র যে ব্যক্তি স্বীয় অপকর্ষ 
স্যোতন পূর্বক নৃপতির গুণোতকীর্তন করে, রাজা পরিতুষ্ট হইয়! তাহাকে 
সমুচিত পারিতেধিক প্রদান করিয়া থাকেন। অতএব ঈশ্বরের 
গুণোৎকর্ষাদির সমূৎকীর্তনরূপ তেজ ব্যতিরেকে কোন ক্রমেই অভি- 
লধষিত ফল প্রান্তির সম্ভাবনা নাই। তিনি আরে! বলেন- অদ্বৈত 
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মতাবলম্বীরা যে ব্য/সকৃত বেদাস্ত স্থত্রের কুটার্থ করিয়া থাকেন, .সে 
কিছুই নয়। এ সুত্র সকলের মধ্যে কয়েকটি স্থত্রের ষথাশ্রুত ত্বাৎপর্য্যার্থ 
লিখিত হইতেছে ; যথা-__"অথাতো! ব্রহ্মাজিজ্ঞাসা”” এই স্ুত্রস্থ “অথ 
শব্দের আনন্তর্যয, অধিকার ও মঙ্গল এই তিন অর্থ) আর “অতঃ” 
এই শব্দের হেতু অর্থ, ইহাগরুড়-পুরাণে ব্রহ্গ-নারদ-স"বাদে লিখিত আছে । 
যখন নারায়ণেব গুসন্ততা ব্যতিরেকে মোক্ষ হয় না এবং তাহার জ্ঞান 
বাতিরেকে তাহার গুসন্নতা হয় না, তখন ব্রহ্মজিজ্ঞাসা অর্থাৎ ব্রক্মকে 
জানিতে ইচ্ছা! কর! অবশ কর্তবা, ইহাই প্র সূত্রের ফন্তার্থ। গ্জন্মাস্যস্ত 
যত” এই স্থত্রে ব্রন্ষমের লক্ষণ কথিত হইয়াছে। প্রস্ত্রের অর্থ এই যাহা 
হইতে এই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও সংহার হুইয়। থাকে, নিত্য- 
নির্দোষ অশেষমদ গুণাশ্রয় মেই নারায়ণই ব্রহ্গ। সুতরাং আমরা 
নিঃসন্দেহে বলিতে পারিব আনন্দতীর্থ কত ভাষ্যে শঙ্করাচার্যের অদ্বৈত 
মত আদৌ টিকে না। আনন্দতীর্থ শঙ্করাচার্যের মেরুদণ্ড ভাঙ্গিয়া 
* দিয়াছেন । পুন্শ্চ, রাজা রামমোহন রায়ের মন্তে জীবাজ্বা, পরমা! 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে কিন্তু তিনি অভাব হইতে তাহা স্থষ্টি করেন নাই, 
পরন্ত অচেতন জড় হইতেও তাহা উৎপন্ন হয় নাই অর্থাৎ ঈশ্বর 
জীবাত্বীার উপাদান করেন। তিনি আরও বলেন, চৈতন্তাত্মক জীবের 
অধিঠান চৈতন্তকে ( ঈশ্বরকে ) শ্বীকার কর! বুক্তি সিদ্ধ হয়, কি অভাবকে, 
অথবা জড়াত্মক জগৎকে তাহার কারণ মান! যুক্তি সিদ্ধ হয়? যদি বলেন 
ঈশ্বর সর্বশক্তিমান, তিনি অভৰব হইতে জীবকে উৎপন্ন করেন তবে 
নানাদোষ ইহাতে উপস্থিত হয়? তাহার এক এই যে, ঈশ্বর প্রত্যক্ষ 
পদার্থ নহেন, প্রত্যক্ষ মুলক অনুমান সিদ্ধ হয়েন যদি প্রত্যক্ষ মূলক 
অনুমানকে প্রমাণ স্বীকার না করিয়া! অভাব হইতে জীবের ও অন্তান্ঠ 
পদার্থের উৎপন্তি মানা যায়, তবে ঈশ্বরের সত্তাতে কোন প্রমাণ 


* কলিকাতা সংস্কৃত বিদ্যালয়ের দর্শন শাস্ত্রীধ্যাপক পণ্ডিত জয়নারায়ণ তকপঞ্ধানন 
কর্তৃক সর্ববদর্শন সংগ্রহ পুস্তক জষ্টব্য। 
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থাকে না,_আর ঈশ্বরের অপ্রমাপ ঘর! তাঁহার শক্কি অ প্রাণ হইৰে | 
প্রত্যক্ষ সিদ্ধ যুক্তিকে তুচ্ছ করা, এ কেবল নাস্তিকের মতকে প্রধল 
করিয়া সর্ব ধর্ম নই কর! হয়। (বাং ব্রাহ্গণে সেবধি ১ম- সংখা 
৪৬৩ পৃষ্ঠা) এ মতে শঙ্করাচাধ্যের অদ্বৈতবাদ শিক্ষাকে যথেষ্ট 
ভৎ্পনা করা হয় নাই কি? ব্রহ্গ মীমাংসার প্রথমাধ্যায়ের চতুর্থ 
পাদের ত্রয়োবি'শ স্তরে লিখিত আছে।_ ব্রহ্ম প্রকৃতি অর্থাৎ উপাদান 
কারণ। “যেমন অভ্দয়ের হেতু বলিয়৷ ধর্ম জিজ্ঞাসা, তেমনি 
নিঃশ্রেয়সের হেতু বলিয়া! ব্রহ্ম জিজ্ঞাসাও হইয়া থাকে । ধাহা হইতে 
এই জগতের স্থষ্টি, স্থিতি এব প্রলয় হইয়! থাকে ঠাহার নাম বন্ধ । 
উপাদান কারণ কি নিমিত্ত কারণ ? 

বক্ষকে সামান্ত কারণ বলিয়া প্রতিপন্ন করা হইয়াছে; কিন্ত 
তিনি উপাদান কারণ কি নিনিন্ধ তাহার কিছুই স্থির করা হয় 
নাই। ঘট ও কুগুলাদির প্রতি মৃত্তিকা ও সুবর্ণ যেন উপাদান 
কারণ, জগতের প্রতি তিনিও কি তেমনি উপাদান কারণ, অথবা 
কুলাল ও স্বর্ণকারাদির ন্যায় নিমিত্ত কারণ? কোন্‌ কারণ তাহার 
মীমাংসা করা কর্তবা। অনেকে বলিতে পারেন ; যখন গুত্যক্ষ 
শ্রুতিযুক্তি এব: অনুভব দ্বরা পাওয়। যাইতেছে তখন ব্রহ্গকে নিশিত্ত 
কারণ ভিন্ন আর কোন কারণই বলা যাইতে পারে না। কেননা 
তিনি আদৌ অভিধ্যানপুর্বক প্রাণী স্থষ্টি করিয়াছেন। এইরূপ শ্রুতি 
তাৎপর্য্যে তিনি অভিধ্যানপূর্বক স্যষ্টি করিয়াছেন বলিয়া তাহার 
নিমিত্ত কারণত্ব স্পষ্টই প্রতীয়মান হইতেছে । আর লোক বাবহারেও 
দেখা যাইতেছে যে, ঘটাদির নিমিত্ত কারণ স্বরূপ কুলালাদিরা অভি- 
ধ্যানপূর্বকই স্থাষ্টি করিয়া থাকে এবং তদনুসারে তাহারা যাহা যাহা 
ইচ্ছা করে তাহাই নির্মাণ করিতে সক্ষম হয়। এক একটি ক্রিয়ার 
নিশ্পন্তির প্রতি অনেকগুলি কর্তা আবগ্তক হইয়! থাকে, ইহা! প্রতাক্ষ 
সিদ্ধ এই লৌকিক যুক্তি আদি কর্তাতে বর্তাইলেও বস্ততঃ কোন 
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হানি হইতে পারে না। তাহার সর্বেশ্বরত্ব যখন প্রসিদ্ধ আছে, তখন 
তাহার নিমিত্ত কারণ কুইব'র বাঘাত কি? পরমেশ্বর নিমিত্ত কারণরূপে 
গণ্য হওয়া অযৌক্তিক নহে। বিশেষতঃ উপাদান কারণ ও কার্য এতদৃভয়ের 
এক রূপতা! হওয়াই অনুভব সিদ্ধ ও সন্ত্ব। বিবেচনা করিয়া দেখ 
এই পরিনৃশ্তমান জগৎ যেমন সাবয়ব, অচেতন এৰং অপবিশুদ্ধ দেখা 
ৰাইতেছে, তেমনি ইহার উপাদান কারণও সবয়ব, অচেতন এবং অপরিপ্তদ্ধ 
হইলেই শোভা পায়। ব্রহ্মতে। তাদৃশ ধর্মাক্র। ৭ নহেন, তিনি নিষ্ষল, নিক্ষিয়, 
নিষ্পাপ, শান্ত, নিবদ্ধ এব নিরঞ্জন বলিয়া শ্রুতিতে প্রতিপাদিত্ত 
হইয়াছেন ; অতএব স্বীক।র করা কর্তবা যে, প্রস্তাবিত অগুদ্ধি প্রভৃতি 
'গুণবিশিষ্ট, স্বৃতি প্রতিপ।দিত ব্রক্মোতর কোনও পদার্থ এই জগতের 
উপাদান কারণ হইবে। যদি বল, শ্রতিতে ব্রন্গের কারণত্ব নিদ্দেশ 
আছে, তাহার উত্তর--কারণ। কিন্ত শ্রুতি নিমিন্ত কারণ পর; বরং 
আমরা এই বণিয়! মীমাংসা করিতে চাই যে, রদ্ধাই নিমিত্ত কারণ এৰং 
ব্রহ্দই উপাদান কারণ, নচেৎ শ্রুতিগত প্রতিজ্ঞ! *ও দৃষ্টাস্ত উভয়েতেই 
' জলাঞ্জলি দিতে হয়। শ্রুতি এইরূপ প্রতিজ্ঞ। করিয়া স্পষ্টাভিধ/নেই 
ব্যক্ত করিয়াছেন যে, ব্রন্মাই জগতের প্রকৃতি অর্থাৎ উপাদান । 
অর্থৎ ব্রহ্ম অধিষ্ঠতৃবিহীন বলিয়া নিমিত্ত কারণ এব: তাহার আৰু 
স্বতন্ব একৃতি নাই বণিয়া উপাদান কারণ। 


বেদান্ত মতে মায়াবাদ বরা ষাহাই কেন প্রতিপন্ন হউক না, আত্ম! যে 
নিত্যমুক্ত তাহার সন্দেহ নাই-। ভগবদ্শীতায় আত্ম! জীব শরীরম্থ 
হইয়।ও কিরূপে নির্িপ্ত তাহা সাংখ্যের ছায়া! আশ্রর করিয়! বিস্তারিত 
বণত হইয়াছে । গীতায়--“প্রকত্যৈবচ কর্মণি”, এবং মহ নির্ববাণতন্ধে 
--অয্নমাত্ব। সদা মুক্তে। নিনিপ্ত সর্ব বস্তযু, কিংস্তন্ত বন্ধনং | 
“অবিনাশী তু তদ্িদ্ধি” “র্বতঃ পাণি পাদইস্তৎ সর্ধতোহক্ষি শিরোমুখং।” 
যাহা হউক, এই মায়াবাদ এব. অদ্বৈতবাদের শাসন ত্যাগ করিলে 
কেৰল যুক্ান্ষায়ী মায়াব/দ মাত্র অবশিষ্ট থাকে । মহাত্মা শাক্যসিংহও 
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শ্রুতি হইতে এই মায়াবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন। কিন্তু পরবর্তী 
পৌরাণিক পণ্ডিতগণ অদ্বৈতবাদের ঘোর প্রতিবাদী, যথা-_প্বেদার্থ 
বন্মহাশাস্ত্র মায়াবাদ মবৈদিকং। ময়ৈব কখিতং দেবি! জগতাং নাশ 
কারণম্‌।” মায়াবাদ সমচ্ছাত্র প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমেবচ 1” পদ্মপুরাণ। 

“রামান্ুজন্বামী বিশিষ্ট৷দ্বৈত মত স্থুগম করিবার জন্য বেদার্থ সংগ্রহ, 
বেদান্তদীপ, বেদান্তসার, গগ্যত্রয় গ্রন্তি কয়েকখানি গ্রন্থ র্চন! 
করিয়াছিলেন । এই সকল গ্রন্থ এখনও বিশিষ্টাৈতবাদীর উপজীব্য 
রহিয়াছে, এ সম্পর্কে রামান্ুজের নামে প্রচ্গিত বেদা স্ক-তত্ব-সার গ্রন্থও 
উল্লেখযোগ্য । তবে র।মান্ধজ ঘে বিশিষ্টাদ্বৈত মতের প্রবর্তক এমন 
কথা মানিবার কারণ নাই, কারণ,তিনি ন্বয়ংই তাহার পুর্বব- 
বর্তী, আচার্যাগণেব নামোল্লেখ করিয়ছেন, এবং তাহার ্শ্রীভাম্য+* যে 
বোঁধায়নের প্রাচীন ভাষ্ের অন্ুরণ তাহাও জ্ঞাপন করিয়াছেন । 
রামান্ছজের পূর্ববাচার্ধ্যগণের মধ্যে বোধায়ণ, টঙ্ক, দ্রমিড় গুহদেব, 
ভারুচি, কপদর্টী ও যমুনাচার্ধ্য বিশিষ্টাদ্বৈত,তের বিবরণ করিক 
গ্রন্থ রচনা করিয়/ছিলেন। সে সকল গ্রন্থ এখন প্রায়ই লুপ্ত হইয়াছে । 
তবে যুনাচাধ্যক্ত “সিদ্ধিত্রয়” কিছুদিন পুর্বে মুদ্রিত হওয়াতে আশা 
হয় যে, কালে হয়ত অন্থান্ত এনেরও উদ্ধার সাধন হইতে পারে। 
এইরূপে আচার্য পরম্পরাক্রমে ধিশিষ্টাদ্বৈত মত প্রবাহিত ছিল। ইহা 
দ্বারা প্রমাণিত হয় যে, রামান্ুজ খুষ্টীয় দ্বাদশ শতাব্দীর লোক হইলেও 
ৰিশিষ্টাদ্বৈত মত সু প্রাচীন |” 


রামানুজ ম্বামীর শিক্ষা 


রামান্জস্বামীও জীব ও ব্রহ্ম এক, এই অদ্বৈতবাদ সম্বন্ধে এইরূপ 
লিখিয়ছেন-_“যেমন জ্ঞান অজ্ঞান, ধর্ম অধর, বিদ্যা অবিদ্যা। দ্বন্বভাবে 
পৃষ্ঠে লগ হইয়া শাস্ত্র সম্মত আছেঃ তেমনি জীব ও ব্রহ্ম শান্তর গ্রসিদ্ধ। 
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জীব ও ব্রন্গের এক্যমূলক মহাঁবাক্যস্থিত “তব” অর্থাৎ পরমানন্দে 
পরিপূর্ণ অমৃতসিন্ধু এবং 'ত্বৎ” অর্থাৎ সংসার ভয়ে ব্যগ্রচিত্ত অতি 
দুঃখী জীব। অতএব সেই ভিন্ন ছুই পদার্থের কখনই একতা 
হইতে পারে না। বস্তরগত্যা' উভয়ের পরম্পর ভেদ ইহাতেই প্রতীয়- 
মান হইতেছে বে, ব্রহ্ম জগতের অর্চনীয়, তুমি তীহার উপাসক 
দাস। মায়াবাদীদিগের মতে কারণাভাবে ব্রহ্ধকে কোনরূপ প্রমাণেই 
প্রতিপন্ন করা যাইতে পারে না। জগতের কর্তা এবং এই জগৎ 
ষে তাহা কত্তুক ইহা অনুমান দ্বারাই সিদ্ধ হইতেছে । কোথায় সেই 
হলদত্র কুদ্দালধারী মানবগণ, আর কোথায় সর্বশক্তিমান ঈশ্বর । 
বস্ততঃ এতদ্ুভয়ের মধ্যে প্রভেদের পরিসীমা নাই। অহো! আমরা 
যৎ্পরোনাস্তি অধীন, শ্রমভরে হি্ছ্যমান, কিন্ত তিনি ভ্রভঙ্গি করিবা- 
মাত্র এই সকল করিতে সমর্থ হন। এবম্বিধ প্রকারে জীব ও বরন্ষের 
একতার সম্ভাবনা কোথায়? আমরা কখনও সুখী কখনও হুঃখিত 
হইয়া থাকি, কিন্তু সেই পরমাত্মা পূর্ণ আনন্দময় প্রমাত্মা নিত্য 
'স্বর়ং জ্যোতিশ্বয়। উপাধিশুন্ত ও শুদ্ধপত্য ; এবং এই জগতের একমাত্র 
সাক্ষী) কিন্ত জীব (মনুষ্য) সে প্রকার নহে। রে মূর্খ! ধিনি এই 
অখণ্ড বঙ্গাগতমগুল ৪ তন্বধ্স্থ সমস্ত বস্ততে বাপু রহিপ্নাছেনঃ পরি- 
চ্ছিন্ন হইয়া তিনিই আমি, একথা কোন সাহসে বলিস? মদোন্ত্ত 
দিগ্গজ কি কখন মশকের উদরমধ্যে প্রবেশ করিতে পারে? কতি- 
পয় বাগৃব্তিগাপরায়ণ ও কুতর্কসাগরে নিমগ্ন; কুমার্গগামী, যিথ্যা- 
কল্পনাততৎপর, ভ্রাস্তনর, দ্বিথিজয়ীর ভাঁয় নানাদেশ পরিভ্রমণ করতঃ 
বথাতথা বলিরা বেড়ায়, আমিই ব্রহ্ম এবং এই প্রত্যক্ষ পরিপৃশ্ঠমান 
অনন্ত জগৎ ব্রহ্মময়। বিবেচনা করিয়া দেখ দেখি) উশ্বর্য্য কর্তৃত্ব 
প্রভৃতি নিত্য পরষেশ্বরের গুণরাশি সত্বে সেই পরমেশ্বরকে নিপুণ 
বলিয়! নৈগুণ্যবাদ প্রচার কর। কিরূপ ধৃইতার কার্য ।৮ এস্লে 
দেখিলেন যে রামানুজস্বামী অদ্বৈতমতের বিরুদ্ধে কেমন কঠোর ভাষ! 
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ব্যৰহার করিরাছেন। হ”, তিনি যথার্থ কথাই বলিয়াছেন, কারণ 
অদ্বৈতবাদ সকল প্রকার ধ্মভাবের মূলে কুঠারাঘাত করিয়াছে। 
ঈশ্বরের আজ্ঞাপালন, তাহাকে প্রেম, ভক্তি ও সম্মান ও আরাধনা 
করাই সত্য ধন্দ। আমি ঈশ্বর হইলে'কাহাঁর সেব। করিব? আপনার 
পূজা আপনি করিয়া ফল কি? অদ্বৈতবাদীরা যখন দেবপূজ| করে, 
তখন জানিয়া' শুনিয়া জ্ঞানতঃ মিথ্যার পোষকত। করে, আর কপটা- 
- চরণে লাগিয়া থাকে। অদ্বৈতবাদ বহুদেববাদের উন্নতি না করিয়া 
ৰরং তাহা আরও মন্দ ও কুৎসিৎ করিয়া তুলিয়ছে। অদ্বৈত বেদা্ 
মতে যখন জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন,_যেই জীব, দেই ব্রহ্গ, তখন তাহাতে 
ভক্তির স্থান আদৌ নাই। কারণ ভক্ত ও ভজনীয় স্বতন্ন না হইলে 
ভক্তির উন্মেষ হইবে কিন্ধপে ? 


আমরা দেখিয়াছি যে, অদ্বৈতমতে ব্রহ্ম ই এক, অদ্বিতীর বস্। 
আর যাহা সকলই অবস্ত। তাহাই যদি হইল, যদি ব্রন্ধ ভিন্ন আর 
কোন কিছু নাই ইহাই স্থির হইল॥ তবে এই যে বিবিধ বৈচিত্র্যময় 
'বিশাল জগং প্রতিক্ষণ আমাদের প্রত্যক্ষ হইতেছে ইহা আসিগগ কোথা 
হইতে? এ জগৎ মিথ্যা কিরূপে ধারণা করি? এব জীব যদি ব্রঙ্গ 
হয় তবে তাহার সসার ঢঃখ কেন? কিসের জগত সে স'সার 
সাগব্ের তরঙ্গ আঘাতে বিক্ষুব্ধ হয়? কেনই ৰ! সেসস'র অনলের 
দ্াবনহনে সন্প্ত হয়? এবং জগৎ যখন মায়ামাত্র কাল্পনিক, অসতা; 
অদ্বৈতমতে স্থষ্টর কথাই উঠিতে পারে নাও কারণ যাহার মাথু! নাই, 
তাহার আবার মাথ। বাথ। হইবে কিরূপে? অতএব জগতের স্থষ্ট 
অনেকটা “রাহোঃ শিরঃ £৮__শিরোহীন রাছশির £-_-এই ধরণের কথ|।। 
এই ভাবিয়।' পণ্ডিত মোক্ষমূলার যাহা লিখিয়াছেন তাহা পাঠকবর্গকে 
উপহার দিতেছি-_“]10৩ ছি০ট 515 07805071000 51298101112 
85615 15 ৮1৮ 0) ৬5921760505 090 10210 20 21] 10 ০01 
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052 ৬6021101505, 1155 805০6 15 2125 50000560 10 0৪ 
12161 112 006 ০2055. 172005 13191700817 15 5৬610 00105 27৭ 
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বস্ততঃ অদ্বৈতবাদমতে জগৎ এব: বক্ষ এক হইলে পাপপুণে'র 
পৃজ্য-পূজকের ভেদ নষ্ট হয়। এই মত পরবর্তী উপনিষদেও দূষিত 
বপিয়। প্রতিপন্ন । যথ|-__ণ্যত্রহি দ্বৈতমেবভবতি তদিতর ইতরং পগ্)তি, 
তদ্দিতর ইতর” জিপ্বতি, তদিতর ইতরং শুশোতি, তদিতর ইতরং 
অভিবরতি, তঁদিতর *ইতর: বিজানতি । যওুবা অন্ত সর্বমা্বৈৰ[তৃত্তৎ 
কেন ক" জিত্বন্তত কে ন কং শৃণুয়া ভৎ কে ন কথমভিবদে স্তৎ 
কে ন চমবীত তত কেন কং বিজানীয়াং।”' উপনিষদের এই বচনে 
স্প্ট সিদ্ধান্ত হয় যে, হৎকালে দ্বৈতমত অন্ভূত হয়, তখনই একজন 
মপর জনকে দেখিতে পায়, অপরণ্ক আঘ্রণ করিতে পায়, অনোর, 
কথা শুনিতে পায়, ঈঅন্য জনকে প্রশাম করেঃ অন্য. জনকে ল্মান 
করে ও জানে) কিন্তু যদি সকলই আত্ম হইয়৷ উঠে তবে কে কাহার 
বাক্য শ্রবণ, আস্রণঃ অভিবাদন ও কে কাঠাকে জানিতে চেষ্ঠা 
করিবে? সুতরাং ব্যাসের “সর্ব: খন্বিদং ব্রহ্ম” বচন দ্বারা পুলা 
পদ্ধতির মূলে আঘাত করা হয়, কেবল ইহাই নয়; যদি সমস্ত জগৎ 
হক্ষময় হ্ইয়া যায়, তাহা হইলে দয়! দাক্ষিণ্য, পরোপকার, সস্চরিততাঃ 
সাধবীভাব এসকল পৃথিবী হইতে মুহূর্তের মধে' তিরোহিত হইবে। 

উপনিবদের আর একটি সুত্র এই--“সকল মিদমহঞ্চ ব্রহ্ধ তৃতং যদি- 
সাৎ। ত্বমহং খলু তদাশ্তাদাবয়োরৈক্যমেব ৷ ধনজনস্থৃতদার৷ মামকান! 
স্তদাস্থ্যমম তবয় ভবেযুর্ণাবযো৷ রম্ভিভেদ । 

(শূন্য) নিখিত মদ্বৈত মতং ত্বরা চে বৌদ্ধৈস্তদা কো৷ বিহিতোহ 
পরাধ ৮ ফলত: অদ্বৈতবাদ মতে পরবঙ্গনিগুণ, ক্রোধময় প্রভৃতিরূপে 
গণ্য হইয়া আমাদিগের ন্যায় ব্যবহার জীবি হুইয়। দাড়ান। আমরা 
সর্ববিং জগৎ প্রসৰিতাকে নঃস্কার করিয়! এমন দূষণীয় মত. হইতে, 
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শত হত্য দূরে অবস্থান করিতে প্রস্তুত, কেননা! তাহারা স্স্পষ্টরূপে 
লিখিয়াছেন-_“সবা অয়মাআ কামময়োহকামোনয়ঃ, ক্রোধময়ো! ক্রোধ- 
ময়োঃ হ ধর্দ্মময়োহ ধন্দময়ঃ সর্ববময়ঃ | 

এই মায়াবাদ ও অদ্বৈতবাদ যে বেদব্যাস স্থাপন করেন তাহার 
সন্দেহ নাই। বেদান্তের অবিগ্ভা এবং সাংখাদর্শনের প্রকৃতি এক। 
তবে প্রভেদ এই যে, বেদান্ত দর্শনকার বলেন, ঈশ্বর আত্মশক্তি 
মায়াসহকারে এই বিশাল ব্রঙ্গাণ্ড স্থজন, পালন ও স'হার করেন; 
খুষ্টায় দর্শনে মায়াবাদের কোন স্থান নাই বরং বাইবেলে একথা আছে 
যথা--“নিশ্চয়ই যাকোবের মায়াশক্তি নাই |» 

সত্বঃ রজঃ, তম গুণাক্রাস্ত মায়া জড়, তাহার শস্য করিবার 
ক্ষমতা নাই। কিন্তু সাংখ্যদর্শনোক্ত প্রকৃতির স্যস্ট কতৃত্ব আছে; 
ৰরঞ্চ পুরুষেরই কোনও ক্ষমতা নাই; তিনি উদ্ানীন সাক্ষীমাত্র। 
বেদাস্তদর্শন মতে বেদরক্ষকার্য্য ও তুরীর ব্রহ্ম চৈতগ্ত অনাবৃত এবং 
নিগুণ, তাহার স্বজাতীয় কি বিজাতীয় কোন পদার্থ না থাকায়, 
তিনি অন্বিতীয়। বেদাস্তদর্শন মতে বেদ ব্রহ্মকাধ্য) কিন্তু যখন সেই 
ব্রহ্ষকে নিগুণ বলিয়! বর্ন করিলেন, তখন নিগুণের বেদ প্রচার 
আর বন্ধ্যার সন্তান প্রনব উভয়ই সমতুল্য হইয়া দীড়ায়। বেদান্ত 
দর্শন সমগ্র ভারতের পণ্ডিতবর্গের নিকট আদরণীয় হইতে পারে নাই, 
কেননা অদ্বৈতবাদ মতে পৌন্তলিকতার আবির্ভাব হইতে পারে না, 
অথচ পৌত্তলিক মতও অতি প্রাচীন। ধাহার সজাতীয় কি বিজাতীয় 
সমতুল্য বস্ত নাই, তাহার আবার প্রতিমুন্তি কিরূপে নির্মিত হইতে 
পারে? আশ্চর্যের বিষয় এই যে, হিন্দু শান্তেই প্রতিমা পুজার 
বিরুদ্ধে অনেক শিক্ষ/ আছে. উদাহরণ স্বরূপে সংক্ষেপে এস্থলে কিছু 
উল্লেখ করা যাইতেছে যথা-_“মৃচ্ছিল্লা ধাতুদার্বাদি মূর্তারীশ্বর বুদ্ধয়ঃ | 

ক্রিগ্স্তি তপসা মূঢ়া পরাং শাস্তিং ন যাস্তি তে” (১) অর্থাৎ যে সকল 
অজ্ঞান ব্যক্তিরা মৃত্তিকা, ধাতু, প্রস্তর বা কাণ্ঠনিম্মিত প্রতিমাকে 


হিন্দু দর্শন ও হ্রীত্রীয় দশন ৬৩ 


ঈশ্বর জ্ঞান করে, তাহারা কেবল ,আপনাদ্দিগকে শারীরিক ছুঃখের 
অধীন কবে, কখন যোক্ষ প্রাপ্ত হয় না। 


“যো মাং সর্বেষু তৃতেষু সম্তমাত্মানমীশ্বরং হিত্বাহচ্চাং ভগতে 
মৌদ্যাৎৎ ভন্মন্যেব জুহোতি ম:”” | অর্থাৎ সর্বজীবে বর্তমান আত্মা- 
স্বরূপ ঈশ্বর যে আমি, আমাকে তণগ করিরা ধেঁ বাক্তি প্রতিমা 
পুজা করে সে কেবল ভদ্মে আহুতি প্রদান করে । 

“কান্ট লোষ্টরেমু ম্খাণাং মুক্ত স্যাত্মনি দেবতা”-_অর্থাৎ কাঠ 
লোষ্্রতে দেববুদ্ধি মুখেরাই করে আর জ্ঞানী বাক্তিরা পরমাত্মাতে 
দেৰবুদ্ধি করেন। আর একজন দসাঁধক (২) তাহাকে ( ঈশ্বরকে ) রূপ 
গুণবিশেষণে বিশেষিত করিয়া ও কিরূপভাবে ক্ষমা প্রার্থনা করিতেছেন 
তাহা পাঠকধর্দ দেখুন ₹_ 

“রূপং রূপবিবন্গিজত্যন্ত ভবতো! ধ্যানেন যত কল্সিতং স্তত্যা-নির্বচ- 
নীয়তাথিল গুরোরুররীকৃতা যন্ময়া। বাপিত্বঞ্চ * নিরাককৃতং ভগবতো 

* যৃত্তীর্ঘযাত্রাদিনা ক্ষন্তব্যং জগদীশ ! তেদ্বিকলতা.দোষত্রয়ং মংকৃতম্‌!”-__ 
অর্থাৎ রূপবিবজ্জিত তুমি, তোমাতে রূপের আরোপ করি, 'গুণাতাত, 
তুমি স্তবে তোদার গুণবন্ধ করি, সর্বব্যাপী তুমি, তীর্ঘথাদির কল্পনায় 
তোমার সর্বব্যাপিত্ব নষ্ট করি। হে জগদীশ! তোমার বিকলত৷ 
সম্পাদনবিষয়ক আনার এই ভ্রিৰিধ দোষ ক্ষমা কর। 

নিরাকার ঈশ্বরের ধ্যান ধারণা করা কঠিন হইতে পারে। কিন্ত 
ধাহার আদৌ আকার নাই, তীহাঁকে কল্পিত আকার বিশিষ্ট করিয়া 
তাহাতে প্রাণ প্রতি্ঠাপূর্বক সন্মুখে স্থাপন করিয়া” ইনিই আমাদের 
ঈশ্বর, এমত জ্ঞান করা কি অধিকতর কঠিন নহে! অধিকস্ত অপরাপর 
দেশের লোকেরা যখন নিরাকার ঈশ্বরের সেবা করিতে পারিতেছে, 
এদেশের লোকেরা পারিবে না কেন? হিন্দুর কি বুদ্ধিংকম? আমি 


(১) মহা নির্ববাণ। 
(২) ব্যাসদেবের নিজোক্তি। 


৬৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীনটীয় দর্শন 


এস্থলে হিন্দুদিগের ধশ্মানুষ্ঠানে_-যে সকল মন্্ ব্যবহৃত হয় তাহার 
উদাহরণ উল্লেখ করিয়াছি, তাহার তাতপর্য এক্প নয় যে আমি 
তাহাদিগকে জড়োপাসক ও পৌন্তলিক বলিয়! দোষকীর্তন করিতেছি, 
তবে কিনা খুষ্টীয় দর্শন কল্পিত আক।রের সম্বন্ধে কোন কথা বলেন 
না এইথানেই মাঝাত্বক প্রভেদ দেখা যায়। প্রতি নির্মাণ এবং 
লোগসের (1,০£০১) নরদেহ ধ।রণ__এই হ্রইটি বিষয়ের মধ্যে আকাশ 
পাতাল প্রভেদ। খুষ্টীয় দর্শনের ইতিহাস মধ্যে দেখা বায় যে, প্‌ 
155 0650 0817 9516 056 0১6413০9914 ০0 1)8016]” 15 059 
6১6 10119501017)" 09110151019”  এইটির দিকে যদি হিন্দুগগণ দৃষ্টিপাত 
করেন তাহা হইলে আব কোন গোল থাকে না। খুষ্টীর দর্শনের 
সর্বপ্রধান পূর্ববাচার্য্য টারটুনিরান এবং বর্তমানে খুষ্টা শতাব্দীর লেখক 
চুড়ামণি থ্যাকারও বিদ্বেষভ।ব দূর কবি-ত উপদেশ এ 


গ্রকৃতি-বাদ হইতে দ্বৈত-মত প্রচলিত হইয়াছে । 


বীহারা সাংখাহ্থত্রের প্রকৃতিবাদ দেখিয়া মহধযি কপিলকে নাস্তিকের ' 
শিরোমণি বলিয়া অবজ্ঞ। করেন, ভাহ।রা অভিনিবেশপুর্ববক দেখিবেন, 
 প্র্কৃতিবাদ হইতেই দ্বৈতমত প্রচণিত হইয়াছে। শূন্ত পদার্থের 
চিন্তা করা, আর বাধুতে মুষ্ট্যাথঘাত করা উভয়েই সমান। বেদান্ত- 
দর্শন মতে যে ব্রহ্মোপালন। পদ্ধতি প্রবন্তিত হইয়াছে, তাহ সাধন! 
করিয়া মুক্তিঙ্গাভ করা সংসারী লোকের অসাধ্য ;) বোধ হয় খবিদিগের 
মধোও অতি বিরল। তারতীয়দিগের যেরূপ ধর্মঈগত প্রাণ তাহাতে 
যে তাহার! ধর্মহীন হইয়৷ অবস্থান করিবে এন্সপ নস্তাবনা অতি অলপ” 
ত্তাই কতিপয় খষি সাখ্যদর্শনোক্ত প্রকৃতি পুরুষের ছায়৷ লইয়া দেব- 
দেবীর আরাধনা! পদ্ধতি "প্রচলিত করেন। মায়ারাদ ও প্ররুতিবাদ 
এতছুভয়ের মধ্যে যে প্ররৃতিবাদ ভারতীয়দিগের বিশেষ শ্রদ্ধার যোগ্য 
তাহার সন্বেহ নাই। তবে কিন! প্ররুতিবাদীগণ প্ররুতির একদিক 
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দেখিয়! শেষ করিয়াছেন। তাহারা অপরদিক আদৌ দেখেন নাই, 
এইখানে প্রকৃতিবার্দীদিগের একট ছ্র্বলত।র পরিচয় পাওয়া যায়; 
এস্থলে খীষ্টায়দর্শন আসিয়৷ সাক্ষ্যদান করিতেছে যে প্রকৃতির একদিক 
দেখিলে চলিবে না, উহার অপর দিক দেখিতে হইবে। অপর 
দিক দেখিলেই বলিব “যে তাহাতেই আমাদের জীবন, গতি ও সত্তা” 
নিহিত আছে । সুতরাং “ঈশ্বরের স্বরূপকে দন্ুম্যের শিল্প .ও কল্পনা 
অনুসারে ক্ষোদিত স্বর্ণের কি রৌপোর কি প্রস্তরের সৃশ জ্ঞান করা 
আমাদের কর্তব্য নহে” । বরং দৃশ্ত ও অদৃশ্ত জগতের *ধ্যে ঈশ্বরেক 
বিবিধ কার্যকলাপ দেখিয়া ও আশ্চর্য্য নিয়ম দেখিয়। মনুষ্য তাহার 
ধন্যবাদ, গুণান্ুবাদ ও প্রশংসা করিবে ইহাই কি সার্বজনীন শিক্ষা 
শহে? খুষ্টীয়দর্শনের এই গভীর শিক্ষার সংস্পর্শে আসিলে একটি 
ভ্রীস্ত ধারণ। আপনা হইতে বিদুরিত হয় তাহা প্রথমোক্ত কথার 
প্রাণে বেশ হৃদরঙ্গম হয়। “তাহাতেই আমাদের জীবন, গতিও সত্তা 
, আছে।” এই বাক্যগুলি শ্রীষ্টারদর্শনের একটি বিশেষ সংজ্ঞা, একজন 
খ্যাতপন্ন লেখক ইহার যেরূপ মন্মার্থ প্রকাশ করিনাছেন তাহাও 
 পাঠকবর্ঁকে উপহার দিতেছি এবং দেখিবেন যে কিরূপপাবে-_ 
্রী্টাযদর্শ ত্রান্তশিক্ষা। দূর করিতেছে । এবং এই সার্বজনীন শিক্ষা 
যদি এদেশের হিন্দু দার্শনিক পণ্ডিতগণ বিচার করেন তাহা হইলে 
প্রচুর ফল ফলিবে। “11096 15, 8 [15 201-9070150105 0০৩, 
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1155 09/0179 1715 10170519056 270 00170011176 1115170.” 
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প্রকৃতির অপর দিকে যে ঈশ্বরের মহতী শক্তি আশ্চর্যযদূপে 
নিয়মে বন্ধ থাকিয়া কাধ্য করিতেছে তাহা! পরিত্যাগ করিলে চলিবে 
কেন? ধীহারা কেবল :প্রক্ৃতিবাদী তাহাদের এই বিষয়টি মনে 
রাখিলে ভাল হয় না কি? 'খাহারা প্রকৃতিবাদী বলিয়া সাংখ্যদর্শনকে 
নান্তিক্য দর্শন বলেন তাহার! ভ্রান্ত কি অন্রান্ত সে বিচার এ স্থলে 
নহে। যদি তাহারা যথার্থই ত্রান্ত নামে সাংখ্যকে আখ্যাত করেন 
তাহা হইলেও আমর! নিঃসন্দেহে বলিব যে খ্রীষ্টায় দর্শনের এ পথটি 
লক্ষ্য '.করিয়! চলিলে আর কোন ভয়ের কি শ্রান্তির কারণ থাকিবে 
নাঁ। ' আমি সাহস সহকারে বলিতে পারি ষে এ দেশের লোকেরা 
এখনও প্রকৃতপক্ষে গ্তায় বিচারে দণ্ডায়মান হইতে পারেন নাই; 
যাহারা পারিয়াছেন তাহারা সতোর অপলাপ করেন না। 

ছ্ৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ লইয়। দার্শনিকদিগের মধ্যে বিলক্ষণ মত- 
ভেদ পরিলক্ষিত হয়! শুত্রকারের প্রকৃত অভিপ্রায় কি, তদ্বিষয়ে 
সন্দেহে করিবার কারণ থাকিলেও চিরন্তন ব্যাখ্য।কর্তাদিগের মতে 
বৈশেষিক দর্শন প্রণেতা কণাদ দ্বৈতবাদী। সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনেও 
দ্বৈতবাদ আদৃত হইয়াঁছে। দ্বৈতবাদে জীবাত্মা নকল পরস্পর ভিন্ন 
ঈশ্বর এক, সুতরাং জীবাত্বা ঈশ্বর হইতে ভিন্ন ইহা বলাই বাহুল্য । 
-ন্যায়দর্শন সাধারণতঃ দ্বৈতবদী হইলেও নৈয়ায়িকশ্রেষ্ঠ উদয়নাচার্যোর 
মৃত অন্যরূপ। তীহার মতে ন্যায়দর্শনের ম্ত--"ন দ্বৈতং নাপি 
চাছৈতন্”,-_ দ্বৈতও নহে অদ্বৈতও,নহে। উদয়নাচার্য্ের মতে আত্মা 
ত্বৈতা দ্বৈত বিকল্লাতীত | ন্যায়সত্র প্রণেতা গৌতম দ্বৈতাদ্বৈত বিষয়ে 
কোনরূপ বিচারের অবতারণা করেন নাই। সম্ভবতঃ ইহার প্রতি 
লক্ষ্য করিয়৷ উদয়ন চাধ্য উক্তন্নপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়া! থাকিবেন। (১) 
উভয় মতের মধ্যে গুরুতর প্রভেদ দেখা যায়, কিন্তু বর্তমানেই 


(১) পণ্ডিত চন্ত্রকাত্ত তর্কাল্কার প্রণীত হিন্দদর্শন ফেলোশিপের লেক্চার 
স্টধ্য। 
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রামান্ুজ স্বামীরই শিক্ষা! সাধারণতঃ লোকে গ্রাহ করিয়া থাকে । 
সুতরাং এক্প স্থলে শঙ্করাচার্যের হীরকতুল্য অদ্বৈত মত খাটে কি? 
র|মান্জাচার্যের কথার প্রতিধ্বনি করিয়া বেদান্ত-তত্ব্সারকর্ত। পিথিয়া- 
ছেন--“নৈবং পর” ইতি যথাভূতে। জীবন্তথাভূতো ন পরঃ, যৈব হি 
প্রভায়াঃ প্রভাবান অন্যথ। ভূতস্তথ! প্রভাস্থনীয়তদংশাৎ জীবাদ, অশী 
পরোপ্যর্থান্তরঃ ভূত; । “নৈবং পর+” ইহাদ্ধারা বসা হইল যে, জীব 
যেন্প পরমেশ্বর সেন্গপ নহেন। যেমন প্রভা ও প্রভাবানের প্রভেদ। 
প্রভাস্থানীয় জীব অধর এব: পরমাত। অংশী, স্থতর।ং ভিন্ন তন্ব। 

বেদান্ত দর্শনে অন্নঃ্র, প্রানময়। মনোনর, বিজ্ঞানময় এবং আনঙ্ময় 
এই পাঁচটি কোষের বিচার এবং অন্যানা দর্শনের মত খণ্ডন পক্ষেও 
অনেক তর্কের অবতারণা! করিয়াছেন । যদিও বেদান্ত দর্শনে অবিদ্যা 
বা মায়া প্রস্ততি বাদ রহিয়াছে, তথাপি শ্লাঘার বিষয় এই যে পরি- 
বাজক শঙ্করাচার্য এই বেদান্ত দর্শনের বিচারে পরাভূত করিয়াই 
বৌদ্ধদিগকে ভারত হইতে বিদুরিত করেন; বৌদ্ধেরা৷ শঙ্করের জটিল 
তর্কজালে আবদ্ধ হইয়া জালবদ্ধ শীনের ন্যায় ক্ষমতাহীন হইয়া দেশ- 
ত্যাগী হন। ইহারই প্রগাঢ় চিন্তার ফণন্বদপ ভারতে পুন্রার জর্যাধন্ 
প্রচারিত হয়। শঙ্করাচার্ধ্য ও বেদবাস একমত।ব্লম্বীর জন্য ব্রঙ্গ- 
মীমাংসা সম্বন্ধে অনেক স্ত্র রচনা করিয়া গিয়াছেন। ফলতঃ বেদাস্ত 
দর্শন মহষি বেদব্যাসের অসাধারণ পাগ্ডিত্যের পরিচয় স্থল ।' 

বেদান্ত দর্শনের সারধন্মই যখন জগত মিথ্যা, কেবগগ একমাত্র 
্্মই সত্য, ব্ক্জ্ঞান হইপেই জীবের মুক্তি, এখন এই মত ষে 
উদারভাবে মানব হদয়ে স্থান পাইবে তাহার সম্ভাবনা কোথায়? বোধ হয় 
তজ্জন্যই তাক্ষিক উপহাসচ্ছলে বলিয়াছেন,_ ৃ 

"জগন্ম ষৈ বেতি তবন্মতং চেৎ 
কিং কর্পতে ব্রঙ্গ নিরর্থকং তং।” 


৬৮ হিদু দশন ও শ্বীতীয় দশন 
বেদান্ত দর্শনের প্রতি আমাদের জিজ্ঞাসা । & * 


(১) বিশ্বনির্মাতা ঈশ্বর ব্যতীত শ্রেঠতর শক্তির অস্তিত্ব কি প্রকারে 
যুক্তিতর্ক কৌশলে প্রনাণ করা যাইতে পারে ? সর্বশক্তিম্ত! ও সর্বজ্ঞতা 
প্রভৃতিগুণ ঈশ্বরের প্রতি আরোপ ব! প্রয়োগ করিলে তাহাতে কি প্রকার 
অপূর্ণতা দোষ এযুক্ত হর, তাহাও বৈদাস্তিকগণকে জিজ্ঞাসা করা কর্তব্য । 

€২) ব্রঙ্গ যদি সর্বগুণ বিরহিত হন, তবে কি যুক্তি বলে তিনি 
স্থষ্টিকর্ত।র পূর্ববর্তী, ইহা৷ মনে করা যাইতে পারে? 

(৩) কেন ঈশ্বরকে আআ। অপেক্ষা শ্রে্ঠ বলা যাইবে এবং জগত 
ও ব্রন্মকে এক মনে করা যাইবে? এবং আনকাড়ন্দুভির পুত্র হইতে 
অজ্ঞাতসারে জগতের উৎপত্তি সম্ভাবনা কি প্রকারে হইতে পারে ? 

(৪8) জগৎ অসার ইহা স্বীকার করিলে আর কোন গোলই থাকে 
না; কিন্তু “জগৎ মায়াময়” বেদান্তের এই মত প্রথমেই সপ্রমাণ কর 
কর্তব্য । ব্রহ্ম জগতেন আশ্রর। সচ্চিদানন্দ বন্ধ কি প্রকারে গুণবিরহীত 
হইয়াও মায়ময় জগতের সহিত এক হইতে পারে, তাহাও বিচার্য্য 
বিষয় হইবার যোগ্য । আমরা বলি জগৎ একভার্কে মায়াময় বটে, কেনন। 
ধরহিক সুখ প্রকৃত স্তখ নহে, কিন্তু ইহা হইলেও জগং উপেক্ষণীয্ব নহে 
কেননা এই জগতে কৃত কর্ীনুসারে পরকালের চিরস্থায়ী সুখ ও ছঃখ 
স্থিরীক্ৃত হইবে। 

(৫) পদার্থ সকলের জ্ঞাতাকে তুমি অজ্ঞে় বল কেন? জ্ঞের 
ব৷ জ্ঞানপুণ বল না কেন? 

(৬) জ্ঞাতাকে অন্তরিন্ির বল কেন? এবং ইহাকে তেজঃ 
বলনা কেন? এবং এই “তেজ?” শব্দের তুমি কি অর্থ কর? এই তেজ: 

কি, তুমি বা আমি হইতে ভিন্ন পদার্থ অথবা! ইহা একই বস্ত ? 
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হিন্দু দর্শন ও ত্রীষ্টাপ দর্শন ৬৯ 


(৭) বৈদাগ্তিকগণ অজ্ঞানকে এই মিথ্যাজগতের কল্পনাকারী 
বলিয়াও যখন আত্মাকে ভ্রাপ্তি হইতে স্বতব্ন পদার্থ বপিয়া শ্বীকার করেন 
তখন তাহার! কেমন করিয়া অজ্ঞানের কল্পনাকে ভ্রান্তির কল্পনা্ন সহিত 
সমান বলিতে পারেন ? 

(৮) এই জগত কি সতা হইতে পারে? অদ্বৈতবাদের বিলোপ 
ও দ্বেতবাদের দ্বার! তাহার কি পরাভব হয়? 

(৯) এই জগতের মূল কারণ “প্রকৃতি” যদি ভ্রাপ্তির তুল্য হয়, 
তবে তত্বজ্ঞানের দ্বারা কি প্রকারে তাহাকে দূর কর। য।ইতে পাবে ? 

(১০) অজ্ঞ/নের সহিত অজ্ঞ ব্যক্তির সন্বন্ধ কি প্রকৃত? অথব! 
ইহা৷ কল্পনা এস্ত মাত্র । 

(১১) কোন.লোকের উক্তি অনুস।রে কি প্রস্তরথণ্ড হীরকরূপে 
পরিণত হইতে পারে ? 

(১২) কোন পদার্থের প্রতিরোধ থ।কিলে, যদি জ্ঞান অসম্ভব 
হয়, তবে পদার্থের জ্ঞাতা না থ|কিলে কি প্রক!রে জ্ঞ/নের সম্ভাবনা 
হইতে পারে? যদ্দি এইরূপ হইতে পারে, তবে প্রাচীর ও গৃহের ছাদ 
প্রভৃতিকেও জ্ঞানের প্রকার ভেদ বলা যার না কি? 

(১৩) যে প্রকার অজ্ঞনের বর্দনা আছে, ঈ প্রকার অঞ্জন কি 
প্রকৃত পক্ষে কেহ জানে? যদি এরূপ কেহ না থাকে, তবে অজ্ঞ আআ 
আমর! কোথায় পাইব? 


(১৪) বে প্রণাণকে দোষধুক্ত প্রমাণ করা বয় না, তাহাকে 
কেমন করিয়া অগ্রান্থ করা যায়? প্রকৃ'তর নিতা পদার্থ সকলকে কে 
মিথ্য। বণিয়া জানিয়ছে ? সর্বকালীন লোকেই কি তাহাদের সত্যের 
প্রমাণ প্রদান করে নাই ? ফদিতুমি কোন পদার্থের প্রকৃত অস্তিত্ব জ্ঞান 
লাভ করিয়৷ থাক, তবে অন্ত কোন পদার্থের এরূপ জ্ঞান কি তাহা হইতে 
বিভিন্ন? তোমার কখন এরূপ বোধ হয় কি? যে সকল পদার্থের 


৭০ হিন্দু দর্শন ও খ্বীস্টীয় দর্শন 


অস্তিত্ব তুমি প্রকৃত পক্ষে অনুভব করিতেছ, তাহারা কি একই ভাবে 
তাহাদের অস্তিত্ব সপ্রমাণ করে ন! ? ৃ 

(১৫) কি প্রকারে তোমার আন্ুঠানিক বিধি (019061021) 
সপ্রমাণ করা যাইবে? প্রকৃত অন্তিত্বের সহিত তাহার কোন সম্বন্ধ 
রাখিবার প্রয়োজন আছে কি? কেহ যদি স্বপ্নে অশ্বারোহণ করিয়া থ.কে, 
তবে এ অর্থের অস্তিত্ব প্রমাণের প্রয়োজনীয়ত। আছে কি? 

(১৬) ঈশ্বরের ইচ্ছানুসারে তাহার অতুল শক্তির প্রভাবে ঘট কি 
চিরস্থায়ী হইতে পারে না? কিসে তাহার (ঈশ্বরের) ইচ্ছাশক্জির 
প্রতিরোধ হইতে পারে? ঈশ্বর-শক্তির বাধা দিধার যুক্তি কি মাছে? 

(১৭) হিন্দুদিগের পুস্তকে কি এরূপ বিষয় লিপিবদ্ধ নাই যে 
“যাহাকে অনুগ্রহ করি অন্গে অল্পে তাহার ধন আমি গুহণ করিতে পারি ৮” 

(১৮) অজ্ঞানই সকল কার্যের কারণ এই মত কিরূপে সাব্য্থ্‌ 
হইতে পারে? সত্যবোধ ও অসত্যবেধ এই উভয়ের মধ্যে প্রভেদ 
কিরূপে হইবে? 

(১৯) ব্যাধ যেমন পক্ষীকে জাল বদ্ধ করিয়া আমোদ অন্কভব 
করে, ঈশ্বর কি পাপ পুণ্যের বিধি সেই রূপেই করিয়! র।খিয়াছেন ? তিনি 
কি যথেচ্ছভার্কেস্থির করিয়াছেন কতকগুলি কাধ্য ভাল, এব: কতকগুলি 
কার্য মন্দ, এবং আআ! কখন এক প্রকার ফাদে আবদ্ধ, আবার অন্ত 
সময় অপর ফণদে আবদ্ধ হইবে? 

(২০) “আমি শরীর নই,” এই মত ও পাপের মুক্তি এই উভয়ের 
মধ্যে সম্পর্ক কি আছে? “আমি শরীর নই” এইটা জ্ঞান হইলেই সকল 
যুক্তি লোপ হইন্না থাকে; যদি প্রক্তক ও প্রারন্ধ কর্ম লোপ হওয়ার 
সম্ভব, তবে ভাবী কর্মও লৌপ হইবে না কেন? 

(২১) ঈশ্বর অত্ম।কে জ্ঞানপূর্ণ বা সচেতন করিয়াছেন, কে 
আবার তাহাকে অজ্ঞান বা অচেতন করিবে ? 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্তীয় দর্শন ৭১ 


(২২) নিপ্রিতাবস্থায় (শ্বপ্ে) যে নদী দেখা যায়, কোন মনুষ্য 
কি জীগ্রতাবস্থায় তাহাতে অবগাহন করিতে পারে ? 

(২৩) অজ্ঞান কিছুই নয়, এই ধারণা কি মন সহজে পোষণ করিতে 
পারে? প্রক্কৃতিই যদি পদার্থের প্রতেদ করিয়া থাকে, তৰে জানিবার 
জগ্ঠ কি মতভেদ সম্ভাবনা আছে? 

(২৪) ব্রহ্ম যদি আদর্শনীয় হন, তবে দর্শনের পদার্থ হইবে কি 
প্রকারে, এবং জগতের সহিত তাহার ভ্রমই বা সম্ভবে কি প্রকারে? 
এবং জগত যদি মায়াময় ব। বঙ্গের প্রতিবিষ্বমাত্র হয় তবে রন্গের সহিত 
এক হইবে কি প্রকারে ? 

(২৫) মায়া যদি নিত্যা, চিয়স্থাকীনী হয়, তবে একমেবাদ্িতীয়ং 
ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই ছিল না, নাই বা থাকিবে না, এই মতের 
সামঞ্জস্ত রক্ষা কি প্রকারে হইতে পারে? এবং ব্রহ্ম নিত্যই শুদ্ধ, বুদ্ধ, 
ও মুক্ত গ্রই মতবাদ কি প্রকারে থাকিতে পারে ? 

(২৬) বেদান্ত তে জগতের স্থূল কারণ রি? কিন্তু এ প্রশ্নের 
উত্তর দেওরার পুর্ব্বে আর একটী কথা স্বতঃই উপস্থিত হয়।, বৈদাস্তি- 
কেরা যখন সৃষ্টিকে মিথ্যা ৰা অধ্যাস বলিয়া থাকেন, তখন স্যষ্টির স্থূল 
কারণ কি এ প্রশ্ন আদৌ উত্থিত হইতে পরে না। 

(২৭) যখন অন্তরিজ্ছ্ি় (বা দন?) ছ্র। আমরা কুন্তের বা অন্য 
কোন বস্তর অস্তিত্ব বা বিদ্ধমানত। উপলব্ধি করিতে পারি তথন মনকে 
আলঙ্কারিক ভাবে ইন্দ্রির স্বরূপ বল! হইয়ছে কি? | 

(২৮) বৈদাস্তিকেরা বণিয়া থাকেন যে, ব্রহ্ম স্বয়ং নিগুণ সুতরাং 
নিগুণ ব্রহ্গের কোন বিষয় জ্ঞান হইতে পারে না । কিন্তু এই. প্রকৃত 
পক্ষে আমাদের বিষয় জ্ঞান হইয়া থাকে এখন প্রশ্ন এই ; এই বিষয় 
জ্ঞানের জ্ঞাতা কে? ইহা! অবশ্ঠ স্বীকার্য্য যে বিষয় জ্ঞান থাকিলে এক- 
জন জ্ঞ/তার প্রয়োজন । এবং জ্ঞতাই নে অন্তরিক্রি় বা মন, এবং এই 
অন্তরিন্দ্রি় দ্বারাই আমাদের বিষয় জ্ঞান হ্ইয়। থাকে । আমর! ইহ 


২ হিন্দু দর্শন ও শ্রী্ীয় দর্শন 


দ্বারাই এইটা কুম্ত, এইটা যম ইত্যাদি বিধগ্্পান উপলব্ধি করিয়। থাকি; 
যাহাদ্বার৷ এই বিষয়জ্ঞ/ন উপণন্ধি হইতেছে অর্থাৎ ধিনি জ্ঞাতা তাহাকে 
অন্তরিক্রিঘ্ন ব। মন বন বা অন্ত ষে কোন উপাধি প্রদান কর না কেন। 
এই অন্তরিক্্িয়ের উপলব্ধির জন্য অন্ত কোন শক্তির প্রয়োজন হয় কি 
না? এই এই অন্তরিন্ত্রিয়ব। মন, আপন জ্ঞানে আপনিই প্রক।শিত 
ৰা উদ্ভাসিত হইয়! থাকে, তাহাকে প্রকাশ করিতে অন্য বৃত্তির প্রয়ো- 
জন কি? 

(২৯) বৈদাপ্তিকের! বলেন যে, অগ্তরিন্দ্রিয় বা মন স্বয়ং অধ্যাস 
বা অজ্ঞানত। হেতু বিষয় জ্ঞান লাভ করিতে পারে না) স্থৃতরাং যে বস্তুর 
বা! বৃত্তির বিষয় জ্ঞান আছে উক্ত বস্ত ঝা বৃত্তি স্বয়ং জ্ঞান সম্পন্ন একথা 
অস্বীকার করা যাইতে পারে ন!।যদি এবন্বিধ যুক্তি সত্য হয় এব. অস্থরিক্দরিয় 
বা মন দ্বারা যদি আমাদের বিষয় জ্ঞান হইয়! থাকে একথা স্বাকার করিতে 
হয়, তাহা হইলে মনই স্বয়ং জ্ঞান সম্পন্ন হুইয়। পড়ে ; তাহাতে অজ্ঞানতা ব 
অধ্যাস দোষ বর্তে না, কেবন বৃভিন্দ্রি় আখ্যা দেওয়তে কি মনকে অজ্ঞান 
বল! যাইতে পারে ? এব: যদি ইচ্ছাশক্তি প্রহৃতিকেই মনের বিশেষ বৃ্ধি 
বলিয়া স্বীকার কর! হয়, তাহা হইলে-__“আশি ইচ্ছা! করি” ব। “আশি ভাত 
হই” বা “আমার এই বিষয় জ্ঞান হইতেছে,” ইত্যাদি আত্মার ধর্ম বা গুণ 
তাহ কিরূপে বলা যাইতে পারে ? | 

(৩০) বৈদান্তিককে নির্ভয়ে একথা বল! যাইতে পারে যে মায়াবিচ্ছিন্ন 
হ্ষকেও মায়তিরিক্ত ব নিগুণ ব্রহ্ম হইতে বিভিন্ন বা পৃথক করিয়। 
বৈদাঙ্তিক শোহজ্ঞানে আপনি পতিত হইতেছেন । জিজ্ঞাসা করি, এই 
মান্কাবিচ্ছিন্ন ব্রদ্মই ঝা কে 1 আর এই মায়াতিরিক্ত শুদ্ধ উপাধি শুস্ত নিগুণ 
ব্রন্ষই বাকে?' 

(৩১) আত্ম। ও ব্রহ্ধাকে প্রতিবিদ্ব ব| প্রতিবিষ্বিত বস্তর আধার 
স্বরূপ ব্গ। যাইতে পারে না। যদি আত্মাকে বরন্মের প্রতিবিষ্ব শ্বরূপ 
বলা হয়, তাহা হইলে আত্ম! ব। ব্রহ্মার মধ্যে প্রভেদ কোথাক্স ? এবং 
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আত্মাকেই ব| কিরূপে মোহ ঝ৷ অধ্যামের, বশবর্তী বল! যাইতে পারে ? 
যদি ত্বস্থলে ইহা স্বীকার করা যায় ষে আত্মাকে যখন প্রতিবিষ্ব স্বরূপ 
বলা যায়, তখন আত্ম! ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন বস্তু) তাহা হইলে 
আত্মার স্বতন্ব অস্তিত্ব কোথায় থাকে? এব; আত্মাকে প্রতিবিদ্বের 
টায় দ্রষ্টী শ্বরূপই বা কিরূপে বল! যায়? 


(৩২) যদি বৈদাপ্তিকের৷ অধাসকে ভ্রাপ্তি ব ভ্রম বণিয়া স্বীকার 
করিতেন অর্থাৎ মানসিক বৃত্তির একটা অবস্থা ব্যতীত আর কিছুই নহেঃ 
তাহা হইলে তাহাকে চ্মষ্টর উৎপদিকা শক্তি বলিয়। বলা যাইতে পারিত, 
কিন্তু তাহা হইলে এই অধ্যাস বা মায়া কিরূপে মনের জনরিত। বলিয়। 
স্বীকার করা যায়? 

(৩৩) বৈদাস্তিকেরা অধ্যাসকে কিরূপে মিথ্যা বলেন? যদি 
অধ্য।স বা মায়ার ব্বতন্্ সন্তাই না বিগ্কমান থাকে তাহা হইলে এই স্াষ্ট 
যাহাকে তাহারা মিথ্যা বণিয়া থাকেন তাহারই বা স্বন্তা কিরূপে সম্ভব হয়? 
, (৩৪) বৈদস্তিকের নিকট প্রশ্ন এই, ইন্দ্রিয় গাহ্া জগত যাহ! 
আমাদের নিকট সত্য বলিয়৷ প্রতীয়মান হয় তাহাকে তাহারা কিরূপে 
মিথ্যা বলেন £ এব: কিরূপেই বা তাহারা অগ্চের মত খণ্ডন করিয়। 
নিজ মত সমর্থন করিয়া থাকেন ? 

(৩৫) এখন কথা এই যে, আআ! স্বরং জ্ঞাত। ও জ্ঞেন তাহার 
সহিত এই অধ্যাসের সাদৃণ্য কোথায়? যদি এই অধ্যাস ঝ। মোহকে 
বেদান্ত মতে মিথ্যা বা অসৎ বলিয়া স্বীকার করিতে হয়, তাহা হইলে 
এই অধ্যাস কিরূপে স্বয়ং জ্ঞাত! ও জ্ঞেয় হইতে পরে? 

বৈদান্তিক মতে অধ্যাস যে মিথ্যা তাহ।র কারণ অধ্যাস অং হইতে 
উৎপন্ন, স্থতরাং অধ্যাসকে যখন অসং বণ! 'হইল--তথন কিদ্ূপে এই 
অধ্যাস স্বয়ং জ্ঞাতা ও জ্ঞের হইতে পারে? যদি মিথ্য! ব! অসৎ বস্ধকে 
আমর! সৎ স্বরূপ গ্রহণ করি, তাহ! হইলে ব্রহ্ম ও আত্ম৷ সংস্বরূপ হইলেও 
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মিথ্যা ব৷ অসৎ হইয়া পড়ে নাকি? এবং কিরূপই বা এই, মিথ্যা ঝ 
কাল্পনিক জগতের অস্তিত্ব প্রকটিত হইয়া থাকে ? 

(৩৬) আমরা সর্প ওকুস্তের অস্তিত্বের বিভিন্নতা বুঝিতে পারি 
কিনা? অর্থাৎ এই উভয় বস্তর স্বতন্ব স্/ আমাদের নিকট সমভাবে 
প্রকটিত হয় কিনা? যখন আমাদের সর্পে রঙ্জু ভ্রম হয়, তখন কি 
আমরা কোন বিভিন্ন সন্তার অস্তিত্ব অন্গভব করি না? যখন রজ্জ,তে 
সর্প ভ্রম হয় তখন'প্রকৃত প্রস্তাবে সর্পের সন্তা বিদ্যমান থাকে না কিন্ত 
তাহা বলিয়। ষে কুম্তটী আম।র সম্মুখে বিদ্যমান ধহিয়।ছে ও যাহার বাস্তব 
সত্তা আমি স্বচক্ষে দেখিতেছি তাহাকে অধ্যাস কি করিয়। বদিৰ? 

(৩৭) এক্ষণে বিবেচন। কর যে শ্রদব! মোহকেঃ মোহ বলিয়। 
অবগতির জগ্ত কিকি পক্ষণ থাক আবগ্রক ? তোমার নিজের মনের 
ভাবদ্ধার তুমি কোন বস্ত্রর সত উপদন্ধি করিতে পারকি না? এবং 
কোন বস্তর অস্তিত্ব বিষয়েই বা তোমার মনের ধারণ! হয় কেন? 


(৩৮) বৈদান্তিকের নিকট প্রশ্ন এই, কোন কার্ধ্য সৎকি অসং? 
বৈদাশ্তিকেরা বলিবেন যে, বাহ্‌ দৃষ্টিতে বা ব্যবহারিক জ্ঞানে ইহা সৎ 
বলিয়া বোধ হর বটে কিন্তু অব্বহারিক অর্থাৎ বিশুদ্ধ জ্ঞান চক্ষে ইহ 
অসৎ। তাহার কারণ বৈদান্তিক বলেন যে, এই কার্ষ্য অধ্যাস হইতে 
উৎপন্ন । কিন্তু জিজ্ঞান্ত এই অধাসের অর্থকি? ইহার অর্থ কি এই 
যে অধাস রূপ জ্ঞানদ্ব।রা আমর! ইহার অস্তিত্ব উপলব্ধি করিয়া থাকি। 
অথবা অধ্যাম রূপ কোন বস্ত হইতে ইহা উৎপন্ন, বীজ হইতে ষেঞন 
অন্ধুরের উদ্ভব হইয়া থাকে ? 


(৩৯) কাধ্যকে ও বস্তুকে সং বলিতে আপত্তি কি? কোন বস্ত 
বিগুদ্ধ জান চক্ষে সংবা সেই বস্ত ব্যবহারিক জ্ঞানে সং এই দ্বিবিধ 
প্রকারের সুৎ (এর ) বিভিন্নতা করিয়া ফল কি? ছুইটা বস্তর স্বকীয় গুণ 
প্রকৃতির বা ব্বভাব হেতু বিভিন্ন, এইরূপ সিদ্ধান্ত দ্বারা, অদ্বৈতবাদ কখন 
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প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেনা। তাহ! হইলে শঙ্করাচার্ধযোর অদ্বৈতবাদ 
্াড়ায় কোথায়? 

(৪০) যদি অধ্যাসের অর্থ ভ্রম বা মোহ না হয়, তাহ হইলে 
বিশুদ্ধ জ্ঞান দ্বারা জগতের অস্তিত্ব উপন্ন্ি হওয়ার অর্থকি? বৈদাস্তিক 
যদি বলেন যে, ইহাদের স্বত্তপ্ধ অস্তিত্বের বিভিন্নতা বা পার্থক্য তাহার 
নিকট উপপন্ধি হয় না, তখন পকুস্ত অন্তি” বা “সর্প অন্তি” এইরূপ প্রত্যেক 
বস্তর অস্তিত্ব বা বিগ্ক'ানত। তিনি *অস্তি” এই বাক্য দ্বারা স্বীকার 
করিঙেছেন। তখন ত্রিবিধ বিভিন্ন সন্তার অস্তিত্ব স্বীকার করিবার 
প্রয়োজন কি? এবং আত্ম! এরূপ উন্নত অবস্থায় প্রস্তুত হইলেই বা 
তাহার সুখের আশ। কোথায়? এবং ঈশ্বরকে মহতোমহীয়ান একথা 
বলার অর্থকি? 


(৪১) আত্মা কিরূপে ব্রন্দে লয় প্রাপ্ত হয়? পরমাত্মর সচছিত 
উঠার কি সম্বন্ধ? 


(৪২) যখন অধ্যাসকে মিথ্যা বলিতে যাইয়। বৈদাস্তিক অধ্যাসকে 
কল্পনা! হইতে প্রস্থত বলিয়া থাকেন, তখন এ কথ তিনি স্পষ্ট বুঝিতে 
পারেন ঘ যাহ অসৎ ঝা মিথ্য। বা যাহার অন্তিত্ব নাই, তাহা দ্বার কখন 
কল্পনার কোন কাধ্য হইতে পারে না। তছুত্তরে বৈদাস্তিক বলেন যে, 
এই অধা'স বাহ দৃষ্টিতে বা ব্যবহারিক জ্ঞানে আমাদের নিকট সং বলিয়! 
প্রতিভাত হইলেও বগুদ্ধ জ্ঞানের নিকট তাহা প্রকৃতই অপ) কিন্তু 
এবন্িব অযৌক্তিক ঝাক্যেব কি উত্তর দেওয়া যাইতে পারে? আমি 
বেদান্ত দর্শনের ও ব্রহ্সত্রের প্রাচীন ও আধুনিক ব্যাখ্যা ইত্যাদি দেখিয়া 
যাহা নিষ্কাষণ করিতে পারিয়াছি এবং তৎসঙ্গেগ্রীটীয় দর্শনের আত্যন্তরীণ 
বিষয়গুলি দেখিয়! বেদাস্তের সঙ্থন্ধে যাহ! কিছু জিজ্ঞাসা করিবার ছিল 
তাহা মোটামুটি ভাবে বাহির করিয়া! পাঠকবর্গকে উপহার দিলাম। 
পাঠকবর্গ যেন গম্ভীরভাবে বেদাস্তদর্শনের জিজ্ঞাস| তত্বের দিকে দৃষ্টি রাখিয়া 
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বিচার করেন; তাহা হইলে প্রচুর উপকার সাধিত হইবে ইহ! আমি 
সাহস সহকারে বলিতে পারি। 


সপ্তম অধ্যায় । 


ঈশ্বরের অন্তিত্বে বিশ্বাস করা উচিত ও আবগ্তক, একথা বলিলে কেহ 
কুপিত হইবেন না। বিশ্বাসবান ব্যক্তি মাত্রেই উহা! একটা প্রধ।ন বিষয় 
বলিয়! মুক্তকণ্ঠে স্বীকার করিরা থাকেন। ঈশ্বর সম্বন্ধে ভারতীর দার্শনিক- 
গণ কে কোন্‌ পথে প্রধাবিত হইয়াছেন এবং কে কোন্‌ কথ উল্লেখ 
করিয়াছেন তাহ! আমি পুর্ধেই প্রকাশ করিয়াছি । এ দেশে বন্ৃকাল 
হইতে নান! দর্শন শাস্ত্র প্রচলিত অ।ছে, তাহাতে ধীমান দার্শনিকগণ বুদ্ধির 
দ্বারা সতানির্ণয় করিবার প্ররাস করিয়াছেন । আধুনিক প্তগণও 
দঢ়তার সহিত শ্র পথেই বিচরণ করিতেছেন | তাহারা কোন দিন 
গন্তব্স্থানে পনু'ছিতে পারিবেন কি না, আমার সন্দেহ হয়, কারণ, 
সত্যনির্ণয়ের পথ ইহা নহে। দার্শনিকের সম্বল তর্ক; তের ফন-_বাদ, 
জল্প, বিতগ্ড1) কলহ । কিন্তু তর্কের দ্বার। কখনও সত্যনিণয় হয় না, 
তর্কের দ্বার। তব্বজ্ঞান লাভ হয় না? আমি তারিক নহি, সুতরাং তর্ক 
আমার ভাল লাগে না; তবেকি না৷ যাহ। সর্ববাদী খাটি সতা তাহা 
হ্বীকার করিতে ও মানিয়া লইতে প্রস্তুত আছি, ভরস! করি, একথায় কেহ 
আপত্তি উপন করিবেন না। 


ধর্ম ও দর্শন 


'ধ' ধাতু হইতে ধর্ম পদ উৎপন্ন হইয়াছে,_যাার অর্থ ধরা । ধর্ম 
কি? ননুষ্যকে সত্য আশ দিয়! যাহ! ধরিয়া! রাখে, তাহাই ধর্ম। অতএব 
আশা! শৃন্ত ধর্ম ধর্মই নহে । দর্শন শাস্ত্রের দিদ্ধান্ত ব্যাখ্য।' করিবার পূর্বে 
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দর্শন শাস্ত্রের পরিচয় দেওয়া অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। দশ ধাতু ও লুট, 
ঘুট বা অনটু প্রত্যয়েব যোগে দর্শন শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে । ধাতু পাঠে 
ইক্ষ, ধাতু দর্শনার্থে পঠিত স্থৃতরাং ধাতুপঠের সাহায্যে দৃশধাতু এবং 
ঈক্ষ, ধাতুর অর্থ অবগত হইবার প্রত্যাশ। বিফল হয়, কেননা, ধাতু শাঠ. 
অনুলাবে দৃশ, ধাতুর অর্থ প্রেক্ষণ এবং ঈক্ষ, ধাতুর অর্থ দর্শন। এইত 
গেল ধাতুপাঠের অবস্থা । এখন উপায়ান্তর অবলম্বন করিয়! দশ, ধাতুর 
অর্থ স্থির করা! যাউক £- প্রাকৃত ভাষায় দৃশ, ধাতুর স্থানে “পেকথ” 
আদেশ হয়। বিগ্যাপতির “পেখন্” এবং বাঙ্গালা-ভষার “দেখ” শব 
প্রাকৃত “পেক্‌” শব্ষের অপত্রংশমাব্র। চঙ্ষুরিন্রিয়জগ্ঠ প্রত্যক্ষ স্থল 
সচরাচর “দেখ” বল] হইয়া থাকে । সংস্কত-ভষাতেও চাক্ষুস জ্ঞান অর্থেই 
সাধারণতঃ দৃশ, ধাতু প্রযুক্ত হয়। মহামহোপাধ্যায় রঘুনন্দন ওষ্টাচার্য্য 
বলিয়াছেন যে চাক্ষুদ জ্ঞানই দৃশ.ধাতুর মুখ্য মর্থ। ইহ1 নৈয়ায়িকেরাও 
স্বীকার করেন। কিন্তু উপনিষদে অনেকস্থলে আত্মসাক্ষাৎকার অর্থে 
_দৃশ, ধাতু এবং ঈক্ষ, ধাতু প্রযুক্ত হইয়াছে । আবার বেদে আত্মসাক্ষাৎকার 
চাক্ষুষন্্/নস্বরূপ ন। হইলেও আত্মসাক্ষাৎকার অর্থে দৃশ, ধাতুর প্রয়োগ 
থাকায় আত্মসাক্ষাৎকারও দৃশ. ধাতুর অর্থ প্রকাশ পাইয়াছে। মে:টামুটি 
আসল কথা এই- চাক্ষুষজ্ঞানের সাধন শাস্ত্রই দর্শনশান্ত্রে এ কথা বলাও 
যা, আর বে শাস্ত্র আত্মসাক্ষাৎকারের সাধন তাহাকে অনায়াসে দর্শন 
শান্জ বলা যাইতে পারে এ কথা বলাও তাই । এইত'গেল, ভারতীয়, 
টিকাকারদিগের ব্যাথ্যা। (১) 


সাধারণ বিশ্বাস, শিক্ষা ও মতবাদ | 


পুনম ও ঈশ্বর” এই ছুইুই সর্বজাতির প্রধান বিষয়। আমার এ 
কথ। বলিবার তাৎপর্য এই যে ইহলোকে ধর্ম আচরণ করিলে পরলোকে 





(১) হিন্জুদর্শন ফেলোশিপের লেক চার । 
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সদগতি হয়, এবং অধন্ম আচরণ করিলে পরলোকে অধোগতি হইবে । এই 
তত্ব ধর্মের বিষয় । এই বিশ্ব সংসার একজন সচ্চিদানন্দময় বিধাতা 
পুরুষ বর্তৃক স্থষ্ট হইয়াছে, এবং পরিলক্ষিত হইতেছে, এই তত্বও ধর্মের 
বিষয়। কিন্তু এই সকল তত্ব দর্শন-শান্ত্র সম্মত প্রমাণের দ্বারা প্রমাণিত 
হয় না। দর্শন শাস্ত্র সম্পূর্ণরূপে দর্শনমূলক অনুমানের উপরে সংগঠিত । 
ধাহারা অন্মদেশে বিজ্ঞান শাস্ত্রের মূল পত্তন করিয়াছেন, তাহারা মানব. 
বুদ্ধিগম্য সত্যসকলকে ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত করেন__এক শ্রেণী “দৃষ্ট_” 
অপর শ্রেণী “অদৃঃ”। খ্রীষ্টান দর্শন বে অর্থে “শ্ত” ও “অদৃশ্য” শৰদ্বয়ের ব্যাখা! 
প্রদান করেন এস্থলে উহাও ঠিক সেই অর্থে বুঝিতে হইবে । যেসকল 
সত্য অদৃশ্য তাহ! ধর্মের দ্বারা অবগত হওয়! যায়। দর্শন শাস্ত্র কেবল 
পুষ্ট” সতা লইয়াই বাপূত। ইউরোপেব নান্তিক্যবাদ ও দর্শন মূলক 
অনুমান বিপথ গমনের স্ুদৃষ্টান্ত ও বিশ্বাসের পথকে স্নান করিয়৷ সাজাইয়া 
রাখিয়ছে ; স্থথের বিষয় এই যে পণ্ডিত [২০১০1 7110 তাহার স্বরচিত 
/৮001 07915010 0500165 নামক সুবিখ্যাত গ্রন্থে যে সকল উত্তর 
প্রদান করিপ্নাছেন তাহাই সর্বসাধারণের পক্ষে মঙ্গল জন্ক ও যথার্থ 
গ্রহণ যোগ্য । 


পরিদর্শন 


এতস্ডিনন শ্রীষ্টীয় দর্শনে পপরিদর্শন” নামে একটা পৃথক সংজ্ঞ। দৃষ্ট হয়, 
তাহার সহিত লোগসের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ আছে । ইহ] কেবল গ্রীস্রীয় দর্শনে ও" 
ধর্মের ব্যাখ্যা মন্দিরে পাওয়! যায়, তাহার সহিত হিন্দুদর্শনের কোন ঘনিষ্ট 
সম্বন্ধ আছে কি না! তাহ। নির্ণয় কর! যায় না--তবে আত্মসাক্ষাৎকার অর্থে 
পরিদর্শন নহে ইহা সত্য। সে সম্বন্ধ'যোহন ১) ১ ও ১৮ পদে ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে । সেই পরিদর্শনের সাক্ষ্য এই--“আমি স্বর্গ হইতে নামিয়। 
আসিয়াছি।” “কেহ যে পিতাকে দেখিয়াছে তাহা নয়, .যিনি ঈশ্বর 
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হইতে আাপিয়াছেন--কেবল তিনিই পিতাকে দেখিয়াছেন।” আর এই 
শনি ঠ্যশব্ব” বা “শব-ব্রচ্মই--৮ “লোগস ব বাকা-_-” যদি দ্বিজদাস দত্ত- 
মহাশয়ের এই কথা প্রকৃত পক্ষে স্বীকার করা যায় তাহ। হইলে খ্রীস্তীয় 
দর্শন ও ধর্মের ব্যাখ্যায় বলিব যে “হনিই অনৃষ্ঠ ঈশ্বরের প্রতিমৃত্তি, সমুদয় 
স্ষ্টির প্রথম জাত, কেননা তাহাতেই সকলই স্যই হইয়াছে, স্বর্গে ও 
পৃথিবীতে, দৃশ্ত কি অনৃশ্ত যে কিছু আছে, সিংহাসন হউক, কি প্রতৃত্ব 
হউক, কি আধিপত্য হউক, কি কর্তৃত্ব হউক সকলই তাহার দ্বারা, ও 
তাহার নিমিত্ত স্যঃ 'হইয়ছে। আর তিনিই সকদের অগ্সে আছেন ও 
তাহাতেই সকলের স্থিতি হইতেছে ! কারণ (ঈশ্বরের) এই হিত সক্কল্প 
হইল, যেন সমস্ত পুর্ণত! তাহাতেই (শ্বীষ্টেতে ) বাস করে ।” আমাদিগের 
লন্ধ প্রতি দার্শনিক পণ্তিতগণ এই ভাবর/শির বাক্যগুলি বিশ্লেষণ করিয়া 
এই ব্যাখা! প্রদান করিয়াছেন, যথা-_শ্বীঞ্ “সর্ধযুগের পূর্বে আপন পিতা 
হইতে জনিত, ঈশ্বর হইতে ঈশ্বর, দীপ্তি হইতে দীপ্তি, সত্য ঈশ্বর হইতে 
সত্য ঈশ্বর, পিতার সহিত এক বস্তথ, যাত। দ্বারা সকল স্যট।” অতএব বুঝ 
যায় যিনি পৃর্ণভাবে পিতার সকল অবস্থা দেখিয়া! প্রকাশ করিয়াছেন তাহার 
দর্শনই পরিদর্শন বা সম্যক দর্শন; এই বাক্যে অবিশ্বাস করিবার কোন হেড 
নাই । ইহ স্বতঃসিদ্ধ ও সং, স্ব।ভাঁবিক সিদ্ধান্ত বলির। গন্য এবং অতিরিক্ত 
সম্বন্ধের সহিত বিজড়িত ও ভ্রমপ্রমাদ শূন্য + ভারত সর্বদাই উত্তম ও 
সত্যের অনুসন্ধান করিয়া আঁসিডেছে-_ইহা। বেশ বুঝা যাঁর, তবে এই 
সত্যটি হৃদয়ঙ্গম করিবার জন্য চক্ষু?ইটী মুদ্রিত করিয়৷ রাখেন কেন? 
“আমি তোমাদিগকে সত্য বলিতেছি” বিশ্বাস করা কঠিন এমন 
কোন কিছু বলিবার অগ্রেই বীশুহ্বী্ঘ এ কথা বলিতেন-_-' 
স্থতরাং এই পরিদর্শনের বাক্যে অবিশ্বাস, করিবার কোন কারণ 
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এ্রস্থের ৪১ পৃষ্ঠার (106 0013119592105 01 25110101) 10) (51800120901) 01011950015 
2170 (2) 17501985 নিবন্ধের সারাংশ মাত্র। 


৮০ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীর দর্শন 


দেখ! যায় কি? আমরা দেখিতেছি যে দর্শন ও ধর্ম শাস্ত্রের বিষয়, একটা 
পরিষ্কার সীম।চিহ্তে চিহ্নিত ৷ হশ্বর ও ধর্মের অলৌকিক মনুষ্টতত্ব যাহা 
কি না দর্শন শাস্ত্রের সীমার সম্পূর্ণ বহিভভূত তাহাকে দর্শন শাস্ত্রের 'অগ্তভূত 
করিতে যাওরা বিড়নম্বন। মাত্র নহে কি? তাহাতে এই ফল হয় বে, সতোর 
আবিষ্কার না হইয়। আত্ম! সংশয়ের কুজ্মাটিক।য় সম:চ্ছন হয় মাত্র ।, উদাহরণ 
স্বরূপে বণিতে পারি যে আগুবচন বা প্রত্যাদেশ ইহা দর্শন শাস্ত্রীয় 
প্রমাণ নহে-_উহা ধর্মের ও ইতিহাসের প্রমাণ । “মাবার ধাহার। পগুকৃত 
জ্ঞানী সাংখ্য তাহারা বলেন, বেদের মহিত আ'ম.দের' কোন সম্বন্ধ নাই। 
বেদ অতীন্দ্রির তত্বের থিক্ষা দেয়, আমরা! কেবল হন্দ্রিয় গোচর বিষয়েরই 
আলোচনা করি; কিন্তু কোন কোন সখ্য পিত আ।পনা"দর মতকে 
বেদ সম্মত ও বেদবিরদ্ধ বণিয়! প্রমাণ করিতে যত করিয়াছেন ।” ফল 
কথ। এই- ধর্ম যদি দর্শনের সীমায় পদাপণ করেন, সে তাহার অনধিকার 
চচ্চা এবং দর্শনও যদি ধন্মের সীমায় যাইতে চাঁহেন, তাহাও তাহার পক্ষে 
অনধিক।র চচ্চা ৷ ঈশ্বর, ধশ্ম, এবং দর্শনের আলোচনায় ব্যাপৃত হইলে এই , 
কথাটি সম্পূর্ণরূপে আমাদিগকে স্মরণে রাখিতে হইবে_নচে* বিশ্বাস দুর্বল 
হইবে, ও চিন্তার উপর একটা ম্নান স্তর পড়িবে। দর্শন এবং দর্শন মুল্গক 
অন্ুমানই দর্শন শাস্ত্রের ভিত্তি, কিন্তু ধর্ম, ঈশ্বর ও বিশ্বাস, এই তিনটা উহা 
হইতে পৃথক রাখা ভাল। কেন যে পৃথক রাখা ভাল তাহা এই স্থলে 
উদ্বাহরণ দ্বার!, দেখাইতেছি ;-_ভারতীক্ক দর্শনের মধ্যে কপিল প্রণীত সাংথা 
দর্শনই সর্বপেক্ষ। প্রাচীন বণিয়া আমি স্বীকার করিতে প্রস্তত আছি; 
পণ্ডিত নশীজে ষে সক মতের পরিবর্তন হইয়াছিল তাহা খ্থেদ ও কপিল 
দর্শন পাঠে অবগত-.হওয়! যায়। আমি উভত স্থলগুলি যত্ন সহকারে পরীক্ষা 
করিয়৷ ষাহা যাহা পাইয়াছি তাহা যথ।ষথ প্রকাশ করিতেছি আশা করি 
সুধী পাঠকগণ চিন্তা করিয়া দেখিলে ইহার সতাসত্য বিচার' করিতে 
পারিবেন, ইহ! ষে কেবল আমার নিজের মত তাহা নয়, পরলোকগত্ত পণ্ডিত 
উমেশচক্্ বটবলল মহাশয়ও সাংখা দর্শনে স্বীকার করিয়া গিয়াছেন | 


হিন্দু দর্শন ও হ্ীষ্টা় দর্শন ৮১ 


, পুনশ্চ পণ্ডিত গাল্ওয়ে ষাহ। বলিয়াছেন তাহাও অগ্রাহ করিবার 
'ব্ষয় নহে তিনি বলেন__”৬/1)20 ৪5 00৩ 10 70501961112 
192 ঠি15৩ 17) 16001105015 2090 এটি 523 085 হাত 01211090021 


20151) 06 9156 17) 70105019551”, 


খাখেদ 


(১) খখেদের সয় ঈশ্বরে 
পণ্ডিতদের অটল বিশ্বাস ছিল। 

(২) খথেদের সময়ে 
লোকের উহিক উন্নতি স।ধনে 
অসাধাবণ উৎসাহ ও প্রত্ন। 
রাজা, ধন সম্দ্ধি, বীরপুত, ইহাই 
লোকে সব্বান্ত;করণে কামন। 
করিত। 

(৩) খখেদের সময়ে 
লোকে মৃতার পর স্বর্গে যাইব'র 
কামনা করিত, স্বর্গ কেবল 
নিরবচ্ছিন্ন সুখের স্থান বলিয়া 
মনে করিত এবং যাগষজ্ঞকে 


স্বর্গলাভের উপায় মনে করিত | . 


(৪, খ্র্থেদের সময়ে বঙ্গ- 
চর্য্য এবং গাহস্থ্য, কেবল এই 
ছুই আশ্রম দেখা যায় । 

(৫) ব্রাহ্মণসমাক্জের অবস্থ! 
এই সময়ে সকল বিষয়েই ভাল । 

(৬) খণ্েদের সমপ্প.কবি- 
তার সমাদর ছিল। 


তু 


কপিল 


কপিলের সময়ে ঈশ্বরের 
আঁস্তত্বে পণ্ডিতদের ঘোরতর 
সন্দেহ এমন কি অবিশ্বাস । 


কপিলের সময়ে প্রহিক সুথে 
পতদের ঘোরতর বিরাগ । 

কপিলের সময়ে পগ্ডিতেরা 
স্বর্গে যাইতে ইচ্ছা করিতেন না। 
হ্বর্গেও ঢখ আছে বশিয়া মনে 
করি'তন। অতএব যাগবজ্তে 
বীত-শ্রদ্ধ হইয়াছিলেন। স্বর্গ 
ছাঁড়িয়া এই সময়ে ভাহার! মুক্তির 
কামনা করিতেন । 

কপিলের সময়ে বান প্রস্থ 
এবং ভিক্ষু আশ্রমেরও প্রাদুর্ভাৰ 
হইয়াছিল । 


কপিলের সুমন্ে ব্রাঙ্গণদের 
লোকসখ্যর বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে 
অবস্থা হীন হইয়া আসিতেছিল । 

কপিলের স"য় কবিতা হেয়- 
হইয়া ফ্াড়াইয়াছিল। কবিতার 
পরিবর্তে তর্ক শাস্ত্রের অগুশীগম 
শ্রীবৃদ্ধিলাভ করিয়াছিল। তাকি- 
কের! এই সময়ে যাগষজ্ত ও বেদের 
অধৌক্তিকতা! প্রতিপন্ন করিতে 
ছিলেন। " 


৮২ হিন্দু দর্শন ও স্রীষ্টীয় দর্শন 


আমি আরও উদাহরণ প্রয়োগ করিতে পারিতাম কিন্ত 
অনাবগ্তক বোধে এস্থলে পরিত্যাগ করিলান। এবার একটু 
ইউরোপের দিকে দৃষ্টিপাত করি। সেদিকেও 175০1087 ও 
চ1)11095011/র একটা পার্থক্য আছে বলিয়া মনে হয়। পণ্ডিত 
4৯, 1, 8101 তাহার স্বরচিত 7173 01505 01 0101150 10 
1100021171)59195% ন।মক স্প্রসিদ্ধ গ্রন্থের “&১001500113119901917 
810 11)০1০৪ স্তবকে যাহা প্রকাশ করিয়াছেন তাহাও এস্থলে উদ্ধৃত, 
করিয়। পাঠকবর্গকে উপহার দিতেছি । 


[1001921007০ 001561755 000500050  101:01151) 05 
1028, 016 3306 7) 12111950101) 15 070০ 11071551755  090907020 
0051) 005 1968. 06177817900 10900 95 01100. 010901055 
15 25 115055921 0 9940) 25 10151195010175 1০0 1925010. [2. 
[0790 2505) 91109 200 ৮1826 27 1 2170 120 00152152 2 2106 
15016 15 2. 01011959701 7 168. 1020 92 5০9016107 29155 ৮1179 
0985 005 110 ০ 19611651062 21176 16581015 , 11)601- 
055, 18:01) 15 ৪, 5012100 ০1 06155 09৮10151550 501556700- 
6৮৪ 0110011015 01006 5016008 15 11) 002 006 0255 015 101)01751)0 
০01 01501098750995 06 006 00101517710 006 001591) 1015 1015. 
161)950 20. 10056 10609559811 1062, 118 51200101176 15. 
1 01011950101 50902০052১2 08101001121 152,500 15 17905 
05051071095 07 006 01015917521, 10105 10628105 1707 ৮11)102) 
0৪0 5 0055 01500955750 2100. 23500115860 00502000001 
10. 050105 15 ০৮)৪০০%০১ ও 81/1561581] 1066111560065 15 1780 
05 655001817980007 06 055 1170611151015 0110 ৮110 21115 117 
11505 20 ৪]1 0151 17755051155. 11015 875800800) 51009. 
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৪ 02002 01617 01651591106 2100 05115150102. 10050 816 
95০809৩ 77701087 5625 ৯10 01055. %113107 071105028 
1125 €০ 01500৮51200. 06072 ) 000 0057 815 19156501020 809, 
$/1115 91] 05 01010161059 1107501955 00 1006 6100915৩ 11) 
[01)11990101055 21] 08955 016 010119591015 215155 101110591950, 
(1)00517 11 ও 010919006 01961 200 07010 ৪ 0109,07520 [00817 


01 ৬15৮৮. 0. 62. 


দর্শন ও ধর্মশীস্ত্ের মধ্যে যে একটা পরিষ্কার সীমা চিহ্নে চিহ্নিত তাহা! 
মোটামুটি হিসাবে বেশ বুঝ1 গেল | এই বিষরটা পণ্ডিত 7:0%910 09110 
তাহার স্বরচিত 1172 1৮910600107 111901989 11) 0) (7:56: 
71)11950101)275, নামক স্বিখ্যাত গ্রন্দ্বয়ে দেখাইয়াছেন। আবার 
101. ৬. 4১277503107 তাহার কৃত ৮7175 79521705 ০01 
01715057107” নাদক অপূর্ব গ্রন্থে শ্রীধর্ম্বের উজ্জল প্রভাব দেখাইয়৷ 
অবিশ্বাসী ও অজ্ঞেয়বাদীদিগের রোগ নির্ণয় করিয়! দিয়ছেন । এদেশে 
ধাহারা তাহাদিগের পদান্ুসরণ করেন এব" খ্রীষ্টধশ্শকে যে সকল নব্য 
শিক্ষিত সম্প্রদায় বিদ্রপাত্বক ভাবে দেখেন ব! ভুল ধারণা পোষণ করেন, 
তাহাদের এ সংগ্রন্থের পরিচয় গ্রহণ করা ভাল); আমি সাহস সহকারে 
বলিতে পারি আর কিছু' হউক ব। নাই হউক তাহাদের দুর্বল যুক্তি ও 
দুষ্ট ধারণা গুলি অচিরে খপিয়া পড়িবে । | 


অষ্টম অধ্যায় । 
খধিদিগের ঈশ্বরজ্ঞান ও বেদ ইত্যাদি । | 
“সাম-বেদে জল, অগ্নি ও জড়পুজার অর্চন!র কথা বিগ্কমান, ইহাতে 


জ্ঞান বিজ্ঞান ঘটিত কথ! নাই, পক্ষান্তরে খথেদে যেমন প্রকৃতি পুজা, 
বিজ্ঞান, সভ্যতা ভব্যতা আছে, তদ্ধপ ঈশ্বরের সত্ব।র ও অগ্নুভূতি বিস্তমাঁন, 


৮৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টার দর্শন 


শ্ববং অথর্ব বেদে বন্ধশব্দ বিদ্যমান” । এই কথাটুক্‌ মন্দার মালায় পাওয়া 
যায়; এতপ্তি্ন আরও একস্থলে দেখিতে পাওনা যার যথা -“সামবেদ 
নাকি জগতের আদি গ্রন্থ, খাদের প্রথমার্ধও সেই-আদিন যুগে 
বিরচিত। তাই উহাতে ঈশ্বরের অন্তিত্বের অনুভব পর্যান্ত হয় নাই, নর 
পুজারও প্রসঙ্গ দেখা যায় না, আছে অগ্নি জল, ও সুর্যের আরাধন! ৷ 
পক্ষান্তরে বেদে মুস্তি ব। প্রতিগ। শব্দ আদবেই নাই--আছে জড়পুজা, ও 
ঈশ্বরের সন্তার অনুভব এবং ব্রন্গা, বিষ, ইন্দ্র, বকণ, ও শিব প্রভৃতি বীর- 
গণের পুজ11” (মন্দার মালা-_৪র্থ বর্ষ, ৭ম সব্যা, 'ফাল্তুণ_-১৩২৩ ও 
১৩২৪ শালের কাত্ত্িক সংখ্যায় পাওয়া যায়)। 

্ঁ কথাগুপিতে “ঈশ্বর আছেন” ইহা (ঢভাবে প্রতিপন্ন করে না 
এবং আমাদের বিশ্বাসেন পক্ষে মঙ্গলজনক কি শপ্রিজনক প্রতিন্তা বা সুত্র 
নহে। তবে উহা ছাড়িয়া দিনেও আমি নি:সন্দেহে বলিতে পারি যে 
প্রাচীনতম হিন্দুশাস্ত্রে ঈশ্বর সম্বন্ধে সর্বাপেক্ষা অধিক জ্ঞ/নালোক পাওয়া 
যায় এবং তাহার প্রমণ আছে; কিন্তু আধুনিক শাস্ত্র সকল উত্তরোত্তর 
ঘোরতর অন্ধকারে পরিপূর্ণ হইয়াছে এবং অবশেষে অশুচিতা ও ঈশ্বর- 
বিষয়ক অজ্ঞানতায় পর্যবসিত হইয়াছে । তাহারও প্রমণ আছে । 

ধষ বাক্য। 

বছ সনত্র বৎসর পুর্বে খধি তগবকাব এই কথ! বলিয়৷ গিয়াছেন 
যথা £--*নাহং মন্তে স্রবেদেতি নে। ন বেদেতি বেদ চ যোনস্তছদ তকে 
নে। ন বেদেতি বেদ চ।” অর্থাৎ__“আমি বরহ্গকে সুন্দররূপে জানিয়াছি 
এমন মনে করি না। আমি ত্রহ্ধকে যে না জানি এমনও 
নহে, জানি যে এমনও নহে ।” মোট কথ। এই যে, আমরা ঈশ্বরকে 
পূর্ণভাবে জানিতে পারি না বটেঃ কিন্তু একেবারে যে জানিতে পারিৰ 
না তাহা নহে। এততিগ্ন গাগি, যাজ্বন্ধাও ঈশ্বরতত সম্বন্ধে উচ্চ 
কথা বলিষ্বা গিয়া্ছেন। তীহারা কিন্তু হাবাট ম্পেনসারের ভ্ঠায় ঈশ্বরকে 
অজ্ঞ (৮1)10070581৬৮) রূপে ব্যাখ্যা দেন নাই। আধার গীতার লেখক 
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পন্ননাভ খধষি পঞ্চম শতাব্দীতে বেশ সুন্দর কথা বলিয়াছেন, গীতার 
মতে “ভগবনের আদি নাই, মধ্য নাই, অন্ত নাই এবং প্রকৃতি ও 
পুরুষ চরম তত্ব নহে, কিন্তু ঈশ্বরই চরম তত্ব 1” এ কথায় কোন বিষ্বোধ 
নাই, হহ। স্বাকার করিতে আমরাও প্রস্তুত আছি। ঈশ্বর যে সর্ধ- 
শক্তিমান, হোমর, পিথাগোরস, ভাঙ্জঞিন প্রতি অতি প্রাচীন পৌত্ত- 
পিক গ্রন্থকারগণ যেমন স্বীকার করিয়াছেন এদেশেও ব্যাখ্যাকারগণ 
তাহা দেখাইয়াছেন তাহাতে বড় বেশী নুতনত্ব দেখা যায় না; তবে কি 
না এথম শতাব্দীতে নথির হত্রীয় সুসনাচার প্রাচীন ভারতে এক সময় 
স্থান পাহয়াছিল এবং তাহারহ শিক্ষার ফলে শ্রাত ক্রমেই হউক বা 
ব্যক্তি বিশেষের সাহায্যেই হউক বা অপর কোন প্রচার দ্বারায় হউক 
না কেন, উহ! যে ছড়াইর! পড়িয়াছিণ তাহা বেশ বুঝ! যার এবং ইতি- 
হাসও ত্ররূপ সাক্ষ্য প্রদান করে এবং স্থদমাচারেব অনেক কথা গীতার 
সহিত মিল দেখা যার । 
ঈশ্বর জ্ঞান লইয়া চির বিরোধ | 


আস্তিক, নিতা পদার্থ আছে বেন; সাংখ্য নিত্য বস্তু অনেক বলেন। 
বেদান্ত নিতা বন্ত এক বদেন। নাস্তিক, নিতা পদার্থ নাই যেমন 
বৌদ্ধ যোগাচার সম্প্রদায়; এহত গেল এক গ।ঢ় বিরোধ । হিন্দৃার্শনিক- 
গণ নিঃসন্দেহ এবং অতি সুক্ষ ও গভীর চিন্তাশাল ছিলেন তাহাতে 
কোন সন্দেহ নাই কিন্তু তাহাদের মধ্যে আবার অনেকেই ঈশ্বর জ্ঞান 
লইরাই চিরবিরোধ ঘটাইয়। গিয়াছেন ; এবং অশ্বরিক ও মানবায় প্রকৃতি 
ও মনুষ্যের চরমগতি ও কর্তব্য কর্ম এই সকল বিষয় সিদ্ধান্ত করিতে 
তাহারা যে চেঠা পাইয়াছেন তাহ! নিক্ষল হইয়াছে । 

আজও যেমন ব্রহ্গজ্ঞান সম্বন্ধে বিরোধী সম্প্রদায় সকল দেখিতে পাই 
সে কালের খবিমুনিদিগেরও মধ্যে সেইরূপ বিরোধী সম্প্রদায় সকল বর্তমান 
ছিল দেখি । এক সম্প্রদায় ঈশ্বরের অন্তিত্বে, আত্মার অস্তিত্বের, এবং 
পরকালের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতেন; অপর সম্প্রদায় এই সকল 
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আধ্যাত্মিক বিষয়ে কিছুমাত্র বিশ্বাস করিতেন ন!। প্রথমোক্ত সম্প্র 
দায়ের নেত| বৈদিক খধি ও মন্ত প্রতি ছিলেন এবং দ্বিতীয় সম্প্রদায়ের 
নেত। চার্বাক এব সম্ভবত; বৃহস্পতিও ছিলেন । ঢার্বাক, বুহম্পতির 
শিষ্য বলিয়। প্রসিদ্ধ এবং তিনি ঢু এক স্থানে স্বমত সমর্থন করিতে 
গিয়া বৃহস্পতির বচনও উদ্ধত করির়াছেন। এন্প প্রসিদ্ধ আছে যে, 
বৃহম্পতি সুরগুরু হুইয়াও অন্ুবদিগকে ভূ্াইবার জন্ঠই নাস্তিকতার 
প্রচার করিয়াছিলেন । 


কন্ফুসি ও শাক্যসিংহ | 


চীন দেশে কন্ফুসি এব” ভারতে শাক্যমুনি মনুষাজীবনের রীতি 
নীতি ও আচার ব্যবহার সহ্থন্ধে অনেক সুন্দর সুন্দর নিয়ম প্রচার 
করিয়। গরিয়াছেন, কিন্তু ইহার! কেহই ঈশ্বর সম্বন্ধে কোন শিক্ষাই 
প্রদান করেন নাই, বোধ হয় ইহারা উভয়েই মনে করিয়াছিলেন, 
ঈশ্বর সম্বন্ধে কোন জ্ঞান মনুষ্বুদ্ধির অতীত | মহম্মদের একটি 
প্রধান মত এই যে, “ঈশ্বর এক ও অদ্বিতীয়, তিনিই সনাতন ঈশ্বর ; 
তিনি জন্ম দেন না, জন্মগ্রহণও করেন ন! এব: তাহার তুল্য আর কেহই 
নাই” কোরাণ। 

যিহুদী জাতির বিশ্বাস ও ধারণ! কি প্রকার ? 


ভারতবর্ষের প্রাচীন বৈদিক খধিদিগের ঈশ্বর সম্বন্ধে মনোভাব 
কিরূপ ছিল তাহা বাক্ত হইয়।ছে; এক্ষণে যিহুদী জাতির কথাবুঝা 
যাউক। যিহুদী জাতি একটি পুরাতিন স্ুপ্রসিদ্ধ জাতি । ইহাদের 
জাতীয় ইতিহাস, ধর্খ নীতি, আচার-ব্যবহার অতি মনোহর পাঠ্য, অনেক 
মহাপুরুষ অনেক সাধুবান্তি এই ব শে জন্মগ্রহন করিয়৷ অশেষ কীর্তি স্থাপন 
করিয়া গিয়াছেন, এব: সেই সকল মহাপুরুষগণ এক এক জন জাতীয় স্তত্ত- 
হ্বরূপ ছিলেন) উদাহরণ স্বরূপে ব্রহ্মবাদী মুশ!, দানিয়েন ও অব্রাহামকে 
বল! যাইতে পারে। প্রাচীন জাতিগণের মধ্যে যিহ্দীগণই ঈশ্বর সম্বন্ধে 
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জ্ঞানের উদ্চস্থান অধিকার করিতে পারিয়াছিলেন। আমার'এই কথা 
বলায় কেহ হয়ত আপত্তি করিতে পারেন তা; কিন্তু পরমার্থতত্ব 
খাটিতাবে তৌন করিলে কাহারও কোন আপত্তির কারণ থকিবে না বরং 
ধঁ কথারই সমর্থন করিতে হইবে। 

খুই পুর্ব অস্ততঃ ৪০০ অন্দে যিহ্দীগণের কয়েকখানি পুস্তক 
ছিল; সে সকল পুস্তক বর্তমান সদয়েও পঠিত হয়। আমর! সেই 
সকল পুস্তক .অধায়নপূর্ধক তাহার মন্ার্থ বুঝিতে পারি ; সেই সমুদয় 
পুস্তকে আনর! ছি দেখিতে পাই? যিহুদীদের সাহিত্যের মধ্যে ঈশ্বর, 
মনুষ্য ও জগৎ সম্বন্ধে এমন সকল ধারণা পাওর়। যায়, যাহা তৎ- 
কালীন সাহিতোর আর কোন স্তানে উজ্জ্রলাকারে পাওয়া যায় না। 
সে কালের লোকে প্রতিমাপুজক ছিল, বনু দেবার্চনা করিত, কেবল 
এই জাতি (ইআসেল) একেশ্বরে বিশ্বাস করিত, তিনিই জগৎ সবষ্টি 
করিয়াছিলেন! তিনিই সমস্ত শক্তি, ব্যবস্থা, ও ধন্দশীলতার একমাত্র 
'নিদান। সেকালের অন্ত কোন জাতির এই বিশ্বাস সমাকৃ্রূপে পরি- 
শুট হয় নাই এবং ছিল না । আশ্চর্যোর, বিষয় প্যালেষ্টাইন দেশীয় 
একটি অতি ক্ষুদ্র ও সামান্ত জাতি যে খারণা সম্পন্ন হইয়াছিল, 
তাহার তুলনায় জগতের অন্তান্ত জাতিগণের ধারণা সকল অতি সামান্ত 
ও অশ্রদ্ধের বলিয়া বোধ হয়; এতঘ্বিষরে ইআয়েল অন্য সমস্ত 
জাতিকে সহজে পরাভব করিয়াছিল। যিহুদীগণ যে, দার্শনিক জগতে 
বা সাহিন্য সমাজে যারপর নাই তীক্ষ বুদ্ধি ও কৌশলের পরিচয় দিয়াছিল 
তাহা নহে। তাহাদিগকে বরং প্ররুতপক্ষে ব্যবহারিক বা কাধ্যকারী 
'জাতি বলা চলে। আশ্চর্যের বিষয় অন্যান্ত দার্শনিক জাতিদের নয়-- 
এই সামান্ত কার্ধ্যকারী জাতিরই কাছে “একেশ্বরবাদ” সপ্রকাশ হইল। 
তাহারাই সর্ধ প্রথমে ঈশ্বরের একত্ব বুঝিতে পারিয়াছিল এবং তাহা- 
দের দার বিস্তারিত প্রভাবের ফলে একেশ্বরবাদ জগন্নিবাসীদের মনে 
সর্বাপেক্ষা প্রবল হইয়া উঠিয়াছে। কখন কখন খধিরা, আকাশ 
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হইতে বারি, হর্ধ্য হইতে তেজ প্রতৃতি পাইয়া আকাশ পিতার 
পুজা করিতেন সত্য বটে, কিন্ত ঈশ্বর যে ব্যক্তিভাবে আমাদের পিতা! 
তাহারা যীশুর এই শিক্ষার নিকটবর্তীও হইতে পারেন নাই ) ককারাণ 
ঈশ্বরের সম্বন্ধে অনেক সুন্দর সুন্দর কথা বলিয়াছেন সত্য-_কিন্ত, 
ঈশ্বরকে কখন ও প্তা বসেন নাই। তবে এ কথা আমি স্বীকার 
করিতে বাধ্য আছি বে অথর্ববেদে ঈশ্বরকে “পিত” ধলা হইরাছে। 
এবং তাহার প্রযাণও বিদ্বমান আছে । 

যিহ্দীগণ একেশ্বরে বিশ্বাস করিত, তিনিই আকাশ ও পৃথিবীর 
নি্দীত।। তাহাদের এই বিশ্বাসও ছিল যে, ঈশ্বর ন্যায়বান, পবিত্র 
ধর্ঘ্ণীল ও সত্যপ্প্িয়। অধিকন্ত তিনি আপন প্রজাদের প্রতি প্রেম 
ও দয়! প্রকাশ করিয়া থাকেন, তিনি চঞ্চলচিত্ত নহেন, বরঞ্চ তাহার 
প্রেম ও দয়! অপরিবর্তনীয়, তিনি স্বীয় প্রণালী অনুসারে অধ্যবসায়ের 
সহিত কার্য করিতে থাকেন৷ ঈশ্বর এজগতের নিম্মাতা, বিধাতা, 
শাসনকর্তা, বিচারকর্তা ও ভ্রাতা । যিহ্দীদের শাস্ত্রে ঈশ্বরের সর্বব- 
শক্তিমত্তা, জ্ঞান ও বুদ্ধি যেমন, ধর্মীশীলতা, স্তায়পরতা ও প্রেম তেমনই 
স্পঞ্টরূপে প্রকাশ পায়। 


মানব সম্বন্ধে যিহুদী ও অন্যান্য জাতির ধারণ| | 


এই ধারণার মধ্যে প্রচুর পার্থক্য দেখা যায়। যিহুীগণ মানব 
জাতির এঁক্যে বিশ্বাস করিত, €সই বিশ্বাস তাহাদের শাস্ত্রে স্প্রূপে 
অভিব্যক্ত হয়। মন্থুষ্য বে নৈতিক ও আধ্যাজ্বিক শক্তিবিশি্ট বলিয়া 
ঈশ্বরের দৃষ্টিতে আদরণীয় ইহাও তাহারা বিশ্বাস করিত। মানব সম্বন্ধে 
যে ধারণাগুলি তাহাদের শাস্ত্রে (পুরাতন নিয়ম ) পাওয়া যায়, সে 
গুলির অন্ত একটি বিশেষত্ব আছে, বিহুদীদের বিবেচনায় মনুষ্য ঈশ্বরের 
বাদৃশ্তে স্থই হইয়াছিল, সুতরাং সে ঈশ্বরকে জানিতে এবং তাহার 
পুজা ও পরিচর্যা করিতে সমর্থ। ফলতঃ ঈশ্বর ও মন্ধুত্যের মধ্যে 
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ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে, কেননা ঈশ্বর আপনার নিমিভ মন্তুযকে স্ষ্টি 
করিয়াছেন । রি 
পাপই মানবের অধোগতির কারণ 


্ঃখের বিবয়, মনুষ্য এশ্বরিক অভিপ্রায় পূর্ণ না করিয়া পাপী 
হইয়াছে । ততজ্দন্ত মানবকুলকে যে কত দুঃখ কষ্ট ভোগ কৰিতে 
হইয়াছে, তাহার বর্ণনা করা যায় না। যিহ্ুদীদের শাস্বাহ্থারে মানক 
সমাজের মধ্যে যে সমস্ত দুঃখ কই পাঁওয়া যায়, তাহার একটি মাত্র 
কারণ পাপ। পারি বিছ্ামানতা ও প্রাছুর্ভাবহেতু সেকালের সভ্য 
জাতিদের সভ্যতা অন্তহিত হইয়াছিল ; পাপই মানবের অপধোগতির 
কারণ হয়! আফিতেছে। এতঘ্বিষঘ়ে হিহুদী শান্তের শিক্ষা সুস্পষ্ট ; 
মানব মাত্রেরই ঈশ্বরের প্রয়োজন আছে 3 মনুষ্য নিরুপায় ঈশ্বরের 
নিকট সাশাব্য প্রাপ্ত না হইলে, উপস্থিত আধ্যাত্মিক ছর্দশা হইতে 
নিষ্কৃতি লাভ করা দূরে থাকুক, সে কোন মতে পবিত্র জীবন যান 
করিতে সমর্থ নহে। ঈশ্বরের সঙ্গে পুনর্ষ্মিলন না হইলে এবং তাহার 
সঙ্গে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ না রাখিলে, মানব জীবন কোনদতে সার্থক বা 
কৃতকার্য) হইতে পারে না। অতএব আমাদের ব্যাধ্যান্ুসারে নামর! 
বলিতে পারি যে, ঈশ্বরঃ মনুষ্য এবং ঈশ্বর ও মনুষ্যদের মধ্যস্থিত, 
সম্পর্কের বিষয়ে বিহুীগণ অসামান্য ধারণাসমূহ পোষণ করিত । 
সেকালের অন্ত কোনও জাতি সেই প্রকার ঘাঁরণা পোষণ করিত না, 
বরং এতদঘ্বিঘয়ে বিহ্দী ও অন্যান্স জাতিগণের মশো একটি গুরুতর, 
পার্থক্য দেখিতে পাওয়া বায়। পক্ষান্তরে পরবর্তী ঘুগের মানব সমাঙ্ষের 
মধ্যে যে জাতিগণ সর্বাপেক্ষা বুদ্ধি, বিচক্ষণতা ও শক্তির পরিচয় 
দিয়াছে, তাহাদের কাছে উদ্ভিখিত থারণাগুলি বাঞ্ণনীয়- বলির বোধ 
হইয়াছে । যিহ্দীগণ কি আপনাদের বুদ্ধি ও জ্ঞানের গুণে উক্ত 
ধারণ বিশিই হইরাছিল? তাহা বোধ হয় না। ঈশ্বর তাহাদের 
কাছে আত্ম প্রকাশ- আপন ইচ্ছা স্পষ্ট করিয়া জ্ঞাপন করিয়াছিলেন, 
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বলিয়াই, তাহারা ঈশ্বর ও মন্তুষ্যের বিষয়ে উল্লিখিত উৎরুই ধারণা 
বিশিষ্ট হইয়াছিল। ঈশ্বরের আত্ম-_প্রকাশের ফলেই যিহ্দীগণ যথার্থ 
ধারণা বিশিষ্ট হইয়াছিল । 


গুশে দর্শন শাস্ত্র প্রচার 
প্লেটে! ও আরিষ্টটল। 


সাহিত্যে, কবিত্বে ও শিল্পে গ্রীকেরা চূড়ান্ত উন্নত হইয়া উহিয়া- 
ছিল, তথাপি জ্ঞানবলে ঈশ্বরতত্ব জানিতে সক্ষম হয় নাই। কেহ 
কেহ অধুনা এই কথা বলেন যে, শ্রীষ্টধর্্ের তন্বসমূৃহ রোমকদের 
ব্যবস্থা ও গ্রীকদের দর্শন শাস্ব হইতে উদ্ধত হইয়াছে, কিন্তু বাস্ত- 
বিক তাহা নহে, এ কথা স্বীকার করিবার বিশেষ কোন কারণ 
দেখা যায় না। শ্রীষ্টধর্মের তত্বপমূহ ও গ্রীক দর্শন শাস্ত্র মধ্যে 
প্রন্থর পার্থক্য আছে। মন্ুষ্যদের বাঞ্ছনীয় আচার ব্যবহার সম্বন্ধে 
যেমন, এই বিশ্বের প্রকৃতি ও ব্যবস্থার বিষয়ে তেমনই শ্রীষ্টায় শিক্ষক 
ও গ্রীক দার্শনিক পঞ্ডিতদের ধারণার মধ্যে প্রচুর প্রভেদ আছে। 
বিশেষতঃ আমরা দেখিতে পাই যে, ঈশ্বর সম্বন্ধে গ্রীষ্টায়ানদের ভাব 
ও সেকালের দার্শনিক পণ্ডিতদের ধারণার মধ্যে কোন প্রকার মিল 
বা সাঁমঞ্জম্ত নাই। সেকালের গ্রীক দার্শনিক প্ডিতগণ যে, ঈশ্বর 
সম্বন্ধে উপযুক্ত ধারণ! বিশিষ্ট হইয়া উঠিতে পারেন নাই তাহা প্রেটোর 
সাক্ষ্যেই বেশ উপলব্ধি হয়। প্লেটোর কল্পিত আধ্যায়িকাবলীতে 
“বিশ্বের পিতা ও রচক” শব্দের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। ইনি 
মিথ্যা বিবরণ লিপিবদ্ধ করিয়াছেন, ও মনোহর কল্পনার বশবর্তী 
হইয়াছিলেন। কি অন্য প্লেটো (গ্রীক দার্শনিক পণ্ডিত খৃঃ পৃঃ ৪২৭-- 
৩৪৭) ঈশ্বরকে সকল পদার্থের স্ৃপ্টিকর্তী ও পিতা বলেন। পলটার্ক 
(৫২১২০ অন্ধ) এই প্রশ্নের উত্তর করেন--*দেব ও মানবগণের 
পিতা! অচেতন ও বিবেকহীন পদার্থ সমূহের স্থষ্টিকর্ভী ।৮ প্লেটো আরও 
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বলেন জগৎ সৃষ্টিতে যে কাধ্যপ্রণালী প্রদর্শিত হইয়াছে, তাহা স্বেচ্ছা- 
চারী ব্যক্তির খেয়ালামুযায়ী পরাক্রম প্রকাশ মাত্র নে, বরং তাহাতে 
একটি অপরিবর্তনীয় নিয়ম অভিব্যক্ত হয়। স্থষ্টি কার্য ভিন্ন স্ষ্টিকর্তার 
অস্তিত্ব নাই; অতএব স্ষ্টিকর্তী জগংকে শ্ৃষ্টি করিয়া আপনাকে 
স্থষ্টি করিতেছেন ; তিনি আপন অস্তিত্ব গঠন করিতেছেন । স্ষ্টিকাধ্যে 
ব্যাপূত না থাঁকিলে, তীহার অস্তিত্ব নাই__-প্রকৃত অর্থও নাই। 
এতদপেক্ষা ঈশ্বর সম্বন্ধে প্রসংশনীয় ধারণা প্লেটোর গ্রস্থাবলীতে 
পাওয়া যার না। রপ্লটো, অধিকস্ত জড় জগৎকে মূলতঃ মন্দ বলিয়া 
বিবেচনা করিতেন। তাহার শিক্ষান্গদারে আত্মা ও জড় পদার্থ সকল 
পরস্পর পৃথক, কাজেই ঈশ্বর ও জড় জগতের মধ্যে সম্পর্ক কি তাহা 
তিনি স্বয়ং বুঝিয়া উঠিতে পারেন নাই। প্লেটো পাঁচটি প্রধান 
গুণের উল্লেখ করিয়াছেন, যথা-_সাহস, মিতাচার, ন্যায়, জ্ঞান এবং 
পবিত্রতা । 

আরিই্টল আবার ঈশ্বরকে যেন জগতের নিকট হইতে দুরে 
'াখিয়াছিলেন, তাহার শিক্ষান্থুপারে ঈশ্বর জগতের নিকট হইতে পৃথক 
থাকিয়া কেবল ক্লাপনার বিষয় ধ্যান করেন। তিনি প্ররুতি হইতে 
এমন ভাবে উন্নত আছেন যে, সাংসারিক বিষয় সকল তাহাকে স্পর্শ 
করিতে পারে না। আরিটল ঈশ্বরকে সমস্ত গতির অচল চালক 
বলিয়াছেন, কিন্ত জড়-জগৎ ও তাহার অচল চালকের মধ্যবর্তী 
সম্পর্ক যে কি প্রকার, তাহা তিনি স্পষ্ট বুঝাইয়া দেন নাই। 

আরিষ্টটলের নৈতিক গুণের তালিকার মধ্যে দানশীলতা, আত্ম- 
চিন্তা, এবং ইন্দ্রিয় দমন, প্রভৃতি খ্রীষ্টীয় গুণের উল্লেখ নাই । তিনি 
ধর্ম হইতে নীতিকে পৃথক করিয়াছেন, আর এই জন্য পবিত্রতা 
গুণটি একেবারে পরিত্যাগ করিয়াছেন। আরিষ্টটল সর্ধবাপেক্ষা অধিক 
সমতাবাদী ছিলেন। সৎজ্ঞানে আসিবার নিমিত্ত তিনি ত্রিবিধ উপদেশ 
দিয়াছেন £- 
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(১) যে অতিরেক ভাব মধ্যম ভাবের বিরোধা তাহা হইতে 
যতদূর পার দূরে বাইবে। €২) যেবিষরটির প্রতি মন নিতাস্ত 
ধাবিত, তাহা যথাসাধ্য পরিহার করিবার চেষ্টা করিবে । ৩) 
আমোদের মোহে ভুলিও না। তিনি আরও বলিয়া গিয়াছেন যে, 
আমর! বে ঠিক সাধঞ্জন্তময় মধ্যভীবে সর্বদাই উপস্থিত হইতে পারিব 
এমন আশা করা বাইতে পারে না। এরপ মধ্যম ভাবে উপস্থিত 
হওয়ার জন্য কোন নির্ম ঠিক করিরা বীাধিয়া দেওরা যাইতে পারে 
না। এবিযয় আমাদের জ্ঞান এবং নীতিই সুন্দর পথ প্রদর্শক। 
ই*হার মতে সামাজিকতার শ্রীবৃদ্ধি সর্ধতোভাবে সাদনহ পরম পুরুষার্থ » 
উপস্থিত অবস্থার সংস্কার দ্বারা তাহাতেই বথাপাব্য সত্ভাবের স্থাপন 
ইহার উদ্দেশ্য । প্লেটার মতে মনীবা, শ্রন্ধা, এবং আকাজ্ষা, এই 
তিনটি বৃত্তি মনুষ্যকে ন্যায় পথে চাঁলন৷ করিবার প্রধান পরিচালক । 

(১) আকাজ্কষ। হইতে সকল প্রকার কাধ্যের উৎপত্তি হর। 
(২) মনীষা তাহার সদসৎ নিরূপণ করিয়া থাকে। এবং (৩) 
শ্রদ্ধায় সেই সদসৎভাবের মধ্যে সতভাবকে স্থাপনার্থে মনীষাশক্তির 
সহায়তা করে এবং এই তিনের সন্মিলনে “ন্যায়রূপী” আর একটি চতুর্থ 
পদার্থের উৎপত্তি হয়। 


দার্শনিক সাধু পৌলের তিনটি উত্তর। 

সাধু পৌলের উত্তর তিনটি বুঝিয়া লইবার পূর্বে রোমীয় পত্রের 
প্রথম অধ্যায়ের ১৮ পদ হইতে__-৩২ পদ এবং ১ করিন্থিয় প্রথম 
অধ্যায়ের ১৮_-২২ পদ ও ২৪ এবং ২৭ পদের তুলনা করা ভাল। 
বিশেষ হিন্দু ও মুসলমান ভ্রাতৃগণ যদি যথার্থই বুঝিবার জন্য চেষ্টা 
যত্ব করেন তাহ। হইলে সমুহ ফল পাইবেন ইহা আমি সাহস সহকারে 
বলিতে পারি। ৃ্‌ 

(১) মানুষের পাপ এরূপ যে, পাপী তাহার বিদ্রোহাবস্থায় 
স্থষ্টিকর্তার জ্ঞান পর্যন্ত প্রতিরোধ করিরাছে ও তাহা চাপিয়! রাখি- 
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যাছে কেননা স্থষ্টির কাধ্য দেখিয়া তাহা সর্বকালেই স্য্জীবের 
€ মন্থুয্যের) সংবেদে উদ্দিত হইয়াছে । এই স্বেচ্ছাকত ও দোষাবহ 
অজ্ঞানতা হইতেই পৌত্তুলিকতার অভ্যুদয় হইয়াছে । আর এই পৌত্ব- 
লিকতার দওস্বরূপে ঈশ্বর পৌভ্তলিকগণকে অতি জঘন্য পাপ ও অশুচিতায় 
পরিত্যাগ করিয়াছেন । 

(২) রোমীয় ১১3 ৩৩--৩৩ প্র দ্রব্য। এই তর্কের উপসংহার 
কালে (ইহাতে ঈশ্বরের কার্যের নিগুঢ়তার বিষয়, অর্থাৎ তাহার 
বিচার নিষ্পত্তি যে তাহার দয়ার বিপরীত নহে, বরং সকলই যে 
তাহার গৌরব সাধক তাহা দেখান হইয়াছে ) ফলতঃ ধাহার কার্ধ্য 
অনম্ুপন্ধেয় ও প্রজ্ঞ অগাধ এবং ধিনি আপনার সই জীবগণ হইতে 
সম্পূর্ণরূপে স্বাধীন ও-নিজেই আপনার সমস্ত কাধ্যের চরম কারণ, সাধু 
পৌল তাহার প্রশংসা করিতেছেন । 

(৩) ই্শ্বরের কোন চিত্র কিম্বা মুষ্তি গঠন করিবার অধিকার 
,আমাদের নাই, কারণ আমরা তাহার প্রতিমুষ্ঠিতে স্থষ্ট, আমরা বিশ্বাস 
করি যে তিনি আমাদের অতি .নিকটে আছেন, সুতরাং সেই স্বষ্টি- 
কর্তীকে শ্মরণের, কি ধ্যানের, কি সেবার জন্য ঈশ্বরের শ্বরাপকে, 
মৃত্তিকা, প্রস্তর কিন্বা অন্য কোন উপাদানে গঠিত করিয়া ভজন] করা 
পাপ ও ঘ্বণার বিষয়। যিনি আযাদের স্ৃষ্টিকর্তী), তিনি কি আমাদের 
হস্তত্বারা কখনও পুনঃনির্ত হইতে পারেন? আমরা যখন এমন 
হ্ন্দর শিক্ষা পাইতেছি তখন নিশ্চয়ই নশ্ধীষ্টায়ান ভ্রাতৃগণকে বলিব-- 
“ ৬৮1) 07051010858 20950010175 5162 76100120015 17 07012) 5801) 
25150) 0101)01) [২05 2190 10952108002, ১2155% 80 05170007060 ' 
10020 ৮1091517119 5 025180106 200 15801000815” ? আবার বৈদিক 
প্রার্থনায় একটি সুন্দর উক্তি দেখা যায়-_-«আমাদিগকে অসত্য হইতে 
সত্যে লইয়া যাও, আমাদিগকে অন্ধকার হইতে আলোতে লইয়া! যাওঃ 
'আমাদিগকে মৃত্যু হইতে জীবনে লইয়া বাও।” 
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সক্রেটিশ | 

স্থপ্রনিশকুসের পুত্র সক্রেটিশ-ইনি গ্রীক পণ্ডিতদিগের মধ্যে 
প্রথম ও সর্বাপেক্ষা জ্বানী ছিলেন, কিন্তু তিনি বলিয়াছিলেন, "আমি 
এইমাত্র জানি যে কিছুই জানি না।” সক্রেটিশের প্রধান শিক্ষা,__ 
মানবীয় আম্মার অবিনাশিত্ব, কিন্তু তৎকালে অনেক গ্রীকই তাহা বড় 
একটা বুঝিত না। "হার উক্তি--“আত্মার অবিনাশিত্ব সম্বন্ধে আমি 
যাহা বলিতেছি' তাহা বদি সত্য প্রমাণিত হয়, তাহা ভহইলেত 
উহা! বিশ্বাস করায় নিশ্চয়ই পরম লাভ। আর বদি মৃত্যুর পর উহা 
মিথ্যাই প্রমাণিত ভয় তাভা হইলেও আত্মার অবিনাশ্িত্বে বিশ্বাস 
করায় অলাভ দেখা যায় না, যেহেতু কেবল এ বিশ্বাস জন্য আর 
আর লোক অপেক্ষা আমি বতটা নিভিকভাবে শান্তিম্থখের অধিকারী 
হইতে পাঁরিতেছি, অন্য প্রকারে জীবন অতিবাহিত হইলে কখনই 
ততটা ঘটিত না।” ফক্রেটিশের প্রার্থনা এই £--*ভে পরমেশ্বর ! তোমার 
নিকট এই আমার সকাতর প্রার্থনা যে, আমর! যা্ধা করিবা না 
করি, তথাপি তুমি আমাদিগকে ভাল হইলেও দেরূপ পদার্থ সকল 
কখনও প্রদান করিও না যাহা অশুভকর ও অনৎ পথে মতি লইয়া 
যায়। অপিচ বিগ্যাকল্পদ্রমের মধ্যে পণ্ডিত কৃষ্ণমৌহন বন্দোপাধ্যায় 
মহাশয় সক্রেটিশের ঘে উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন তাহাও বিচার করিয়। 
দেখা ভাল। ইহাতে ঈশ্বর ও তাহার অস্তিত্বের কথাই পাওয়া যায়, 
সক্রেটিশ এথেন্স; পোটিডিয়া, অন্ষিপোলিন ও ডেনিয়ম স্থানের লোক- 
দিগকে সগ্ধোধন করিয়া বলিয়াছিলেন যথা_-“এমত কুমতি আমার 
অন্তঃকরণের অন্তর্গত নহে। আমি আমার অপবাদকদের অপেক্ষা 
পরমেশ্বরের অন্তিত্ব দৃঢ়রূপে মান্য করি। তাহাতে আমার এমন 
প্রগাট বিশ্বাস আছে, যে আমি আপনাকে তাহার এবং তোমাদের 
হস্তে সমর্পণ করিতেছি, তোমরা আপনাদের ও আমার বিষয়ে যেমন বিহিত 
বুঝিবা ওগ্রপ ষেন বিচার নিষ্পত্তি কর ।৮ 
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জীবাত্বা ৷ 

জীধাত্মার অবিনশ্বরত্ব সম্বন্ধে প্রাচীন পগ্ডিতদিগের মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন 
মত প্রচলিত ছিল, মৃত্যুর পরে আত্মা যে জীবিত থাকিবে ইহা 
1150905 এবং তাহার শিষ্যদের মধ্যে অনেকে বিশ্বাস করিতেন নাঃ 
মৃত্যুর অব্যবহিত পুর্কেই সক্রেটিশ. স্বীয় সুহৃদবর্গের নিকট বলিয়াছিলেন' 
“ভরসা করি আমি মহাত্মাদিগের নিকট যাইতেছি, কিন্তু এ বিষয় 
নিশ্চয় কিছু বলিতে সাহস হয় না।” তিনি আরও সন্দিহান হইয়া 
বলিয়াছিলেন-_-”এই , পৃথিবী পরিত্যাগ করিয়া চলিলাম, তোমর! রহিলে 
কিন্ত আমাদিগের মধ্যে কে স্থথী, ঈশ্বর বাতীত আর কেহই জানে 
ন।।” ইহার অন্ুচর প্লেটো ও তাহার শিষ্য ভিন্ন আর কেহ জীবাজ্মার 
অবিনশত্ব প্রচার করিতেন না। 

পিথাগোরস্। 

ইতিহাসের পাতায় দেখা বায়, “7095 0110508০০01 ০7. 71১110- 
8010107 ৬25 079 15 0079501620১”? পিথাগোরস্‌ ০েমস্‌ উপদ্বীপে জন্ম- 
গ্রহণ করেন খুঃ পুঃ ৫৭০ অন্দে? যে দর্শনশান্ত্রজ্ঞজ ব্যক্তিদিগের 
সম্প্রদায় প্রবন্তিত করেন তাহাই সর্বাপেক্ষা অধিকতর বিখ্যাত। আহার 
মত--“অন্মদ্দেণীয় নৈয়ায়িকর্দিগের যেরূপ মত আছে, জীবাত্মা নিত্য, 
জীবাআ্মা বখন যে দেত আশ্রর করিয়। থাকেন সেই দেহের ধ্বংস 
হইলে জীবাত্মার দেহান্তর প্রাপ্তি হয়, কিন্তু জীবায্মার ধ্বংস হয় না। 
পিথাগোরসেরও সেইপ্রকার মত ছিল। 
ভারতীয় দর্শন শাস্ত্রে “সর্ববাত্মবাদ” শব্দের ব্যাখ্যা কি ? 

বেদান্ত ও উপনিষদের সাক্ষ্য কি? 
এবং পাশ্চাত্য ক্যাণ্ট, প্লেটো, রয়েস্‌, গ্রীন, কেয়ার্ড ও 
স্পেনসারের এই সন্বন্ধে কি মত দেখা যায়? 
কঠোপনিষৎ্ ১৩।১২--এষ সর্বকেষু ভূতেষু গু়াত্মা ন প্রকাশতে 1 
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দৃপ্ততে ত্বগ্র্যয়া বৃদ্ধা সুক্সয়া ক্ষনর্শিভিঃ,- অর্থাৎ এই আম্মা সর্বভূতে 
প্রচ্ছন আছেন, প্রকাশ পান না, কিন্তু প্রর্শারা ইণ্ভাকে তীক্ষ ও 
সপ্ক বুদ্ধি দ্বারা দর্শন করেন। ইহারই নাম হইতেছে পপর্বাম্মবাদ”_-। 
এই কথা বড় গভীর । এবং অনেকেই ধারণাই করিতে পারে না, 
'গভীর ধ্যানপরারণ ও স্থক্সদশী না হইলে উপলব্ধি কর। সাধারণের 
পক্ষে কষ্টকর বলিয়া অনেকে অগ্রাহা করেন। এই নিষয়টিকে অবজ্ঞা 
না করিয়া শ্রদ্ধার সহিত চিন্তা করা ভাল ।__ 


সর্ববাত্ববাদের ভাষ্য | 


স্থপ্রমিদ্ধ জান্ীণ, দার্শনিক ইন্মানুয়েল ক্যান্টের বিশুদ্ধ জ্ঞান- 
বিষরিণী আলোচনা প্রকাশিত হইবার পর দার্শনিক আলোচনার গতি 
সম্পূর্ণ পরিবর্তিত তইরাছিল। বিষয়-বিষয়ীর সম্বন্ধ নিরূপণ অর্থাং 
আমাদের অভিন্ভতার উপকরণের (010%097) নঙ্গে তাহার প্রকরণের 
(নি) বন্বন্ধ নির্ণয়ই একমাজ আলোচা বিষয় হইয়। দাড়াইফাছিল। 
সুতরাং এক অর্থে এখন জ্ঞানবিষয়ক প্রা সকল মতই অধ্যাআ্মবাৰে' 
পরিণত হইয়াছে । অনেক পণ্ডিত আপন আপন মত অধ্যান্মবাদ 
বলিয়াই প্রচার করিয়াছেন । কেননা, অধ্যাত্মবাদ শর্ধটি এত বিভিন্ন 
রকমের অর্থে ব্যবহ্ত হর, যে যাহারা আপনাদিগকে অধাম্সবাদী 
বলিয়াছেন তাহাদের মধ্যে যে কোনও এক সাধারণ বিষয়ে মতের 
এঁক্য ধরিয়া লইলে ভ্রাস্তিজাসে জড়িত হইতে হইধে। এমনও ঘটি- 
'ক্লাছে, যাহাদের দার্শনিক তত্বের যধ্যে কোনই সামঞ্জন্ত নাই, তীহা- 
দ্বের মতকে এফ মনে করিয়া নানা গোলমালে পতিত হইতে হইয়াছে । 
সুতরাং যে সমস্ত বিভিন্ন অর্থে অধ্যাত্মবাদ শঙটি ব্যবহৃত হইয়াছে 
তাহা প্রদর্শনের চেষ্টা করিলে যেমন একদিকে তাহাদের পরষ্পরের 
মধ্যে বিভিন্নতা স্পছ ধরা পড়িবে, অন্যদিকে অধযাত্মবানদদের জ্ঞানতত্ব 


“বিচায়ের পথও পরিষ্কৃত হইবে । 


হিন্দু দর্শন ও শ্রষ্টীয় দর্শন ৯৭ 
প্লেটো। 


কট 


বোধ হয গ্রীক্‌ দার্শনিক প্লেটোই প্রথম কথাটিকে দার্শনিকভাবে 
গ্রহণ করিয়াছিলেন । শ্টাভার কাছে প্রজ্ঞান (7958 ) প্রধানতঃ বস্ত- 
জগতের অন্তর্গত (091০০0৮৪)- বস্ত এ বস্ত্র প্রজ্জান একই পদার্থ। 
প্রত্যেক বস্তৃরই একটা শ্বতন্ত্র প্রজ্ঞান আছে, তাতাই প্রকৃত সত্তা, 
ইনকে অবলম্বন করিয়াই আমাদের বস্তর জ্ঞান জন্মে-আমাদের 
জ্ঞানে যে বস্তর আবিরভাব। আমাদের মনে যে বস্তর ধারণা, ইহা 
গৌণ মাত্র । কিন্ত ইহার ঠিক বিপরীত মতই দর্শন-জগতে প্রতিষ্ঠা- 
লাভ করিয়াছে । " ইংরেজ দার্শনিক লক ও বার্কলির মতে, যদ্দিও 
উভয়ের মধ্যে সিদ্ধান্তের পার্থক্য যথেই্ইই আছে-_প্রঞ্জান একটি মনের 
অবন্ত।। বস্ত্র অস্তিত্ব বস্ত-সম্বন্ধে মনের ধারণা! ভইতে স্বতন্ব নহে-_- 
এই ঘত দার্শনিক চিগ্ভাকে এননই পাইয়া বসিঝছে, যে সাধারণতঃ 
অধাত্মবাদ বপিতে আনরা সেই দার্শনিক মতটই বুঝি যাহাতে বস্ত অর্থে 
আমরা আমাদের জ্।নের পরিণামই (৬০016080197) বুঝি-তিদতি- 
রিক্ত কিছুই হানি না। স্তর!” বহিজ্জঞগতৎৎ ব্িতে_যদি কিছু থাকে 
তবে তাহা অন্রমানমাত্রে পর্যবসিত ভন । উহাতে কিছুই আসিয়া 
যাইত ন।, যদি কোন কোন দার্শনিক অধ্যাত্মবাদদ কথ!টার প্লেটোর 
ভাব যোগ করিরা ব্যবহার না কবিতেন। এই জগই দাশনিক আলো- 
চনায় সময়ে সদয়ে বিশেষ গোলবোগ উপস্থিত হয়। 


ক্যাণ্ট। 


জান্দানীতে যে অধ্যাত্ববাদ বিকশিত হইয়াছে, তাহার ইতিহাসে এই 
গোলযোগ আরও বুদ্ধি পাইয়াছে। ক্যাণ্ট, প্রধানত; বলিয়াছেন, 
ব্যষ্টিজগৎ আত্মার সনষ্টিকরণ-শক্তির সঙ্গে সন্বন্ধযুক্ত । ইহাতে এই 


_ বুঝা যায়, ষে জগৎ ও আত্মা হুইটি স্বাধীন সত্বা, পরস্পর-সন্বন্দ। আত! 
ণ্‌ 


৯৮ হিন্দু দর্শন ও গ্ীসটীয় দর্শন 


হ্বীয় সমনয়শক্তিতে ব্যষ্টিকে সমষ্টিতে পরিণত করিয়াছে । কিন্তু তিনি 
(ক্যান্ট) ইহাও বলিতেছেন__-এই যে বস্ত-জগৎ যাহা! আত্মার সঙ্গে 
সম্ন্ধযুক্ত দেখিতেছি এবং যে আত্মায় সে প্রকাশিত হইতেছে, সেই 
আত্মার বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই। এই যে আমাদের অভিজ্ঞতা 
লব্ধ বহির্জগৎ ইহার জ্ঞান[তীত স্বপান শ্বতন্ধ অস্তিত্ব থাকিতে পারে না; 
অথচ এই বহির্জগতের সঙ্গে একটি খটি বস্ত-জগতের (75775517- 
07507551৮65) অতিথাত্র বিভিন্নত| কল্পন। করিতে যাইয়া তিনি মানুষকে 
আপনার জ্ঞানের সীমার মধোই আবদ্ধ করত; বার্চলিরই মত তাহাকে 
সম্পূর্ণরূপে বস্ব-সম্পর্ক বিরহিত করিয়াছেন। সুতরাং তিনি যে বার্কলির 
মতাবদম্বী নেন, ইহা প্রমাণ করিবার জগ্ত তাহাকে অনেক অবোধ্য 
তত্বের অবতারণা করিতে হইয়ছে। কিন্তু ইহাতে তাহার উদ্দেগ্ত 
সিদ্ধ হয় নাই। যেঘুক্তিতে এই উদ্দে্ঠ সিদ্ধ হইতে পারে তাহা এই, 
আত্মজ্ঞানের সঙ্গে বিষয়জ্ঞান অঙ্গাঙ্গা নম্বন্ধে আবদ্ধ। বিষয়ের সঙ্গে 
সম্বন্বযুক্ত হইয়।ই আমাদের আত্মজ্ঞান সম্ভব হয়। আত্মা 'ও বিষয় জগং 
এই উভয়ের মধ্যে ভেদও আছে, একত্বও আছে। জগতের ' 
সঙ্গে ভেদ স্থাপন করিয়া, কিন্তু একান্ত ভেদে কোন জ্ঞানই 
সম্ভব নয় বলিয়া, উহার সঙ্গে সম্বন্ধে আবদ্ধ হইলেই আত্মা আপনাকে 
জানে। সুতরাং আত্মজ্ঞানও যেমন প্রতাক্ষ বা পরোক্ষ, জগবজ্ঞানও 
তেমনই। একটিকে অনুমান লব্ধ বলিলে অন্তটিও ভিত্তিহীন হইয়া 
পড়ে। যদি বলা ষায় ঘে আমর! আমার্দের আত্মস্থিত. প্রজ্ঞানগুলিকে 
প্রথমত গ্র্ঞানরূপেই জানি, পরে তাহা হইতে জগৎ অনুমান করিয়া 
লই, তাহা হইলে আমাদের জ্ঞানক্রিয়াকে উল্টা করিয়া দেখ] হয় এবং 
জ্ঞানের সন্বন্যুক্ত উপাদানদঘবয়কে সম্পূর্ণরূপে পৃথক করা হয়। যদিও 
একথা কেহই অস্বীকার করিতে পারিবেন না, করিলে জ্ঞানের মূল প্রকৃতি 
সঘ্ন্ধেই অজ্ঞত| প্রকাশিত হইবে, ষে বিষয়স্তান মাত্রেরই সঙ্গে আত্ম- 
স্তান জড়িত রহিয়াছে, উভয়কে হিচ্ছিন্ন করা অসম্তব-_এক পত্রের ছুই 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্্ীয় দশন ৯৯ 


পৃষ্ঠার ন্যায় ইহারা অঙ্গাঙ্গীতাবে আবদ্ধ। তথাপি এ কথাও সত্য, যে 
আদিতঃ আনাদের জ্ঞান বিষয়ের দ্রিকেই ধাবিত হয়--ব্ষিয় জগতের 
পর্য/বেক্ষণ ও তাহার অর্থের অবধারণার চেষ্টার দ্বারাই আমরা জ্ঞানের 
প্রথম সোপানে পদার্পণ করি? পরে আত্মচিন্তা আসে, ও আত্মজ্ঞান 
স্পষ্টাকৃত হয়। 

কঠ ২।১১ “পরাঞ্চিখানি ব্াতণৎ স্বরস্তৃম্তম্মাৎ পরা, পশ্াতি 
নাত্বরাত্মন্‌্” স্থলে দেখিতে পাওয়া ঘায় যে-- পরমেশ্বর ইন্দ্িয়গণকে' 
বহিম্মুথ করিয়। স্থষ্টি,করিয়াছেন,_তাই মানুষ বিষয়কে দেখে, আত্মাকে 
দেখে না-এই কথ! আমাদের জ্ঞানের বিকাশের ইত্তিহামে একঠি বৰ 
সত্য বলিয়! স্বীকার করিলে অনেক বিবাদ মিটিরা যায়। জ্ঞানের বিকাশে 
প্রথমে আসে-_বিময়জ্ঞানের দিক্‌, পরে আত্মজ্ঞানের দিকৃ। কিন্ত 
অনেকের দৃষ্টি বিষয়ের মধ্যে এমনই আবদ্ধ হইয়া! যায়, যে তাহারা বিষয়- 
জ্ঞানকে আত্মজ্ঞান হইতে পৃথক ও ম্বতন্ব করিয়৷ ফেলেন-_ এবং আত্ম- 
জ্ঞানকে অনুমান মাত্র মনে করেন। ইহা স্থল দৃষ্টির সাধারণ ভ্রাপ্তি। 
"কেননা, চিন্তার বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে বিষর়জ্ঞানের অপরিহার্য আশ্রয় 
আত্মজ্ঞান অবস্তন্তাবীরপে আসিয়৷ উপস্থিত হইবেই । তাই খধি বলিয়া- 
ছেন, যদিও প্রথমতঃ ইন্দ্রি়গণ বিষয়েই আবদ্ধ থাকে, বিষয়ের আবরণ 
মুক্ত চিন্তাশীলের চক্ষু আত্মাকে গুতাক্ষভাবেই দর্শন করে--“কশ্চিদ্ধীরঃ 
প্রত্যগাত্মানমৈক্ষং» 1 আত্মার একত্বের উপরই বিষয়-জগৎ নির্ভর করে-_ 
ইহাই এ দেশের বেদান্ত স্বীকার করে । এব. ইহাই বেদান্ত ক্থিত-_ 
“দর্বাত্মভাব” শব্দের অর্থ। কিন্তু আত্মজ্ঞাননে এক অখপ্ড বস্ত ইহ! 
সকল পণ্ডিত স্বীকার করেন না। 

মীমাংসক কুমারিল ভট্ট। 

ইহার মতে জ্ঞান অর্থই বিষয়জ্ঞান। আত্মজ্ঞান একটি অনুমান মাত্র । 
জ্ঞানকে বিশ্লেষণ করিয়। আত্মজ্ঞান পাওয়া যার না। পাশ্চাত্যগণের মধ্যে 
কোমৎ ও জেম্ন্‌ এই মতাবলম্বী । 


১০০ হিন্দু দর্শন ও গ্রীষটীয় দর্শন 


মুরারী মিশ্র ও নৈয়াধ়িকগণ । 


মুরারী মিশরের মার্গ(বলম্বী মীমাংসকগণ আত্মজ্ঞানকে অনুমান বলেন 
না তাহারা বলেন, জ্ঞানের আবির্ভাব বিষয়-জ্ঞানই আত্মজ্ঞান, কিন্তু 
বিষয়জ্ঞানকে অবলম্বন করিয়া পরে আবিভূর্ত হয়-পরে আসে বটে, 
কিন্ত অনুমান নয়, উহাও প্রতাক্ষ। নৈক়ায়িকগণও প্রায় এর কথাই 
বলেন । সুতবা* ইহাদের সকলের মতেই আত্মজ্ঞান ছাড়াও জ্ঞান সম্ভব । 
জ্ঞানের অভিব্যক্তিতে এমন সমন্ন আছে যখন আত্মজ্ঞ।ন জন্মে নাই । 


মকিণ পণ্ডিত রয়েস। 


মর্কিণ পুত রয়েম্‌ যদিও বলিয়াছেন, যে আত্মজ্ঞান সময়ে সময়ে 
অবাক্ত (0101১11010 থাকে, কিন্তু তিনি বিষয়জ্ঞানেব সঙ্গে আত্মজ্ঞানের 
নিত্য সম্বন্ধ অস্বীকার করিতে পারেন নাই। পণ্ডিত রয়েস্‌ খাটি কথা 
বণিযাছেন। 

মীমাংসক প্রভাকর, এবং পাশ্চত্য গ্রীন ও কেয়ার্ড । 


অন্ঠদিকে, মীমাংসক প্রভাকরের মতে জ্ঞানমাত্রই আত্মজ্ঞান । ধগ্িতে 
গেলে ইহা! বেদান্তেরই মত। পাশ্চাত্য গ্রীন, কেয়ার্ড প্রভৃতি অধাত্ম- 
বাদীগণ এই মতাবলম্বী। একটু বিচার করিয়া দেখিলেই-__এই মত যে 
সত্য তাহ। উপলব্ধি করা যায়। প্রত্যেক জ্ঞানথগ্ডের সঙ্গে সঙ্গে যদি 
আত্মজ্ঞান্নরূপ হুত্র বর্তমান না থাকে, তবে খণ্ডসকলকে একত্র করি 
জগত্রূপ সমষ্টজ্ঞান জন্মিতেই পারে .না। আমাদের বিষরজ্ঞান 
অন্ঘোস্তবিশ্লি্ একটা খগ্ডজ্ঞান নহে, উহ! বহুখগ্ডের সমষ্টি। আত্ম- 
জ্ঞানই সেই সুত্র যাহা বিভিন্নকালে-_বিভিন্নস্থানে সংগৃহীত-_খ গুসকলকে 
একীভূত করিয়া এক অখণ্ড জগতে পরিণত করে। যে খণ্ড এখন 
«ক* এর “আমি” রূপহ্ত্রে আবদ্ধ হইল না, তাহ। পরে তাহার বিষয়- 
জগত্রূপে-_ প্রতিভাত হইতে পারে না। এক খগুজ্ঞান যদি কেবল 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীষটয় দর্শন চা 


বি্ষয়জ্ঞানই হয়, তবে তাহার উপর “ক” এর “আমি, “খ* এর “আমি, 
গ'এর *আমি' কাহারও দাবী নাই, অথবা! সকলেরই সমান দাবী । 

সেটা বিশেষ ভাবে কাহারও জন্ জ্ঞানের অঙ্গীভূত হইল না। কিন্তু 
প্রত্যেক মানুষের জগত্জ্ঞান তত আত্মজ্ঞানের সঙ্গে জড়িত ন্বতন্ধ্ স্বতন্ধ 
বিষয় । ইহাতে কেহ যেন মনে না করেন, যে আমরা প্রত্যেকে স্বতন্তব 
স্বতন্থ জগতের বিষয়ী। বিষখ্জগ এক ও অথণ্ড। আমরা যেষে 
পরিমাণে ইন্দ্রি়গণকে পরিপুষ্ট করিয়া এই এক 'ও অখণ্ড জগতকে আয়ন্ত 
করিতেছি, সে.সেই পরিমাণে স্বতন্ব স্বতন্ধ বিষয়ের অধিকাবী হইতেছি। 
যেহেতু, আমাদের জ্ঞানের উন্নতি নূতন নূতন বিষয়ের সৃষ্টি করা নয়, 
কিন্তু একই সাধারণ বিষয়ের বেশী বেশী এঞহণ কর1। যাহাকে বলি 
বাহুজগৎ্, তাহার সৌন্দর্য্য ও গান্তীধ্য দেখির! যে হৃদয়ে আনন্দোচ্ছখাস 
হয় ভাহাও জগৎ ছানা কিছু নয়, জগতেরই অংশ। যাহা হউক, যখনই 
কোনও একটা বিষয়-জ্ঞান হইল তখনই তাহা কোনও “আমি” রূপ 
স্থত্রে গ্রথিত হইয়া বিষয়রূপে 'ঞকাশ পাইল । নুভরাং ধাহার। বিষয়- 
' জ্ঞানের মূলে আত্মজ্ঞানের অস্তিত্ব অস্বীকার করেন, তাহারা বিষয়জ্ঞানকেই 
ভিত্তিহীন করেন। এই বে আত্মজ্ঞানবিরহিত--তথা কথিত বিষয়জ্ঞান, 
তাহ। পর্ডতগণের আত্মপ্রতারণার ফল মাত্র । * ইহার পরিণাম 
জড়বাদ। বাস্তবিক জ্ঞানের এই ছুই উপাদানকে এক মুছঙের জন্ত 
কল্পনাতেও বিচ্ছিন্ন করা চলে না। জ্ঞানগত জীবনেই হউক, আর কর্মগত 
জীবনেই হউক, আমাদের অভিজ্ঞতার এমন অতি ক্ষুদ্রতম অংশও কল্পিত 
হইতে পারে ন1, যেখানে এই ছুই অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত নহে । স্থতরাং 
যাহারা বলিবেন আত্ম। 'ছাড়া জগৎ আছে তাহারা যেমন ভ্রান্ত, ধাহারা 
বলিবেন জগৎ ছাড়া আত্মা আছে, তাহারাও তেননই ভ্রান্ত। কেননা, 


ক পণ্ডিত শ্রীযুক্ত সীভানাথ তত্বসৃষণ প্রণীত “ত্রঙ্গগিজ্ঞাসা” এবং তৎসঙ্গে অধ্যাপক 
যুক্ত ধীরেন্দ্রনাথ চৌধুরী মহাশয় রচিত “ধন্দের তত্ব ও সাধন” নামক গ্রন্থের 
“সব্বাজ্ববাদ” নিবন্ধ দ্রষ্টবা | 


১০২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীঠী় দর্শন 


আমাদের আত্মজ্ঞান কেবল জগংজ্ঞ।নের বিকাশের সঙ্গে সঙ্গেই বিকশিত 
হইতে পারে। আত্মাকে ভোক্ত। ও জগতকে ভোগ্য, বিষয় বিষরীর 
এই "পার্থকা কল্পনা করিলে ভ্রান্তি আসিবেই। বিষয়ের দিক হইতে 
বিষয়ীর যে স্থান, বিষয়ীর দিক্‌ হইতে বিষয়েরও ঠিক সেই স্থান_-উ ভয়ের 
মধ্যে কোন পৌর্ধপর্ষ্যায় কল্পনা বস্ততত্বের দিক্‌ হইতে নিতান্তই ভ্রান্তি- 
মুলক | সুতরাং বিষয় জগৎ পরিত্যাগ করিয়া আত্মার মধ্যে লুকাইবার 
চেষ্টা করিলে আত্মজ্ঞানও ভিত্তিহীন হইয়া পড়ে। ইহার পরিণাম 
বৌদ্ধ শন্তবাদ। আবার ধাহারা আত্মজ্ঞান ও বিষয়ঙ্ছানের স্বাতন্থ্য মানিয়া 
লইয়াছেন, তীহারা অজ্ঞেয়বাদের অন্ধকার গর্ভের দিকে চলিয়া! গিয়াছেন। 


স্পেন্নার ও তন্মত।বলন্ঘিগণ। 


স্পেন্সার ও তন্মতাবলম্বিগণ বলেন, যে ব্যাবহারতঃ (121)000177210511) 
জড় ও আত্ম উভয়ই সতা, কিন্ত পারমাধিকভাবে ইহাদের অস্তিত্বের 
কোন প্রমাণ নাই। সুতরাং ঢই ম্বতন্ব এবং বিপরীত দিক্‌ হইতে 
জগতের দিকে দৃষ্টি করা চলে। উভয়ে স্বস্বম দিক্‌ হইতে পূর্ণরূপে' 
জগৎকে গ্রাস করিতে চায়। হয় জগৎ অন্ধশক্তি সকলের সমষ্টি, না হয় 
মানসিক ভাবসমূহের একত্রাবস্থিতি । কিন্থ বিপদ এই, দুইটির একটীকেও 
পরিত্যাগ করা চলে না। যদি জড়বাদী হই, বলি আতা জড়ের পরিণাম ; 
আর যদি আত্মবাদী হই, বলিব জড় আত্মার গুণ। একটিকে পরিত্যাগ 
করিয়া অন্তটি আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করিতে পারে না। অথচ প্রথম 
হইতেই একান্ত ভেদ কল্পনা করিলে উভয়কে গ্রথিত করিবার স্ুতুও 
হারাইয়া যায়। হারাইয়া৷ যায় বলিয়াই উতয্নের সমন্থয় অসম্ভব হইয়া 
উঠে। যদিও স্পেন্সার দায়ে পড়িয়া স্বীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন, 
থে এক নিত্য বস্তর অস্তিত্ব ছাড়। জ্ঞানের ব্যাখ্যা হয় না, কিন্তু বুদ্ধির দোষে 
তাহা বুদ্ধির অগম্য” স্থানে রাখিয়া দিয়াছেন । স্থতরাং একদিক ছাড়িয়া 
আর একদিক যেমন প্রতিষ্ঠিত হয় না, তেমনই সে হুহও তাহার মতে ধরা 


হিন্দু দর্শন ও গ্রীহ্ীয় দর্শন ১৩ 


ছোয়। দেওয়র অতীত যাহা দ্বারা উভরকে গ্রথিত করা যাইতে পারে । বর্গ 
বন্তকে (ঈশ্বরকে ) নাকি ভাবিতে গেলেই তিনি অব্রহ্গ হইয়া যান। 
এমন “্বখাত সলিলে ডুবে মরা” দর্শন শাস্ত্র দ্বিতীয়টী নাই। চৌধুরী 
মহাশয় স্পেনসারের খুটি হুটি বাহির করিয়া ঠিক কথাই বলিয়াছেন, 
আনিও তাহার এ মত মানিয়। লইতে প্রস্তুত আছি। ইহাতে আমার 
সহিত তাহার কোন বিরোধ নাই । 

তাই কিংকর্তব্-বিমূঢ হইয়! ম্পেন্সার বলিয়াছেন--“কি বিপদ ! 
জড়ের ব্যাখ্যা কেবল আত্মর সাহায্যেই হয়, এবং জড় ছাড়িয়াও আত্মার 
ব্যখ্যা করিতে পারিনা। আত্মার ব্যাখ্যা শেষ করিতে না করিতে 
_ধাক। খাইয়! জড়ে যাইয়া পড়ি, জড়ের ব্যাখ্যা শেষ করিতে না করিতে__ 
আত্মাকে * আশ্রয় করি। হায়রে মানুষের ভাগ”! দোষ মানুষের 
নয়, বুদ্ধির । অথণ্ড বস্তুকে গায়ের জোরে খণ্ড করিয়৷ শেষে বুদ্ধির 
প্রাণ লইয়া টানাটানি। আমাদের নিত্যকার অভিজ্ঞতায় জড় ও আত্ম 
এক হইয়া রহিয়াছে, তাহাদিগকে গায়ের জোরে ভিন্ন কল্পনা করিয়। 
এখন সম্বন্ধ খুঁজিয়।৷ অস্থির__সেতু ভাঙ্গিয়। দিয় নদীর দুইপারের যোগ 
দেখাইতে যাইয়। গলদ্‌ ঘশ্ম হইতে হইবে বই কি! এদেশের 
ব্যাখ্যাকারদিগের অভিজ্ঞতায় জড় 'ও আত্মার একত্ব দেখে, স্পেনস:র দর্শনে 
তাহার ব্যাখ্যা নাই। তাহার মতে জড় ও আত্মা! একান্তই ভিন্ন। 
বন্ুত্বপূণ এই ব্যাবহারিক জগংই আমাদের জ্ঞানের বিষয়, আমাদের 
জ্ঞ/ন স্থুতরা+ বনুত্বপূর্ণণ এখানে একত্ব নাই। অথচ একত্বের জ্ঞান 
ছাড়া জ্ঞনই হয় না । স্থতরাং একটা একত্ব আছেই, সেটা পারমার্থিক ; 
কিন্তু তাহা জ্ঞানের বিষয় নয়। একদিকে বস্ত সম্পর্কবিরহিতি একত্ব, 
অন্তদিকে একত্ববিহীন বহু। কেন না, এক পারমার্থক, কাজেই 
অজ্ঞেয়। বহু ব্যাবহারিক, একমাত্র তাস্বাই জ্ঞানের বিবয়,_কেনন! 
পরস্পরের সম্বন্ধেই জ্ঞান এবং জ্ঞানমাত্রই লীনায় আবদ্ধ । ব্ুতরাং এক 
ও বহু ছুই বিভিন্ন কোটিতে অবস্থিত, অথচ এক অন্তের অপেক্ষা 
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করিতেছে । বোধহয়, এক সঙ্গে এত অসঙ্গতি আর কোন দর্শনে 
নাই। এক পারুমার্থিক'ও অজ্ঞেয়, বহু ব্যাবহারিক ও অজ্তেয়। *কিন্তু 
এই ব্যাবহারিক জগতের প্রত্যেক জ্ঞানখও্ড এ অখণ্ড পারদার্থিক তত্বের 
উপরে প্রতিষ্ঠিত। আমাদের ষে দৈনিক অভিজ্ঞতা ইহ! তো! বাবহাঠিক, 
কিন্তু ইহাও জ্ঞান_অথচ ইহার ৮ধ্যে যে একত্ব আছে তাহা প্রত্যক্ষ । 
এই পারমার্থিক একত্ব ও অভিজ্ঞতা! বহুত্ব, ইহারা একান্ত স্থতন্ধ ছুই 
কোটি'। এই যে স্ববিরোধ, ইহাকে স্পেনসার মিলাইয়াছেন, এইরূপে-_ 
একত্ব ষে আছে তাহা নিশ্চয়, তা না থাকিলে চলেই না, যেহেতু তাহ 
প্রত্যক্ষ। তবে সেটা কি রকম জান--ত| সহজেই বুঝা যায়__ সেটা 
কি না_অর্থাৎ জানি না। 


সাংখ্য দর্শন ও স্পেন্সার। 


ভারতের এক প্রসিদ্ধ পিতও এই বিপত্ভিতে পড়িয়াছিলেন-__তিনি 
আবাব ষে সে নন, স্বয়ং কপিল মুনি-একুশ অবতারের একজন। তিনি 
মন্ত জুরি কি না, তাই “আত্মারামের_-অস্থির” এক আঘাতে জগংটাকে 
একদম পুরুষ ও প্রক্কতি এই ছুই থণ্ডে বিভক্ত করিনা ফেলিয়াছেন। 
তারপর মহাবিজ্রাট। জগতের তো ব্যাখ্যা চাই-_পুরুষ প্রকৃতির মিলন, 
ছাড়া তো জগৎ হয় না। তার! কিন্তু চক্রবাক শি্থুনের স্তায় এঁক 
অলঙ্ঘনীয় নদীর ছুই পারে। সুতরাং স্যষ্টি হয় দৈবাং উভরের মিলনে । 
ম্পেন্সার দর্শনের মূলে এক বিরাট্‌ “জানি না”, আর সাংখ্যদর্শনের মূলে, 
এই “বিকট দৈবাত”। 


জড়ের ধাক্কা আত্মার যাইয়া পড়1, আর আত্মার 
ধাক্কা! জড়ে যাইয়। পড়া । এ কথার উত্তর 


ও প্রতিকার কোথায়? 
ইহার কি কোন স্পষ্ট ব্যাখ্যা কিম্বা প্রতিক।র নাই? আছে। 
দর্শনের দিক হইতে বল যায় এই যে এক ও বহু, ইহা বস্ত মম্পর্কবিহীন: 
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এক বা! সম্বন্ধশন্ত বহু নহে। পণ্ডিতের। এক অখগুবস্তকে খণ্ড করিয়া, 
আপনাদের কল্পনায় খণ্ডকে শ্বতন্ব স্বতন্ধ সত্তা দিয়! দর্শনশাস্্ রচন। 
করিয়।ছেন। সুতরাং শতবাদ লইয়া! লক্ষ বিতগডাঁর শ্য্ট হইয়াছে। 
এক ও বহু-একই বস্তর ঢই দিক। জগং বাস্তব পদার্থ_ইহ!কে 
কোন বস্ সম্পর্কবিহীন নিগুণ সম্ভার দ্বারা ব্যাখ্যা করিতে গেলে_- 
যেমন ম্পেন্সার বা শঙ্কর ( পাঠকগণ মাপ করিবেন--এই ছুই নাম 
একত্র হইতে পারে না, তবে এক জমম়গায় সাশ্য আছে বলিয়।ই এন্প 
করিলাম ) 'করিয়াছেন- তাহাতে ভ্রান্তি হইবেই । পরমার্থিক ও ব্যাব- 
হারিক, নিগুণ ও সগুণসন্তা যদি ছুই ন্বতপ্ধ কোটিতে অবস্থিত হয়, 
তাহ! হইলে এক অন্ের সঙ্গে কোন সম্বন্ধেই আবদ্ধ হইতে পারে না, 
এক অন্তকে ব্যাখ্যা করিতেই পারে না যতক্ষণ না তৃতীয় “কিছু” 
উভয়কে আপনার মধ্যে একত্র করিয়! দেয় । 


কিরূপে ভারতীয় অধ্য।ত্ববাদ এই বিবাদের মীনাংসা করিতেছেন; 
তাহ! একবার বুবিবার চে! করা ভাল। অধ্যাত্মবাদ এক ও বছ 
“আআ! ও অনজ্মর মধ্যে একান্ত পার্থক্য বা বিরোধ স্বীকার করেন 
না। আমাদের অভিজ্ঞতার মধ্যে যখন ছুইএরই স্থান রহিয়াঙ্ছে তখন 
ছ্ুইই সত্য। ভিন্ন বলিম্কাই এক, এক বলিয়াই ভিন্ন । ভেদ না থাকিলে 
যেমন একত্ব অর্থহীন, তেমনই একত্ব না থাকিলে ভেদ-_অবোধ্য। 
ইহা! না বুঝিয়াই ম্পেন্সার প্রতি ভেদ ও একত্বের মধ্যে' অনতিক্রমণীয় 
পার্থক্য কনা করতঃ একটিকে নিতান্ত ব্যাবহারিক অগ্তটিকে নিতান্ত 
পারমার্থিক মনে করিয়! ভ্রমে পতিত হইয়াছেন। এদেশে নিগুণ-_ 
মগুণের বিবাদ চির প্রসিদ্ধ । সম্বন্ধ না থাকিলে যে ভেদ জ্ঞান হয় না, ইহা, 
তাহার। বুঝিতে পারেন না। একমণ ও একমাইলের মধো কে বড়, 
কে ছোট, কে ভাল কে মন্দ, তাহা নির্ীত হইতে পারে না৷ এই জন্ত, যে 
উভয়কে তুলনা করিবার নাপকাঠি নাই অর্থাৎ উভয়ের মধ্যে একত্ব 
নাই। কিন্ত ক্ষুদ্র বালুকণার সঙ্গে এ প্রকাণ্ড সুর্যের পরিদাণগত পার্থক্য 
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যতই বেণী হউক না৷ কেন, উভয়ের ভেদ বুঝিতে পারি, কেননা, উভন্্নের 
মধ্যে একত্ব আছে-_সন্বন্ধ আছে- একস্থানে উভয়েই এক--এমন কিছু 
আছে যাহা উভয়কে এক করিয়াছে। যদি বল ক ও খ পরিঘাণে 
ভিন্ন, তাহা হইলে বলিতে হইবে ক ও থ এক অর্থাৎ সন্ন্ধযুক্ত । যে 
সেতু নদীর ছুই পারকে একত্র করে, সে-ই যে আবার ছই পারের 
ভিন্নতাঁও সম্পাদন করিতেছে । সম্বন্ধ ছাড়া ভেদ নাই। সুতরাং 
যা্ীকে বলি ব্যাবহারিক জগৎ তাহারই মধ্যে পারমার্থিক একত্ব রহিয়াছে ॥ 
ব্যাবহরিক জগতে ভেদ দেখিয়৷ যদি তাহার কারণ খু'জিতে যাইয়। 
পারনার্থিক জগতে, নিগুণকে ছাড়িয়। যদি সগুণ অবোধ্য হয়, তবে 
বুঝিতে হইবে পারমার্থক ও ব্যাবহারিক সগুণ ও নিগুণ এক স্থত্রে 
গ্রথিত হইক্স! রহিয়াছে-_-এই উভয়ের শিলনে যে বস্ত সেই সমগ্র বস্তটিই 
্রহ্বাবস্ত। এই সমগ্র তত্বটি লইয়াই অধ্যাত্ববাদ আপনার যাত্রা আরন্ত 
করিয়াছে, ইহাকে লইয়াই বিচার করিয়াছে, এবং ইঁহারই মধ্যে অধ্যাত্ম- 
বাদের গতি নিরস্ত হইয়াছে। স্থুতরাং জড় ও আত্মার মধ্যে, বন্বত্ব 
ও একত্র মধ্যে, যত বড় ভেদই কল্পনা করা যাক না কেন, কিছুরই" 
মধ্যে ইহা! বিভীষিকা! দেখিতে পায় না। ইহার কাছে কিছুরই মধ্যে 
একান্ত বিরোধ নাই, সন্বন্ধবিহীন ভেদ নাই। যত কেন বিভিন্নতা থাকুক 
না, কলে পরিণামে অনন্ত ব্রহ্মবস্ততে একীভূত হ্ইয়াছে। তক্ষবস্ত 
জ্ঞানবস্ত ; কাজেই, জ্ঞানজগতের ৰাহিরে কোন অজ্ঞেয্ জগৎ নাই। 
সুতরাং জগতের ব্যাখ্যায় "জানি না” বা “দেবাৎ” প্রভৃতি দৈত্যদানবের ও 
আশ্রয় লইতে হয় না। একমাত্র ব্রহ্মই আশ্রয় । এমন কিছুই নাই 
'ষাহা জ্ঞানের সঙ্গে সন্বন্ধযুক্ত নহে। কিন্তু এই জ্ঞানবস্ততে মানব- 
চিন্তা হঠাৎ আসিয়া উপনীত হয় নাই। এক ও বহু, সম্বন্ধ ও ভেদ, 
আত্মা ,ও জড়_ ইহাদের মধ্যে যে পার্থক্য আছে, একত্বও আছে-_এই 
জ্ঞান প্রথম হইতেই মানবচিস্তার মধ্যে ছিল না। সাধারণ মানুষ চিন্তা- 
বিহীন অবস্থায় জড় ও আত্ম। একই বলিয়া ধরি! লইয়াছিলপ ; ভেদবিহীন & 
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সম্বন্ধ ও সম্বন্ধবিহীন ভেদ স্বীকার করিয়া লইয়াছিল। ক্ষুদ্র শিশু জড় 
ও আত্মার ভেদ জানে না) সে আছাড় খাইয়া উঠিয়া মাটিতে পদাঘাত 
করে, প্রতিশোধ লইবার জন্ত । জ্ঞানের এই নিমতম সোপানে মানুষ বছও 
হ্বীকার করে, একও স্বীকার করে, কিন্তু উভয়কে একত্র করিতে না 
পারিলে যে অসঙ্গতি-দোষ ঘটিল তাহা সে বুঝিতে পারে না। জ্ঞানের 
এই অবস্থায় সহজভাবেই ভেদবিহীন সম্বন্ধ ও সম্বন্ধবিহীন ভেদ স্বীকৃত 
হয়, কিন্ত উভয়ের মধ্যে যোগন্ত্র কি তাহার জ্ঞান হয় না) এই যোগ- 
স্তরের প্রয়োজনীয়ত্ব। আমে যখন উভয়ের পার্থকাজ্ঞান স্পষ্টীকৃত হয়, 
ইহাই জ্ঞানের দ্বিতীয় সোপান। যখন এই জ্ঞান হয়, যে এক ও বনু, 
সম্বন্ধ ও ভেদ দুই স্বতন্ত্র বস্ত--তখন একটিকে স্বীকার করিলে অন্/টিকে 
পরিত্যাগ করা প্রয়োজন হইয়া পড়ে। বিষয় ও বিষয়ীর পার্থক্য এত 
নম্পষ্ট যে উভয়কে এক কোটিতে গ্রহণ কর! ষায় না) যদি এক সত্য 
হয়, তবে “নেতি* “নেতি” করিয়া বুকে পরিত্যাগ করতঃ একে উপ- 
নীত হইতে হইবে। বন্ুত্ববাদী বলিবেন, এ যে একের কথা বল, ও 
কিছু নয়, থাকিলেও সে অজ্দেয় উহ লইয়া মাথা ঘামান নিতান্ত পণ্শ্রম 
একত্ববাদী বলিৰেন) বহু লইয়া থাকা সে তো বিনাশের পণ, (কঠ, 
২১১০ )1 বস্ততঃ একান্ত একত্ববাদ ৰ! একান্ত বহুত্ববাদ বা জড়বাদ-- 
উভয়েই বিনাশের পথে লইয়া! ষায়। বনুত্ববাদী জড়ে আবদ্ধ হইয়া 
আত্মজ্ঞানবিহীন হইয়া পড়েন। তাহার কাছে আত্ম, জড়ের সমষ্টি ঝ 
সুষম জড়ে পরিণত হয়। সুতরাং জ্ঞানের দিকে তিনি যেমন জড়বিজ্ঞান 
ব্যতীত অন্ত কোন উচ্চতত্বের ধার ধারেন না, তেমনই কর্মের দিকে ধন্মাধর্মম 
বিবর্জিত স্ুখবন্ধনে আবদ্ধ হইয়! মানুষকে পশুর পদবীতে অবনত করিয়া 
দেন। অন্তদিকে আবার, জ্ঞানের দিকে আত্মবাদী যেমন বহুত্বপুর্ণ 
বিষয়জগর্তের মধ্যে বিকার ও পরিবর্তন দৈথিয়া দেশকালের অতীত 
আত্মাকে খুঁজিতে খু'জিতে শেষে শুন্তবাদ, বা বিনাশবাদে উপনীত হুন, 
তেমনই কর্মের দিকে সংসারের মঙ্গলামঙ্গল সম্বন্ধে একেবারে উদাসীন 


১৪৮ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন 


হইয়। পড়েন। পাখায় বাতাসের আঘাত লাগে বলিয়া পাখী যদি 
বাযুমগ্ডল পরিত্যাগ করিয়৷ নির্বাত স্থানে উড়িতে যায় তবে তাহার ষে 
দশ! হয়, বন্ুত্বপূর্ণ বিষয়কে পরিত্যাগ করিয়া নির্বিশেষে একত্বের অন্দে- 
ষণকারীর দশ! তাহ অপেক্ষা কম শোচনীয় নহে। 

যে সমস্ত বিষয়ের সংস্পর্শে প্রকৃত স্থগ হয় তাহা পরিত্যাগ করিয়! 
“নথ” “সুখ” করিয়া ছুটিলে কখনও সুখ হয় না। 


খষি বাক্যের সাক্ষ্য ও উপনিষ্দর। 


আমর! এইবার একবার উপনিষদের দিকে ঢষ্টিপাত করি । ঈশো- 
পনিষদ ১১।- প্যাহারা কেবল অসম্ভুতি অর্থাৎ প্রকৃতির উপাসনা করে, 
তাহারা গভীর অন্ধকারে প্রবেশ করে, আর যাহার! কেবল সন্ভ,তি 
অর্থাৎ কারণ।ত্মক ওন্ষে অনুরক্ত, তাহারা তদপেক্ষা গভীরতর অন্ধকারে 
প্রবেশ করে”। 

এ--৭। “যখন জ্ঞানীর আত্মাই সনুদায় ভূত হয় (অর্থাৎ তাহার 
একাত্ম প্রত্যয় জন্মে, তখন এরূপ একত্বদশা ব্যক্তির মোহ ও শোকের 
সম্ভাবন। থাকে না)। | 

এ_€৫। প্তিনি চলেন, তিনি চলেন না, তিনি দূরে আছেন, 
তিনি নিকটেও আছেন, তিন এই সমুদায়ের অন্তরে আছেন, তিনি 
এই সমুদায়ের বাহিরেও আছেন” । 

এই খষি বাক্যের সার্থকতা__কোথায়? একটু চিন্তা করিলেই 
হদয়ঙ্গম হইবে-যিনি সকলের মধ্যে প্রবেশ করিয়া সকলকে এক 
করিতেছেন তিনি এক এক করিয়া সকলের অতীত ন৷ হইয়া পারেন ন|। 
ফিনি,স্থত্ররূপে ক ও খ'এর মধ্যে প্রবেশ করিয়া উভয়কে এক করিতেছেন, 
তিনি ক'এরও বাহিরে, খএরও বাহিরে । ইতঃপূর্ববেই ইহা বল! 
হইয়াছে যে ক ও খএর ভেদজ্ঞান পাইতে হইলেই উভয়ের সম্বস্কজ্ঞাপক 
অতেদ হুত্ের জ্ঞান চাই, নতুবা ভেদজ্ঞান অর্থহীন হইবে। কাজেই 
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জ্ঞানোন্নতি-মার্গে এই ভেদ সোপানে বসিয়া থাক! চলে না। হয় 
পূর্বের অভেদজ্ঞানে চলিয়া যাইতে হইবে, নতুবা ভেদের মধ্যে 
অভেদতত্বকে আবিষ্কার করিতে হইবে । কেননা, একটু সুঙ্্ম ভাবে 
চিন্তা করিলেই দেখা যাইবে জ্ঞানের মধ্যে এক হইতে বহুকে, সম্বন্ধ 
হইতে ভেদকে বিচ্ছিন কর! যায়না। একান্ত ভেদ ভেদই নয়- হে 
বস্তরয়ের মধ্যে ভেদ কল্পিত হয়, উভয়ের মধো কোন সম্বন্ধ নির্দেশ করিতে 
না পারিলে ভেদজ্ঞানই সম্ভব নম এবং সম্বপ্ধ নিদেশ করিতেই গেলেই-- 
এমন সুত্র চাই যাহ! উভয়ের পক্ষে এক । এই হম্বন্ধযুক্র ভেদই একমাত্র 
ভেদ । 


এক বা সমগ্রের অর্থ । 


দর্শন শাস্ত্রের ভাষায় ইহার বিভিন্ন অর্থ পরিলক্ষিত হয়, তাহা এই 
যে ইহা আপনাকে বহু খণ্ডে ছড়াইয়! দিয়া! স্রন্ূপে বুকে এক করিয়াছে 
এবং বহুথণ্ড বা অংশের অর্থহ এহ যে উহারা একের দ্বারা সংবদ্ধ 
হইয়া লমগ্রে পরিণত হইয়াছে । অংশ মানেই সমগ্রের খও-_-সুতাং 
সমগ্র বহুথণ্ডে বিভক্ত ন1! হইলে অংশ হর না। কাজেই একদিকে 
যেমন একের সঙ্গে যুক্ত হওয়া চাই, তেমনই পরস্পরের সঙ্গে ভিন্ন হওয়া 
চাই-_ হহারই নাম বু। এক বদিণে যেমন এক ও বহু বুঝাইবে, 
তেমনই বহু বদিলে বু ও এক বুঝাইবে। অংশ বঙিলেই সমগ্র 
বুঝার, সনগ্র বলিলেই অংশ বুঝায় এব; পরম্পরের সঙ্গে সন্ব্বযুক্ত ভেদ 
ছাড়া অংশের কোন অর্থই নাই। ইহা বুঝিলেই এক ও বহু, সম্বন্ধ ও 
ভেদের বিঝদ মিটিল। কেননা, এককে ছাড়িয়া বু, বুকে ছাড়ি 
এক, ভেদকে ছাড়িয়া সম্বন্ধ, সন্বন্ধকে ছাড়িয়া, ভেদ কল্পন। মাত্র, ইহাদের 
বস্তগত কোন অস্তিত্ব নাই । 


এই যে ভেদগর্ড অদ্বৈত ইহাই প্রকৃত বস্ত। সকল ভেদকে 
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আত্মস্থ করিয়া! রহিয়াছে যে অদ্বৈত, অথবা অদ্বৈত কর্তৃক সমব্িত 
হইতেছে ষে ভেদ-_ইহাদের প্রকৃতি লইয়া আলোচনা চলিতে পারে কিন্ত 
ইহাদের অস্তিত্ব বিচাব বিতর্কের বাহিরে । আপনার ছায়াকে অতিক্রম 
করিবার চেষ্টাও যা, ইহাদের অস্তিত্ব সন্দেহ করাও তা। কেননা, ভেদ 
ও একত্ব কেবল অভিজ্ঞতাঁলব সত্য নর, কিন্তু চিন্তারত জ্ঞানের পক্ষে 
অনতিক্রমনীয় মুস্ত্র। কোন এক অংশকে জানিতে হইলে অন্থান্ত 
অংশের সঙ্গে ইহার সম্বন্ধ জানা চাই, কিন্তু সমগ্রের আলোক ছাড় সে 
জ্ঞান হয় না। সমগ্রেরই উপরে আমরা পদভর হস্ত করিয়া অগ্রসর 
হইতে পারি, কোন অংশের উপরে নহে। যতক্ষণ এই সমগ্রের জ্ঞান, 
পরিপ্মুট না হয় ততক্ষণ কি আত্মজ্ঞ/ন কি বিষয়জ্ঞান কিছুই পূর্ণতা প্রাপ্ত 
হইতে পারে না। আত্মজ্ঞান বিষয়জ্ঞ/নের অপেক্ষা রাখে, বিষয়জ্ঞনি 
আত্মজ্ঞানের উপর নির্ভর “করে এবং উভয়ের জ্ঞান_ধর্ম জগতের 
তাষায়-_ব্রন্মজ্ঞানের উপর নির্ভর করে। এই ব্যাখ্যায় দেখিলাম, সমগ্রকে 
ছাঁড়িয়া অশ অর্থহীন । সুতরাং ব্রহ্ম হইতে স্বতন্ব করিলে জীব ও জগৎ 
নিথা।। ইহা হইতেছে বেদান্তের মত। 


সমগ্রের ছুইদিক্‌-_বিষয় ও বিষয়ী। এই বহুত্ব পুর্ণের অংশে 
সমষ্টি বিষয়ের দিক্‌, আর এই বহুত্বকে ধিনি একত্ব দিতেছেন তিনি 
বিষরীর দিক । এই বিষয়--বিষয়ী সনন্বিত সমগ্রই ব্রঙ্মী আর এই সমগ্রই 
ধখন ব্রহ্ম তখন বিষয়ও এক ছাড়া দুই নহে, বিষষ্ীও এক ছাড় দুই 
নহে, এবং উভক্বে মিলিয়। মূল এক বস্ত। স্ৃতরাং ব্যক্তিগত জ্ঞানে 
আমর! যে বহু বিষয় ও ব্ষয়ীর কথ। বলি তাহা৷ সত্যকার পদার্থ হইলে 
: প্রমুলে বিষয়__বিষরী হইতে স্বতন্ত্র হইতে পারে না। স্বতন্ব বলিলেই 
মিথ্যা, মায়া হইয়া যাইবে । সুতরাং ব্যক্তিগত জীবনকে যদি সত্য 
পদার্থ বলিয়। পরিচয় দিতে হয় তবে তাহা ত্রহ্ম পদার্থই__ব্রন্মের অন্ু- 
প্রকাশ মাত্র | 
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* অদ্বৈত ওুক্ধতত্ব আগাদের চিন্তার মধ্যে থাকিয়া আত্মজ্ঞান ও. 
বিষয়জ্ঞানকে পরিবর্তিত করিতেছেন এবং বিষয়_বিষয়ীর ভেদের মূলে 
থাকিয়া তাহাদিগকে সমন্বিত করিতেছেন--তাহ! বুঝাইয়া দেওয়াই যেমন 
ভারতীর দর্শন শাস্ত্রের প্রধান কাজ, তেমনই এই ব্রহ্মবস্ত আত্মারূপে 
অন্র্ধযামীরূপে আমার জীবনে প্রকাশিত থাকিয়৷ কিরূপে সকল সম্থন্ধের 
মধা দরিয়া আমাকে নিয়মিত করিয়। লইয়া! চলিয়!ছেন তাহা! প্রতাক্ষ 
উপলব্ধির বিষয় করিয়া দেওয়াতেই ধর্মের সার্থকতা । ইহাই অধ্যাত- 
বাদের শিক্ষা।। মুগ্ডকোপনিষৎ, ২1২1৫ স্থৃত্রে উল্লিখিত হইয়াছে যে-- 
“হাহাতে ঢ্যলোক, ভূলোক, ও আকাশ এবং সমুদায় প্রাণসহ মন ধৃত 
হইয়া বুহিয়াছে, সেই ত্রদ্ববস্তকেই জান, অন্ত কথা পরিত্যাগ কর। 
অযৃতত্ব লাভের এই একমাত্র উপায়” । 

এই জ্ঞান ভাব ইচ্ছ! সমধিত সত্যশিব মঙ্গল সুন্দর স্বরূপ আত্মবস্তই 
ত্রিজগতের মূল কারণ। বস্ত ছুই নয়, এক। উপাদান ও নিমিত্ত কারণ 
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«৯ বেদাভ্তবাগীশৌপাধিক অধ্যাপক জীধীরেন্দ্রনীথ চৌধুরী বিছ্যাভৃষণ তন্ববারিধি, 

এম, এ, প্রণীত ধর্সেরতত্ব ও সাধন গ্রন্থে চভ্রাপ্ধ অদ্বৈত-তব্ অনিষ্টের জনক" নিবন্ধে 
যাহ! বলিয়াছেন-_-ভাহা। ধরব সত্য, আমি লোভ সপ্ধরণ করিতে ন] পারিস! তাঁহার 
কিয়দংশ এস্থলে উদ্ধত করিতেছি-_“প্রচলিত ধর্মগুলি দ্বৈতবাঁদের উপর প্রতিষিত। 
ব্রক্ধ সাযুভ্য লাভের ভন্য যখনই প্রন্কৃত ধর্মাকাজ্ষ। মানব অন্থরে আগ্রত হয়, 
প্রাণে ব্যাকুলত| জাগিয়! উঠে, দার্শনিক তবজ্ঞানের অভাবে এই 'বাকুলতার তোড়ে 
পড়িয়া মানুষ পুরাণের আশ্রয় গ্রহণ কবে। ইহাতে থে জগতে কত ছুণীতি 
আপিয়াছে তাহার ইয়ত্ত। নাই। অন্থদিকে, ব্রঙ্গ লাভ করিতে যাইয়া প্রকত-_ 
্ন্থজ্ঞানের অভীবে ব্যক্তিগত জীবনকে উহার সকল আশ আাকাক্ষার সঙ্গে সমূলে 
উৎপাটিত “করিবার অভিপ্রান্পে তাহারা প্রথমে মর্কট বৈরাগ্যের মরুতৃমিতে দ্ধ 
হন: পরে প্রতিক্রিয়ায় আবার তুর্ণাতির সাগরে ডুবিয়! মরাই তাহাদের সার হয়। 
বৈষ্ণব কবিগণ রাধাকুঞ্ক লীলার বস্ততাস্ত্রিক (২2113100) হইবার আঁকাজ্জায় 
ইন্তিয়গণকে তৃত্তি দিবার জন্য “সর্ব অঙ্গ দিয়! সর্ধঘ অঙ্জের রপাস্বাদনের ব্যবস্থা 
করিয়াছেন_| তাহাতে যে অনর্থ ঘটিয়াছে। তাহা প্রত্যক্ষ ।” 
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এই আত্মবস্ত নিজের শক্তিতেই অস্তনিহিত আদর্শকে দেশকালরূপ 
“কাঠামো”র মধ্য দিয় ফুটাইয়! তুপিয়াছেন। শক্তিশক্তি মউয়োর 
ভেদত্বাংৎ। আত্মার মধ্যে যে মঙ্গলরূপ আছে, তাহার আকুতি গ্রহণ 
করিবার যে প্রচেষ্টা, তাহাই স্থ্টিক্রিয়া । এই স্ষ্টিক্রিয়ার প্রন্কৃতিই 
এই, যে উহা! একদিনে হঠাৎ নিষ্পন্ন হইয়া যাইতে পারে না। অষ্টাও 
স্্টি একই বস্তর ঢই দিক্‌, একটী শেষ হইলে অন্তটিও শেষ হইয়! 
যায়। দেশ কালের মধ্য দির! এই স্থষ্টি অনন্তকাল চলিবেই। এবং যাহা 
কিছু ঘটিয়াছে, ঘটিতেছে, এবং ঘটিবে, সকলেরই অভিপ্রায় ' আত্ম 
বস্ততেই নিহিত বহিয়াছে। আমরা দেখিতে পাই, মান্ুষ ব্যক্তিগত 
জীবনে স্ব-ইচ্ছ! সম্তূত শক্তির প্রয়োগে স্বীয় অভিপ্রায় সাধন করে। 
মানুষের আধ্যাত্মিক শক্তির তাহাই সর্ধোচ্চ 'প্রকাশ যাহার সাহায্যে 
সে প্রকৃতির মধ্যে পরিবর্তন আনয়ন করতঃ আপনার শ্রেয়ে।মার্গে 
অগ্রসর হয়। স্থতরাং সহজেই ইহা! সিদ্ধান্ত কর! বাইতে পারে, যে প্রকৃতির 
মধো যে শক্তি কার্যা করিতেছে তাহারও অভীষ্ট মঙ্গলই। এই মঙ্গল 
অভি গ্রায় প্রত্যেক মাঞ্ছষের মধ্য, জ্ঞাতসারেই হউক, আর অজ্ঞাতসারেই 
হউক কার্ধ্য করিতেছে । মানুষের অনুভূতির পশ্চাতে থাকিয়া এই মঙ্গল 
ইচ্ছ! তাহাকে দিয়া কাজ করাইয়।৷ লইতেছে ; ইহা! কোন মানুষের মন গড়া 
হে। এই মঙ্জলভাবই স্থির মধ্যে সর্বাপেক্ষা সত্য বস্ত। সুতরাং জগতে 
যাহা কিছু আছে, তাহা! কোন মঙ্গল উদ্দেন্ত সাধনের জগুই আছে, এই জগৎ 
ব্যাপারের অবশ্ঠন্তাবী অঙ্জরূপেই আছে । উদ্দেশ্ত সিদ্ধ না হওয়া পর্য্যন্ত 
উহা থাকিবেই। প্রত্যেক মানুষের ব্যক্তিগত জীবনের যখন অবশ্ঠহ 
একটা উদ্দেঠয রহিয়াছে, তখন সে উদ্দেগ্ত সিদ্ধ না হওয়। পর্্য্ত, ইহ- 
কালেই হউক পরকালেই হউক, তাহার বিনাশ নাই, ( তাই শ্বেতাশ্বৎ 
রোপনিষং ৫1৯ শ্লোকে বলে-“সঃ চানস্ত্যায় কল্পতে”__ অর্থাৎ সেই জীব 
€কশাগ্রের শততম ভাগের শততম ভাগ অর্থাৎ অতি সুল্ধ্রূপে বিজ্ঞেয়। 
অথচ নে আনন্ত্য প্রাপ্তির উপযুক্ত )। সুতরাং সে অনন্ত জীবনের 
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অধিকারী হইয়াই জম গ্রহণ করিয়াছে । জগৎ .যে.আত্মবস্তুর উপর 
প্রতিষ্ঠিত মানব বখন 'সেই বন্ধুর সঙ্গে. অক্রাক্তীভাবে অবস্থিত; . তখন 
বনস্ত জীবনই তার আপন জীবন। যম নচিকেতার “েয়ম্প্রেতে, বিটি- 
কিৎস! মন্ুষ্যেহক্তীত্তেকে নায়মন্তীতি চৈকে" (কঠ ১১/২*) (নাচিকেতাঁ 
বলিলেন, মৃত মনুস্ত সম্বন্ধে এই'যে এক সন্গেহ'মাছে,_ কেহ বলেন “আছে? 
কেহ কেছু বলেন “নাই” ) এইই প্রপ্নেরনউন্তরে কথাটার স্পষ্ট উত্তর দেন 
নাই। যেন গৌজামিলই দিয়়াছেন। এই" নৌঞ্জামিল-ম্ববূপ উত্তর 
কঠোপনিষদের অন্যান্ত গ্লোকেও আছে। ইহাই হইতেছে ভারতীয় 
দর্শনের “সর্বাত্মবাদ”-_বিষয়ের ব্যাথ্যা। এ ব্যাখ্যার সম্বন্ধে আংশিক 
রূপে পুর্ব্বে উত্তর দেওয়! হইয়াছে__নুতরাং এস্থলে খ্মন্ত উত্তর প্রদানের 
প্রশ্নোজন নাই-_দর্শনশাপ্তের ব্যাখ্যার সর্বাত্মবাদ বিষুন্নটা কি তাহাই 
কেবল এস্থলে পাঠকের জন্ত প্রদগিত হইল॥ হেগেন দর্শনের মধ্যে 
সর্ধাত্বাবাদের শ্রন্মপ পরিচয় পাওয়। যায়। পাঠক এই সংজ্ঞাগুলি 
“গভীরভাবে চিন্ত। করিবেন যথা--“তাহাতেই আমাদের জীবন, গতি, 
*ও সত্তা” নিহিত আছে। আর খ্রীষ্টীয় দর্শনে ও ধর্্ব্যাখ্যার মধ্যে পুর্ণ 
অনন্তজীবন লাভ যে সংজ্ঞায় সাক্ষাদান করে তাহা এই-_-“আইস আমার 
পিতার আশীর্বাদপাত্রেরা, জগতের পত্তনাবধি যে রাজ্য তোমা- 
দের জন্ত গরস্তত কর! গিয্লাছে, তাহার অধিকারী হও”। পুনশ্চ 
রী দর্শনের সাহায্যে আমরা! একথা বলিতে পারি থে'এই জীবন যে 
কেবল স্বাভাবিক, অর্থাৎ শরীরের সহিত আত্মার সংযোগ, তাহ। নহে, 
কেনন! নষ্টাত্মাদেরও ইহা! আছে, কিন্ত আধ্যাত্মিক ) আর ঈশ্বরের 
সহিত জীবাত্মার সংষোগেই আধ্যাত্মিক জীবনের মূল এবং শ্রীঃও সেইন্্প 
বলেন “ধে ব্যক্তি পুত্রকে পাইয়াছে, নে জীবন পাইয়াছে, যে ঈশ্বরের 
পুত্রকে পায় নাই, সে সেই জীবন পার নাই”। এ ব্যাথার সহিত 
নাচিকেতার কোন নম্বন্ধ নাই। | 

মোট কথ। এই ঈশ্বরের সহিত. আমাদের চিরস্তর সহন্ধ, তিনি আমাদের 
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সকলের পিতা ১ যেখানে তাহার প্রকাশ দেখিব, যেথানে তাহার তত্ব 
জানিতে পারির, লেইখানেই আমুরা, ভক্রি ও শ্রীতি-ঘত্. হৃদয়ে বাইক 
ও সেই পরাৎপর পরমেশ্বরের মহিমা দর্শন করিয়া চরিতার্থ হইৰ। 
ধূর্মজগতে যিনি যতই ব্যাখ্য। দিক ন। 'কেন, নাহন্ততবে আমাদিগকে 
উঠত হুইবে, এ ভূমিতে না উ্কিলে ধর্মের অনেক তত্ব আমাদিগের 
নিকট প্রচ্ছন্ন থাকিবে, সাধনতব্বের সোপান অবহেল! করিলে হুদয়ের 
মণিনতা ও সংকীর্ণতা। থাকিয়। যাইবে । এমন জ্বনেক বস্ত আছে যাহা। 
লাভ করিতে হুইলে এই সাধনতব্বের মধ্য দিয়! আমাদিগকে লাভ 
করিতে হইবে। ূ 
ধাহারা ্ীধর্ছর সহিত পরিচিত আছেন তাহার! স্বীকার করিবেন 
জগতের নানা স্থানে যে সকল দুঢ়নিষ্টখৃষ্টাক্ সাধক ও সাধিকাদলের 
ভ্যুদয় হইয়াছে তাহাদিগের বৈরাগ্য, পরার্থপরতা, সাধনক্রম ও সাধন- 
ফা উদর এবং খৃষ্টা়্ তাপসগণের হৃদয় মন পূর্ণ করিয়! রাখিয়া- 
ছিবি-_.এ সাধনতত্বের ফলে ? সুতরাং আমর! এ বস্তুকে হেয়জ্ঞান করিতে 
পারি না এবং কাহারও কর! উচিত নহে । বর্তমানকালে সাধনতত্বের 
শক্তির ফলে ধর্মজগতে ম্যাডাম্‌ গাওন্‌ এবং ইভিলিন আপগ্ারহিল্‌ * 
তাহার কৃত 51/5010150॥ নামক গ্রন্থে জগতের ক্রোড়ে ষে বস্ত রাখি- 
ছেন--তাহাতে মনে হয় যেন পৃথিৰীর বাধু. পবিত্র করিয়া! দিয়াছেন । 
বাহার খ্রীষ্টোপদ্েশ এবং তাহার অথগুনীয় দাবী হেয়জ্ঞান করেন, ধাহারা। 
দে বস্ত মানিক! লইতে প্রস্তত নহেন, যাহাদিগের মন কু্থটিকাতে সমাচ্ছর» 
আহার! একবার চক্ষু খুলিয়। উহ্থাতে.,ষে বস্ত নিহিত রহিয়াছে_তাহা, 
বেক । ধাহারা। এ দেশে জুদমাচারের' বিরুদ্ধে সর্বদা! কথ! কমতে 
ভারবাদেন তাহাদেরও ভ্রমান্ধকার দূরীভূত হইবে যদি 010115091) 
15515150 গ্রন্থে প্রবেশ করেন । অর্মাণের নান্তিক শিরোমণি নীচে, 
তাহার ক্কত 4১০0-055 গ্রন্থে খুষ্টের শিক্ষার বিকুদ্ধে যে ব্ষি বড়ি 


ক. 187809507--৮5 হএটত। 0856112, 
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ঢালিয়াছে, সেই বন্ডি তক্ষণ করিগা অনেকে আনন্দে আত্মহারা! হইয়।- 
ছেন” মান্ডবর বালগঙ্াধর তিলক 'দহাশন্নও "তাহার কৃত গীস্কারহন্ঠে 
কত কথাই বণিপ্াছেন। তিনি আবারু.নীচেকেও তন্ধ্যে দেখাইয়াছেন 1 
আমি একথা বণিতেছি-না যে ভিনিও নীচে প্রদত্ত বিষবড়ি তঙ্গশ' 
করিয়াছেন। তবে কিন! নীচের অত্যন্ত কলুধিত বাক্য অনুমোদন করা 
বিজ্ঞের পক্ষে কি শোভননুনদর হয়? গীতারহন্তে কত রুথাই বলিয়াছেন 
-সে সম্বন্ধে প্রত্যুত্তর করিবার আমাদের এম্থান নহে। নুখের বিষয় 
আগুারহিল তাহার লেখনী দ্বারা সেই সকল বিষবড়ি ঝাড়িয়। দিয়াছেন । 
সেগুলি দেখিলে নীচেকে' মূর্খ শিরোমণি আখ্যা অভিহিত না করিষ্গা 
থাকা যান্বনা। উদাহবরপম্বর্ূপে ই্্ধকেও নীচের দলে গণ্য করা 
যাইতে পারে । ষাহা হউক মে বিষয় আর আমরা-আঅগ্রসর হইব না। 
কারণ আমরা লক্ষ্য স্থান হইতে অনেক দূর সরিয়৷ আসিয়াছি। 

পুরাতন ধর্মগ্রন্থের এলির ও নূতন নিয়মের যোহন বঝাধাইজক। 
দুই ব্যক্তিকে আমর! প্রকৃত সন্ানী বলিতে পারি, উভয়ের সাধনা 
*ও বৈরাগ্যের জলম্ত উদাহরণ পৃথিবীতে রাখিয়া আজও স্বজাতির 
মধ্যে শক্তির পরিচয় প্রদান করিতেছে, কে তীহাদিগের জীধনকালের 
ইতিহাস ও সাধনশক্তিকে উল্লজ্বন ৰা মিথ্যা বলিতে পারে? 
আমি খৃষ্টপন্থী পাঠকদিগকে লক্ষ্য করিয়া বর্দিতেছি €.ঘে স্ঠাহীদিগ্ষে; 
সাধন-পথের প্থিক হইতে হইবে . শং তাহার “ফরজ অঁগৎক্ষে দৈখাইি5 
হইবে। সেই ফল বড় দধুর অর্থাত, খৃটমুক্ত তুমি, গব€ হু মিতু খৃষটল 
তোমাকে দ্বেখিয়! বদি চিনি দলা চিন্তিত ৪৮ দের 
সাধন এখনও হয় নাই ৭76 ৮:15 ক: চিক টঠঠ ছযসন জে 

সেতয় কন্ফারান্গ খ্সোস দের, উপাজা "পতি? তৈতী'য় ৪ কদিন 
দিবেন, আমাদের “্রীর্ঘনী, করিতে): শিখাইবেন,ক হাঁধো" আমরা প্রার্থনা 
করিতে শিখিব) এঞ:ক্মান্গকষ্টা দিনা, বাত ৭৮ র্যশেথ, ঈভী লা ই? 
বেণের ব্যাখটা। চান? চারতিয়। দিখিনলিসি, জব্ত নেশন -জামাদোর১ 
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কোলে শান্তিঝারি চালিয়া দিবেন_-এ আশায় প্রকৃত সাধক যিনি, 
তিনি বসিয়া থাকিতে পারেন না। ইহা কেৰ্ল ধুষ্টতামাত্র ৷ ইহাতে 
এশী ঘোগতত্ব খুঁজিয়। পাইবে না। এ আশায় বনিয়৷ থাকিলে আত্মার 
মিলন ঘটিবে না। মনে রাখ ভারত কর্ধভূমি, আর ইউরোপ বিলাস- 
ভূমির ক্ষেত্র। বাহার! বিলাসভূমির পথে প্রধাবিত হইয়াছেন, তাহার! 
সাধনভূমিতে পদার্পণ করিতে পারিবেন না। আর বাহারা কর্মভূমিতে 
বিচরণ করেন, তাহারা বিলাসরাজ্যের কোন বস্তই স্পর্শ করিতে 
চাহিবেন না। আমরা থৃষ্টপন্থী হইলেও ভারতমস্তান, ভারতে অনেক 
বস্ত আছে যন্বারা আমরা এঁশীতত্ব জীবনে ফুটাইয়! তুলিতে পারি, 
তাহার জন্য আর অন্তত্রে অনুসন্ধান নিশ্রয়োজন। কারণ সুনমাচারের 
সতবস্তগুলি”ত কাহারও হাত-তোলা৷ বস্ত নয়) উহা! যে স্বয়ং প্রভুর 
বাণী। 

একবার ভাব তোমার সাধন-তত্বের শক্তি কত গভীর, এ সাধন- 
তত্ব গভীর ধ্যানে নিমজ্জিত আছে) “যাহারা প্রভুতে আসক্ত হয় 
তাহার। একাত্মার ভাগী হয়”-__-এ সংজ্ঞা ধ্যান-যোগের বিষয় । ”"১৪- 
5010018] 01710 01 510116-এই ষ্বে একটা কথা বহু বৎসর পুর্বে 
স্ুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত হেগেল্‌ তাহার 1১119901125 ০ 7২611- 
£1০7,-নামক গ্রন্থের প্রথম খণ্ডে ২২১ পৃষ্ঠায় লিথিয়া গিয়াছেন,__ 
তাহার কোন অংশই পরিত্যজ্য নহে, চিন্তাশীল পাঠকের পক্ষে ইহা 
বড় মূল্যবান বস্ত ও ঞ্ুবসত্য; সাধকমাত্রেই ধ্যান ও সাধনার ফলে 
উপলব্ধি করিতে সমর্থ। বে সকল খুষ্টপন্থী মাধক আধ্যাত্মিক জগতের 
উচ্চ শিখরে আরোহণ করিয়াছেন, তাহাদিগের জীবন হইতে & বাক্যের 
প্রভাব ও শক্তি প্রকাশ পাইয়াছে। সেগুণি অস্বীকার করিবার যো 
নাই। ) এস্বলে পাঠককে 50090817০৪৮ কথাটা মনে রাখিতে হইবে, . 
ইহা ভূলিলে. চলিবে না) আমি জানি আমাদের মধ্যে এমন অনেক 
ঝোঁক, স্লাছেন বাহার! এ কথাটিকে একবারও ভাবিবার বিষয় মনে 
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করেন না। জান্দীণ তত্ববি লেভিনিস্‌ দেহকে « [9511)8019 ০1 ৫০৫ 
বলিক্লাছেন, হণ, ইহা! তাহার ঠিক কথা, আর ভারতীয় ভাষায় বলিতে হইলে 
আমাকে বলিতে হয় দেহখানা! *ব্রহ্ধপুর”। আর দার্শনিক সাধু পৌলের 
ভাষায় বলিতে গেলে “দেহ পবিত্র আত্মার মন্দির” আখ্যায় অভিহিত 
হইয়াছে। সুতরাং “যে দেহ পবিত্র আত্মার মন্দির” এবং “ধিনি 
আমাদের অন্তরে থাকেন” এবং ধাহাকে আমরা ঈশ্বরের নিকট হইত্বে 
প্রাপ্ত হইয়াছি”_-তিনি'ত মূলাধার, স্থিরাংশ, ব! প্রধানাংশ ) সুতরাং 
ত্বাহার এ্বর্্য, প্রভাব, বিকাশ, শক্তি দেখাইতে হইলে সাধকমাত্রকেই 
প্রশীতত্ব থৃষ্টরূপ দৃঢ় ভিত্তির উপর সংগ্রথিত হইতে হইবে) থৃত্ীয়- 
যোগদর্শনের অমোঘ উপায় ইহা সেই ৭0910 ০1 5/1৮-এ মাছে, 
এবং সাধককে বিশ্বাস (ভক্তির) উপর থাকিতে হইবে। হহাতে 
আমাদিগের বাহ্‌ পুরুষ ক্ষীণ হইলেও আত্মিক পুরুষ দিন দিন নবীনী- 
কৃত ও সবল হইয়া! উঠিবে। খুষ্টীয় যোগতত্বের এ অবস্থায় উপনীত 
হইতে হুইলে গভীর সাধন! নিতান্ত প্রয়োজন, এবং খীণ্ুধৃষ্ঈই সেই 
সাধকের জীবন; ধাহার সহিত আত্মায় মনে-প্রাণে সংযুক্ত হইলে সাধক 
ইব্রীর কৰির স্তায় বলিতে পারে “প্রিয় আমার আমি প্রিয়ের”। 
কিনব! দার্শনিক পৌলের ভাষায় বলিতে হয়_-“থ্ুষ্টের সহিত আমি 
ক্রুশারোপিত হইয়াছি,_-আমি আর জীবিত নহি, কিন্তু থৃষ্টই আমাতে 
জীবিত আছেন”। আমর! খ্ষ্টরীর দর্শনের উচ্চাঙ্গের ব্যাখ্যায় বলিতে 
পারি থৃষ্টতত্বই পূর্ণ ঈশ্বর তত্ব। থুঈটনিহিত মশ্বরতত্বকে পরিত্যাগ কদ্ধিলে, 
যোগের অর্থাৎ [001 ০? 521716এর কোন ব্যাথাই হয় না। কারণ 
থুষ্টই সেই কেন্দ্র এবং এই খ্ষ্টনিহিত ঈশ্বরতত্বকে জগতের চিন্তাণীল 
ব্যক্তিমাত্রেই অন্রান্ত সত্যরূপে গ্রাহথ করিয়াছেন ) * অতএব থু টার দর্শনের 
যোগের ব্যাথ্যায় যাহা 71011950118 ০1 00৬ 0০08010% 399051-এর 

*পাঠক ইচ্ছা করিলে এই দুখানি মূল্যবান সংগ্রন্থ যত্বের সহিত পাঠ করিতে 
পারেন । &, 
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লেখক আচার্ষধয ). 5. 701:9607 মহোদর দেখাইয়াছেন এবং হেগেল 
যাহা ব্যাখ্যা করিয়াছেন তাহ! কিরূপে অগ্রাহহ কর! যাইতে পারে? 
সাধক বিনি, তাহাকে সাঁধনতত্বের এই কেন্দ্রে আদিতে হইবে, এ 
বিশ্বাস না থাকিলে তিনি মৃত। খ্ুষ্টপন্থীদিগের মধ্যে সাধক, লাধনা, 
বৃদ্ধি হইলে ভাল হয়। ভারতক্ষেত্রে খুষ্টীয় সমাজে সত্য যোগীর 
সংখ্যা বৃদ্ধি পাইলে ভাল হয়। আমাদের নেতৃবৃন্দ কি লে পথে অগ্রসর 
হইয়া উদাহরণস্বরূপ দাড়াইবেন ? না-10০ 1 10০ 50 €0 183 
এই বচন শিখাইবেন ? তারত আর এ বচনে ভিজবে না। এখন 
ভোমাকে ধীন্ত-যোগী, বীপু-সাধক সাজিতে হইবে। কর্তৃত্ব, আধিপতা, 
স্বেচ্ছাচারী ধর্মের গুণ নহে। 

বন্ধ অধ্যাত্মযোগ-গ্রাহ, এই কথায় বিরোধ ঘটিবে না) বিরোধ 
ঘটে কোথায় না_খন সদ্গুরুর আবশ্তকতার কথা উঠে। আমর! 
বলি বীন্ুধুষ্টই সেই দন্গুরু, ধিনি জীবনের সকল অবস্থায় পিতা 
ঈশ্বরেন সহত পবিত্র যোগে যুক্ত ছিলেন। আমাদের করণীয় কি? 
না--কীহার অনুকরণ । চিত্তগুদ্ধি ও ধানের মধ্য দিয়া আমাদের মনকে 
নিমজ্জিত করিতে হইবে; ইহা! একটা! মস্ত কঠিন বিষয় বটে, বোধ 
হয় অনেক চিন্তা করিয়া পঞ্ডিতপ্রবর 1817855 11210107620 মহোদয় 
তাহার কৃত স্বিখ্যাত 15195 ০1 [:001021 21)5015 নামক গ্রন্থের 
প্রথম খণ্ডে 71517500৩1751 1120 নিবন্ধে ৪৫ পৃষ্ঠায় বলিতে 
- পারিয়াছেন--/511 11119501017615 77551760991 01170 19 
[75 01175850। 2170 520১৮, এই উত্তিতে কাহারও সহিত যে 
বিরোধ ঘটিবে এমন মনে হয় নাঁ। 





(১) 07715051719 45 30280 ৫2185, 4 500 01 &5 101817017৩ 
109৩৮308 011-0%৩. 05 হি. 4. ].8005550055 2, &০ (মেহাছ৭) 0, ভাত], (05০0) 

(২) 2105 52010, 4 90005 10 10956101300 2190 718001021 51161017, 
858. চা, ঠীিভিতিতো। 2৫, 47 (08010) ০৮ 010 (৩৪) 


হিন্দু দর্শন ও তীয় ঈর্শন ১$৯ 


যোঁশসাধনেয় বস্ত মনস্থিগ্ন করা, ইহা বীপ্তধৃষ্টের জীবনে বেশ বুঝ যাক) 
বাণ খ্‌ষ্টে 10751 116 বিশ্লেষণ কর দেখিবে এই যোগতত্ব গভীর ভাবে 
তাহাকে উজ্্র করিয়া রাখিয়াছিল। বহু শতাষী অতীত হইল এফঞজন 
প্রসিদ্ধ ইত্রীয় কবি লিখিয়! গিয়াছেন_-“হে বস তোমার হৃদন্ম আমাকে 
দাও” । ধে আপন হৃদয় ঈশ্বরকে দিতে পারে নাই তাহার এখনও কিছুই 
হয় নাই; মে কেবল জড়াংশে লিপ্ত আছে বুঝিতে হইবে । এবং “যে আপন 
আত্মা দমন বা শাসন না করে, সে এমন নগরের তুল্য, যাহা! ভালিয়া 
গিয়াছে এবং যাহার প্রাচীর নাই”। আমাদিগের প্রার্থনাক্ন মন স্থির 
বাখিতে হইবৰে। একজন খ্ুষ্টসেবকও ভাবোচ্ছাসে গাহিয়। গিয়াছেন-_ 
“কবে এ হৃদয় নাথ একেবারে তোমার হবে, তব ইচ্ছা মম ইচ্ছা 
সমভাবে মিলে যাবে”। এ শুন আর একজন থৃষ্টভক্ত কি গাহিয়! 
গিয়াছেন- “আমার ভাপিত প্রাণ শীতল হবে, পেলে গে! তোমায় 
অন্তরে, ধীশ্ড এন আমার হৃদয়ে” । পাঠক চিন্তা কর--ধাহার 
বাক্য পিপাসার জল, আশার স্থগ, ধাহার বাক্য চরণের প্রদীপ, ধিনি 
জ্যোতির্গণের জ্যোতি, তাহার ( প্রভূ বীন্ডর ) সহিত ত্রশ্বরিক বিধানে 
সম্বন্ধ স্থাপন করাই বিশ্বের নরনারীর কর্তব্য নহে কি? সং ও 
উন্নত চিষ্তা সর্বদ। মনে স্থান দিও কারণ [৫৬ 01 95500181925 ( ধোগা- 
ষোগের নিয়ম ) মতে এক উত্তম ও পবিত্র চিন্তা, আর এক উত্তম 
ও পবিত্র চিন্তাকে আকর্ষণ করে। খুষ্টই সেই আদর্শস্থল। তুমি 
নিষ্ঠাবান হইয়া তাহাতে চিত্ত সমাধিস্থ কর। তুমি যুক্ত থুষ্ট, এবং 
তোমার জীবন যুক্ত থৃষ্ট হইবে। তবে তোমাকে খৃষ্টের আমোদ ও 
চিত্তের হর্যজনক বাক্য ভক্ষণ করিতে হইবে, নচেৎ ধর্মজগতে এক 
পদও অগ্রসর হইতে পারিবে না। বাক্য, পরিপাক করিতে পারিলে 
জীবন মধুষয় হইবে উদ্ণাহরণস্বরূপে যিহেষ্ধেলকে ধরা বাউক ; তিনি 
সাবিল প্রদেশের কৰার নদীতীরম্থ তেঙাবীৰ নগরই তাহার কার্ধোর 
ধ্রধান স্থান ছিল এবং এই নদীর তীরে নির্বাসিত লোকদের বসতি 


১২০ হিন্দু দর্শন ও গ্রীষটীয় দর্শন 


ছিল? তিনি সেখানে থাকিয়া পবিত্র আত্মার কণম্বর গুনিতেছেন বথা_“হে 
মনুষ্যসস্তান, তুমি পায়ে ভর দিয়! দাড়াও আমি তোমার সহিত আলাপ 
করিব”, তোমার কাছে যাহা উপস্থিত তাহা ভোজন কর। এই 
পুস্তকখানি ভোজন কর..*...তাহাদের সহিত কথ! ৰ্ল”। ভারত 
তুমি চিন্তা কর?) ধিনি পায়ে ভর দিক! ধড়াইতে বণিয়াছেন তিনি 
কে? ধিনি যিহেক্ষেলের সহিত আলাপ করিতেছেন তিনিকি এ 
পুরুষ? ভাব ভক্তের সহিত তাহার সম্বন্ধ কেমন জড়িত। সে 
পুরুষ “আমি” । পুনশ্চ, ধিনি মুশার সহিত আলাপ করিয়! বলিয়া- 
ছিলেন-__““তুমি ফরৌণরাজকে বলিও 'আমি” পাঠাইয়াছি তাহাকে আমার 
পরিচয় দিও “আমি” নামে |”, 

্র্টীয় ষোগ দর্শনের আরও একটি চমৎকার উজ্দ্রল দৃষ্টান্ত দিতেছি 
পাঠক কষ্ট স্বীকার করিয়! ধিশাইয়! গ্রন্থের ৬ষ্ঠ অধ্যায় ১--৩ পদ চিন্তা 
করিবেন,_সেখানে দেখিবেন 1.8 ০? 90116 ভক্ত আত্মায় অনু- 
প্রানিত হইয়! কত উর্ধে উঠিয়াছেন। এবং ধিশাইয়ের এই যোগাযোগের 
অবস্থা কত মধুময় হইয়াছে। তোমার জীবনকালে যে এরূপ ঘটিতে 
পারে না_তাহা কে ৰলিতে পারে? ইহা”ত মায়াুক্ত ব্যাপার নয়। 
তুমি শ্রীষ্টের বাক্যকে হেয়জ্জান করিও না, উপদ্রবের ও কুটিনতার উপর 
নির্ভর করিও না, কিন্তু স্ুস্থির থ।কিয়া বিশ্বাস করিলে তোমার পরাক্রম 
হইবে) ভারতবামী কি তাহা করিবে? যদি এই সাধনার পথে পদার্পণ 
কর তবে মধুর ফন ফলিবে ) এবং ইহাতে একট! গভীর অঙ্গীকার আছে 
যাহা কেৰল ত্ীষটীয় ধর্ম বিজ্ঞানে পাওয়! ঘায়--সেই অঙ্গীকার বাণী এই 
ঘ্থা-__“আর তিনি আপনার রচিত সমস্ত জাতি 'অপেক্ষা তোমাকে শ্রেষ্ঠ 
করিয়া প্রশংসা, কীন্তি, শ্রদ্ধান্বরূপ করিবেন, ও আপন ঈশ্বর সদাপ্রতর 
উদ্দে-্তে পবিত্র প্রজা হইবে। সিদ্দ.কী, ফরীশী, এসেনী, সেন্হাদ্রিন্সভা, 
ইনার! গুভুর শিক্ষামাল! ঠিকমত ধরিতেই পারে নাই, এমন কি পুরাকালের 
যিছদী রব্রিরাও বুঝিয়৷ উঠিতে পারে নাই কারণ তাহাদিগের হৃদয় স্থুক 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন ১২১ 


ছিল, জড় ভাবে পূর্ণ ছিল, তাই এ্রশ্বরিক তত্বের সুক্সভাৰ তাহাদিগের 
প্রাণে ভাল লাগে নাই। এভাব প্রসুর অনেক শিশ্যদেরও ছিল, তাই 
অনেকে তাহাকে পরিত্যাগ করিয়াছিল। কিন্ত ধাছাদিগের দিব্য চক্ষু 
প্রস্ছুটিত হইয়াছিল, তীাহারাই যীগুর মাহাত্ম্য হৃদয়ঙ্গম করিত সক্ষম 
হইয়াছিল। থ্ষ্টপন্থীর দিব্য চক্ষু প্রস্দুটিত না হওয়া পর্য্স্ত সে এ তন্ব 
হৃদয়ঙ্গম করিতে পারিবে না কার্ণ স্কুল হৃদয়ে এ ভাব স্থায়ী হয় না। ৮76 
০7৮ 06 ৮/70178 ৬1)956 116 15 17 075 1151)” এই কথা পাঠকবর্গ 
একবার চিন্তা করিয়া দেখিবেন। 

ব্রহ্ম চিরজাগ্রত ও সর্ব লোকাশ্রয়, ব্রহ্ম দর্শন স্থখ ও শান্তির নিদান, 
তক্তের এ প্রাণের কথা, ইহার সহিত কাহারও বিরোধ ঘটিতে পারে ন!। 
কোন পাঠক যেন মনে না করেন যে এই শ্রীষ্থীয় যোগ-সাধন তত্বের সহিত 
হিন্দু দর্শনের “সর্বাত্মবাদের” একটা নিগুঢ় সম্বন্ধ এস্থলে জড়িত আছে, 
বস্ততঃ তাহা নহে । সর্বাত্ববাদ একটি পৃথক বিষয়, এবং প্রশী যোগত্তত্ব- 
একটি পুথক বিষয়। আমি কেবল এস্থলে সংক্ষেপে পরিচয় দিলাম যে 
' ঈশ্বরের সহিত জীবাত্মবার সংযোগই আধ্যাত্মিক জীবনের মুূল। এই 
পদবীতে উঠিতে হইলে খ্রীণ্ের সহিত আত্মায় সাধন, আত্মায় গমন, আত্মায় 
মনন, ও আত্মায় মগম হইতে হইবে। ইহা পরিষ্কার কথা ইহাতে কোন 
গৌজামিল নাই । এবং তোমাকে খ্রাঞ্ঠের যোগাবস্থার মধ্যে প্রবেশ 
করিতে হইবে, নচেৎ আধ্যাত্মিক জীবনের শক্তি বিকাশ হইতে পারে ন! ১. 
্ীষ্পন্থী যাত্রেই মনে রাখুক ঘে ইহা যাঢুকরের কিম্বা! অবহেলার বিষয় 
নয়) জীব (মনুষ্য) ভোগাসক্ত হহলে এবং জগৎ্টাকে আকড়ে ধরে 
থাকলে; তাহার সকল অবস্থা স্থল ও ম্লান হইবে। কারণ সে হৃঙ্ষাদর্শি 
হইতে পারে না। তাহার সম্মুখে নকল বিষয় প্রচ্ছন্ন । এমন কি “পিতার 
যে আত্ম। তোমাদের অন্তরে কথ! কহেন”, তাহাকেও বেন অনুভ্ভব করিতে 
পারে না। ফলতঃ স্থল হদয়ের এরূপ অবস্থা! মানুষের যাবৎ থাকিষে, 
তাবৎ বৈরাগোর ভাব বা সাধন, ভজন, সমাধি, ধারণ!, ইহার কিছুই হইতে 


১২২ ূ্‌ হিন্দু দর্শন ও তরী দর্শন 


পারে না; ইহার সুন্দর দৃষ্ঠান্ত হুসমাচারে ও উপনিষদে দেখিতে পাওনা 
স্বায়। সেগুলি অগ্রাহ করিবার বস্তব নহে। উপনিষদের অনেক বিষয় 
প্রভ্র শিক্ষামালায় পরিষ্ক। রূপে পূর্ণ হইয্লাছে, ইহা স্বীকার করিতে আমি 
প্রস্তুত আছি।* অতি পুরাকালে দেখা যায় খু ্টীর় তাপসগণ যখন পবিত্র 
ভাব গুলি দৃঢ়তার সহিত রক্ষা করিয়াছিলেন তখন তাহাদিগের দনের গতি, 
চিন্তার ধার, অন্যরূপ ছিল, আর যখনই স্থল কেন্দ্রে প্রবেশ করিয়াছে, 
তখন হইতেই তাহাদিগের পতন, ও নানা প্রকার কনুষভাব পূর্ণ হইয়াছে, 


ইহ! ইতিহাসের পাতা খুলিলে পাওয়! যায় । 


্রহ্মবাদ, উপান্ত দেবতা এবং তিনি কিরূপ, 
ও হিন্দুশীস্ত্রের সাক্ষ্য । 


হিন্দুশান্ত্রের সাক্ষ্য প্রমাণে যাহা নিণীত হইয়াছে তাহ! এস্থলে বাহির 
করিয়া আমাদিগকে বিচার করিতে হইবে। বিচার অমান্ত করিলে 
চলিবে না । 

(১) শ্রতির প্রমাণ কি ?_“আত্মাননেব প্রিয়ঘুপাীত*_ পরমা- 
"থাকেই প্রিয়রূপে উপাসনা করা৷ বিধেয়। 

(২) যোগী যাজ্ঞবন্ক্য-_প্উপান্তং পরমং ব্রহ্ম মাত। যত্র প্রতিষ্ঠিতম্” 
স্আত্মর প্রতিঠাভূমি একনাত্র পরবন্ধই উপান্ত । 


(৩) শ্রুতি £-“তমেবৈকং জানথাত্মাননন্তা বচে। বিমুঞ্চথ”__ 
একমাত্র সেই পরথাত্মকেই জান, আর সকল পরিত্যাগ কর । 


ক 0)6 01717151785 230. 01)6 010755050 99961 50106 ০0915069565 2100 দি 1- 
.11170601 নামক গ্রন্থখানি দরষ্টবা। এই গ্রন্থথানি 95৮ 2 7790006701০ 0600 
81183107, কর্তৃক লিখিভ এবং ১৯*৮ শালে 0. [. 3. 119793 হইতে প্রকাশিত 
এবং 15 7507081 015155097501)66 ০4 75905 05 4. পর. £281021177) 007 9, 
ত্র. 1.,1), মহোদয় কৃত এই গ্রস্থখানি হূপমাচারের গভীর উচ্চাঙ্গের অর্থ প্রকাশ 
ফাঁ়িয। দিষকাছেন। 


হিন্দু দর্শন ও ত্ীহীয় দর্শন ১২৩ 


ইহা হইতেছে শ্রক্ষবাদ-এ কথার সহিভ আমাদের কোন 
বিরোধ দেখা যায় না। কোন খৃষ্টপন্থী এই বাকা অগ্রাহহ করিতে 
পারেন না। প্রকৃত ভজনাকারীরা আত্মার ও সতো পিতার ভজন 
করিবে, কারণ বাস্তবিক পিতা (ঈশ্বর) এইরূপ ভজনাকারীদেরই 
অন্বেষণ করেন। ঈশ্বর আত্ম! আর যাহারা তাহার (ঈশ্বরের) ডজনা 
করে, তাহাদিগকে আত্মায় ও সতো ভজন! করিতে হইবে । যোহন ৪; 
২৩--২৪ পদ ) ইহা! ধরব সত্য যেকোন চিন্তাশীপগ স।ধকের পক্ষে এই 
বাক্যের নহিত্ কখন বিরোধ ঘটিতে পারে না। 


এই যে উপাস্য দেবতা তিনি কিরূপ ? 


(১) ক্রুতির সাক্ষ্য কি?--“ন সন্দশে তিষ্ঠতি রূপমন্ত ন চক্ষুষা 
পণ্ততি কশ্চনৈনম্-_-তিনি চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় গ্রাহ নহেন। ধাহার৷ আকার 
কল্পন৷ করিয়৷ ঈশ্বর ভাবনা করিতে চার, তাহাদের চক্ষুদানের জন্য তর্ক 
সমাট শঙ্কর বলেন, “ন দর্শযিতুং শক্যতে গব।দিবৎ” - গরু বাছুরের হ্যায় 
তাহাকে (ঈশ্বরকে ) পাওয়া যায় না। কেননা, পন তন্ত প্রতিমা অন্তি” 
(শ্রুতিঃ) তাহার (ঈশ্বরের ) প্রতিম! হয় না। 

(২) শ্রতিঃ__“তিনি অশব্বম্ন্পর্শমন্নপমবায়ম”__অশব) অস্পর্শ, 
অরূপ, অব্যয়। তাঁহাকে কিরূপে উপাসন! করিতে হয়? , 

(৩) শ্রুতিঃ _প্অধ্য।ত্ম যোগাধিগমনে দেবং মন্তবা ধীরে! হয শোকোৌ 
জাতি” অধ্যাত্ম ফোগের দ্বার! তাঁহাকে মনন করিতে হয়। 

(৪) শ্রুতি;__“তৃতেষু ভূতেষু বিচিন্ত্য ধীরাঃ প্রেত্যাম্মাল্লো কাদমূতা , 
ভবস্তি”-_অধ্যাত্মষোগের ছারা সর্বভূতে তাহাকে দর্শন করিয়া মানুষ 
অমৃতত্ব লাভ করে। 


(৫) শ্রতিঃ _-“ষ এতদ্বিদিত্বন্মাল্লোকাৎ প্রৈতি স ব।দ্ধণ:”--ধিনি 
তাহাকে জানিয়। ইহলোক হইতে প্রস্থান করেন, তিনিই ব্রাহ্ষণ। 


১২৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রী্রীয় দর্শন 


রাম মোহন রায় ;-_ ব্রহ্ম স্বরূপ কিরূপে জানা যাইবে ? 
এবং স্বরূপ কি? 


রামমোহন রায় বলিয়াছেন ষে ব্রঙ্গ-প্রতিপাদক শ্রুতির অর্থের ধারণ! 
করিবার চে], দ্বার উপাসনা করিবে। এইরপে ত্রন্মস্বরপের ধারণা 
'হুইলে ক্রমে ক্রমে আত্মসাক্ষাৎকারের ভূমি লাভ হইবে। ত্রহ্গস্বরূপ 
কিরপে জানা যাইবে? সাধকগণের হৃদয়ে সনয়ে সময়ে যে ব্রহ্গাস্বরূপ 
প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা উপনিষদ দি ব্রহ্গজ্ঞান মুলক গ্রন্থে লিপিবন্ধ 
হইয়া ঝহিয়াছে। এই সকণ্দের শ্রবণ মননের দ্বার ব্রন্দোপাসনা সাধিত 
হয়। ইহা হইতেছে রাজ৷ রামমোহন রায়ের উক্তি। 


সেস্বরূপ কি? 


(১) তৈত্তিরীয়-শ্রুতি £__পনত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম” । 

(২) মুণ্ডক-শ্রুতি £__“আনন্বরূপমমূতং যদ্িভাতি”। 

(৩) মাওুক্য-শ্রাতিঃ__শান্তং শিবমছবৈতম্” | 

(৪8) ঈশ-শ্রুতি :__“শুদ্ধন পাঁপবিদ্ধম্*। 

(৫) শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি ২ প্ধর্্মাবহং পাপনুদং ভগেশম্‌ ”। 

(৬) কেন শ্রুতিঃ_-“প্রাণন্ত প্রাণঃ। 

(৭) কঠ-শ্রুতি ঃ£_অজে৷ নিত্যঃ শ্বাশ্বতোহয়ং পুরাণ । 

(৮) এ-_“ঈশানো ভূৃতভ্যন্ত” | 

(৯) মুগডক-শ্রুতি £_“দিব্যো হামুর্ত: পুরুষ» । 

(১০). তৈগিরীয়-শ্রুতিঃ_-“রসো বৈ সঃ”।* এই শ্লোকগুলির 
মধ্যে কঠোরতা। নাই, পরিপাক করিতে পারিলে-হৃদয়ে স্থখ জন্মে। 
..* রম কথাটি অন্যণস্ভ উপনিষদে (যথা, ছান্দোগ্যের প্রারস্তে) প্রারই 
“শ্রেষ্ঠ অংশ” অথবা “সার' অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । এই উপনিষদের এই স্থলে এ 
শকটি ভাঙার অধিক প্রচলিত লৌফিক অর্থে (অর্থাৎ বস্ত্র আন্দ্দজনক গুপ অর্থে). 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্রীয় দর্শন ১২৫ 


ব্রন্গোপাসন! ছাড়িয়া দেবোপাসনা করিলে কি হয়? এবং এ সম্বন্ধে 
হিন্দুধর্থের প্রসিদ্ধ সাক্ষাবাণী কি? 


ব্যবন্ৃত। সং শ্বরপ ও আনন্দস্বরূপের মধ্যে সম্বন্ধ কি? এই প্রশ্নের উত্তর দিবার 
জন্যই যেন খধি “রসে! বৈ সঃ" কথার অবতারণা করিয়াছেন, তিনি বলিতেছেন 
(১) জীব যখন কোনও বন্ত হইতে আনন্দ আন্বাদন করে, তখন সে-বস্ততে একট 
আনন্দদায়ক রস নিহিত থাকে বলিয়াই ভাহা হইতে সে সেই আঁমন্দটি পায়, এবং 
(২) বিশ্বের যত বস্থতে যতরূপ আনন্দ আছে, সকল বন্তর সব আনন্দ রস এক সেই 
মৎ-স্বরূপ “হকৃত” ব্রহ্মই। তিনিই আনন্দজ্নন রস হইয়া জগতে ও জীবনে অনু প্রবিষ্ট, 
তাই জীবের আনন্দ সম্ভধ হইয়াছে। 

তৈপ্ডিরীর উপনিষদে (২1৬৭) বল! হইয়াছে, পরমাম্া ইচ্ছা! করিলেন আমি 
বহু হইব, আমি জন্মধারণ কপিব। এই ইচ্ছাতে প্রণোদিত হইয়া তিনি জগৎ 
সষ্টি-বিবয়ে আলোচনা করিলেন ও জগৎ সৃষ্টি করিলেন । এই (জগৎ) অগ্রে “অসৎ 
ছিল (অর্থাৎ কিছুই ছিল না) তাহা হইতে “সং” (অর্থাৎ অবয়বে আসিল ) হইল। 
তিনি স্বয়ং আপনাকে প্রকাশ করিলে (অর্থাৎ তিনি পূর্বে প্রকাশিত ছিলেন, এখন 
জগতরূপে আপনাকে প্রকাশ করিলেন) এই জন্য তাহাকে (ঈশ্বরকে ) “ম্নকৃত" 
(অর্থাৎ স্ব-কৃত অথবা স্বয়ংকুত বলে)। যিনি সেই স্কৃত, তিনিই রস। এই (জীব) 
রসকে প্রাপ্ত হইয়াই আনন্দবান হয়েন। এবং ব্রঙ্গরস অর্থে ব্রনের আনন মনে 
প্রবেশ করে বুঝিতে হইবে। পাছে ফোন পাঠক উপনিষদের প্ব্রন্গরস” শবের 
বিপরীত অর্থ বুঝেন তাই মনে করিয়া এই্থলে প্রকৃত ভাবার্থ পরিস্ফুট করিয়া দিলাম; 
আশ। করি এ অর্থে আর কাহারও কোন সন্দেহ থাকিবে না। আমাকে এন্বলে 
আরও কয়েকটা শন্দার্থ পৃথক ভ।বে বুধাইয়া দিতে হইতেছে, কারণ খ্রীষ্ীয়ান সম্মা- 
জের অনেক পাঠক হয়ত সেগুলির অর্থ নির্ণয় করিতে অপারগ হইবেন, অবশ্ত আমি 
কাহারও উপর দোষারোপ করিতেছি না, কেবল উপশিষদের প্রকৃত ও চলিত শব্দার্থ 
প্রকাশ করাই আমার উদ্দেস্ঠা। কারণ সেগুলির মধ্যে একটা! গভীর ভাব দেখিতে 
পাওয়া যায়। উপনিষদে "জ্ঞান” কথাটা অতি গভীর অর্থে ব্যবহৃত হয়। জ্ঞান 
কেবল অধ্যয়ন ও বিচারের ব্যাপার নহে। জ্ঞান বলিতে ধারণা, ধ্যান, সমাধি, 
এই সমস্ত উচ্চা বস্থাও বুঝায় । পশ্রবধ” অর্থ ব্রদ্মবিষয়ক উপদেশ গ্রহণ অর্থাৎ গুরুমুখে ' 
শিক্ষা! বা ব্রক্ষপ্রতিপাদক গ্রস্থাধ্যয়ন । “মনন” অর্থ শ্রুত বা অর্ধীত বিবয় বিচার 
পূর্বক বোবা এবং তথিবয়ে স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হুওয়!। প্নিদিধ্যাসন” অর্থ গভীর 


১২৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীতীস দর্শন 


নিয়ে শ্লোক কয়েকটির যথাযথ ব্জ[নুবাদ করিয়া দ্বিলাম। 

(১) ধিনি সত্যন্বরূপ, জ্ঞানস্বরূপ ও অনন্তস্বরপ ব্রহ্ধকে হাদল্লাকাশে 
বুদ্ধিরূপ গুহাতে স্থিত বন্গিয়। জানেন, তিনি সর্বজ্ঞ ব্রহ্মসহ সমুদ্রায় কাম্য 
বৃন্ত ভোগ করেন। 





ধ্যান দ্বারা আত্মাকে ধরিবার চেষ্টা, এই ধরাকে বলে “ধারণা” । ধারণাকে স্থায়ী! 
করিবার চেষ্টা “ধ্যান”। ধ্যানের স্থায়ী অবস্থা--যে অবস্থাতে ব্রহ্ম ছাড়া আর কোন 
বস্ত উপলব্ধ হয় না। অন্তর বাহির সমন্তই ব্রহ্মময় হইয়া যায়-_সে অবস্থার নাম 
সমাধি” । নির্জনে-_গভীর প্রার্থনার বিষয় চিন্তা করিলে, উহা বেশ বুবিতে পার! 
যায়। একটা ছোট দৃষ্টান্ত লওয়া বাউক-_শোলা যেমন জলে থাকে এবং শোলায় 
যেমন জল থাকে, কিত্ত একে অন্য নহে, সেই প্রকার যীশু আপন প্রেম, ভয়কারী 
ও ভক্ত সাধক সন্তানদের মধ্যে অবস্থিতি করেন। ইহা অদ্বৈতবাদ নহে। পরস্ত 
ইহাই ব্ব্গরীজ্য যাহ! প্রকৃত ভজনাকারীর হৃদয়ে বর্তমান । 

্বীষ্টভক্তের এই সাধনতত্বের অবস্থার একটা আশ্চর্ধা মধুর ভাব বর্তমান থাকে, 
আমি ১৯২৭ শালের মে মাসের "6 10195107215 [616৬ ০ (106 ০11” 
নামক ইংরাজি মাসিক পত্রের এক স্থান হইতে দেখাই যে খ্ীষ্ীয় যোগের কি মনোহর 
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হিনু দরখনি ও, বীর্য, দর্পন ১২% 


(২) যিনি সর্বজ্ঞ, সর্বৰিৎ, ভূলোকে যাহার এই মহিমা প্রকাশিত 
রহিয়াছে, সেই আত্ম! জান দ্বার! দীপ্ত, ত্রহ্ধপূরে হদয়রূপ আকাশে প্রতিষ্ঠিত 
আছেন। তিনি মনোময় এবং প্রাণ ও শরীরের নেতা; তিনি অন্নে 
অর্থাং হৃদয় মধ্যে বুদ্ধিকে স্থাপন. করিয়া প্রতিষ্টিত রহিম্মাছেন * তিনি 
আনন্দ ও অমৃতরূণে প্রকাশ পাইতেছেন তাহাকে জানিগণ গভীর জ্ঞান 
দ্বররা বিশেষরূপে দর্শন করেন । 


শশী শট 
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১২৮ হিন্দু দর্শন ও ্রীষ্টীর দর্শন 


(৩) ধিনি একাত্ম প্রত্যয়ের বিষয়, অর্থাৎ জাগ্রদাদি অবস্থায় এই 
এক আত্মাই আছেন এই প্রত্যয়গণ্য, রূপ বসাদি পঞ্চ বিষয়ের অতীত, 


শান্ত অর্থাৎ রাগ-ঘেষাদি রহিত, মঙ্গলম্বরূপ, এবং অস্বৈত। 
(5) তিনি সর্বব্যাপী, জ্যোতির্ময়, অশরীবী, শির! ও ব্রারহিত, 


স্টন্ধ অপাপবিদ্ধ (পাপবর্জিতম ) 

(৫) তিনি সমুদ্বায়েব আদি, স'যোগ--কারণ সমূহের কারণ, ভ্িকা- 
লাতীত, এব' কলারহিত, এইবপ দৃষ্ট হন, সেই বিশ্বরূপ কাধ্যকারণাত্মক, 
সম্ভজনীয় দেবতাকে স্বচিত্তস্থ ৰপে উপাসন। কিয়! সাধক মুক্ত হন। 

(৬) তিনিই প্রাণের প্রাণ, চক্ষুর চক্ষু এই জান দ্বারা শ্রেতাদির 
আত্মত্ব ধারণা পরিত্যাগ করিয়! জ্ঞানিগণ ইহণ্োক হইতে অপন্যত হইয়! 
অমরহন। 

(৭) ইনি অজ, নিত্য, শাম্বত ( অপক্ষয় বর্জিত) ও পুরাতন 
শরীর বিনষ্ট হইলেও ইনি বিনষ্ট হন না। 

(৮) হনি তৃত ভবিষ্যতের নিয়স্ত।, ইহাকে জানিয়া৷ সাধক কিছুই 
গোপন কবিতে ইচ্ছা করেন না। ইনি সেহ আত্ম! । 

(৯) সেই দিব্য পুকষ নিরাকার, বাস্াভ্য গুরবন্তী, জন্মরহিত, অ প্রাণ , 
অর্থাৎ প্রাণাদি পঞ্চবিধ বাধু বর্জিত, ইন্ত্রিয় প্রধান *ন-বিবর্জিত, শুদ্ধ 


এবং শ্রে্ঠ অক্ষর পুরুষ হিবণ্য গর্ভ হইতে শ্রেষ্ঠ । 
(১) যিনি সেই স্বর, তিনিই রসস্ববপ, এই ৰ জীব রসশ্ববপকে 
প্রাপ্ত হইয়াই সুখী হয় । 


.« পৃর্ব্বে এ মন্বন্ধে কিঞ্চিং আভাব দেওয়া হইয়াছে মাত্র--কিস্তুএস্থলে 
গ্রযাণসহ বাক্যগুলি উদ্ধত বরিতেছি-_-পাঠক বিশেষভাবে পরীক্ষা 
করিয়া লইবেন। 
(১) বৃহদারপ্যক শ্রুতির সাক্ষ্য কি ?--"অথ ষোহন্াং। 
দেবডামুপাস্তেৎ ন্যোৎসাব ন্যোহইমল্মীতি ন স বেদ যথা পণ্ুরেব স 


হিন্দু দর্শন ও শ্রীষীয় দর্শন ১২৯ 


দেবানাম্‌” -ধিনি আপনার বাহিরস্থ .জ্বতগ্র দেবতার উপামন! করেন, 
তিনি অজ্ঞান, তাহাকে দেবতাদের পণ্ড বলিলেই হয়। 


(8) ইী-_ষখা হ বৈ বহবঃ পশঝে। মনুষ্য ভঞ্জবেব মেটকৈকঃ 
পুরুষে দেবান্‌ ভুনক্তি। একশ্মিনেৰ পশাবাদীয়মানেহশ্রিয়ং ভর্বতি কিমু 
বছুষু, তশ্মাদ্রেষাং তন্প্রিয়, যত এতন্বন্ষ্যা বিতযঃ--যেমন মানুষের বন 
পণ্ড থাকে, (তেমনি “দেবযাজী মানুষেরা ॥দেবতাদের পণ্ড । একটা পণ্ড 
কমিয়৷ গেলে মান্ুষেব তাহা ভাল লাগে না, বহুব তে। কথাই নাই। 
সেইজন্য ছ্বেতাবা' চায় না যে মানুষ ব্রন্গজ্ঞজন লাত করে। যেহেতু, 
ব্রঙ্মজ্ঞন লাভ করিলে আর মানুষ দেবতাব মাঝ।ধন। করিবে না, স্ুতবা* 
দেবতাদেব পশ্তরু সখা! কমিয়া যাইবে । ঞাঁতব হতে যাহাব। দেবতার 
আবাধনা কবে, তাহাবা পণ্ডতুগ্য। বঝঞ্ধাট আবও আছে। 'পর্কে 
বেব! তপশ্থনিমাভবস্ঠিঃ € ক্রতি ) দেবতাবা ব্রহ্জাপাসকেব পুজা 
কবেন। 


কেহ কেহ মনে করেন আগে পৌন্তলিকতার সাধন 
পরে ব্রন্মোপাসনা | 


কোন কোন অজ্ঞ লোকে মনে ক্বে, বে আগে গভ্ুবিকতাধ' সাধন, 
পরে ্রন্মোপাসনা ॥ বাহাঝ। এই প্ররপ্ন তুলেন তাহাব! শর্তমান সময়ের 
শতবর্ষ পশ্চাৎগামী ৷ এবপ দৃষ্টান্ত দেখ! গিক্লাছে, যে. প্রথমে, সাকারো- 
পাঁসক ছিলেন, গারে নিরাকা বাদী হইয়াছেন । তাহাতে সাকারোপামনা 
নিরাকার্েপাসনায় সোপান বিয়া প্রমাণ হয় না। বাহাবা, এপ 
করিয়াছিলেন, তীঁহার! মাকারোরগনননার ্রান্তি বুঝিয়া উহ! পরিত্যাগ 
করতঃ নিবাকার ধ 1. পমাম্রফল লাত করিবার আশায় 
কেহ যেমন ভেরা। গাছ প্রৃতে নু, তেমনই ত্রহ্গলাঁভ ঝুরিবার আশায় 
কেহ পুতুন খুজা করে ন1।- ব্র্মলাভ করিতে হইলে প্রথম হইতেই 

কি 


১৩০ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টায় দর্শন 


বরন্ধোপাসনা আরন্ত করিতে হুইবে। ওক্ধোপাসনাই যে মানুষের একমাত্র 
কর্তবা, আর সব ষে পণ্ডশ্রম, তাহ নিঃসন্দেহ । 


সাক্ষ্যবাণী কি? 


(১) বুহদ।ণ্যক-শ্রুতি £--“যো৷ অন্যমাত্বনঃ প্রিয়ং ব্রবাণং ব্রয়াৎ 
তিয়ং -রোত্দীতি”__ পরমাত্মা ( ঈশ্বর ) ছাড়া আর কিছুকে প্রিয় বলিয়া 
উপাসন। করিলে তাহার বিনাশ হয়। | 

(২) অপরঞ্চ, সোপান ভূভং মোক্ষম্ত মানুষ্ং* প্রাপ্য ঢুল ভং। 
যস্তারয়তি নাত্মানং তম্মাৎ পাপতরোহত্র ক£-__মোক্ষের সোপানভূত এই 
ছুলভ মানব জন্ম লাভ করিয়া যে আপনার মোক্ষের, চেষ্টা ন। করিল; 
তার অপেক্ষা অধিকতর পাপা আর কে? অথচ ব্রহ্গজ্ঞান ছাড়া মোক্ষ 
হইতেই পারে না। সুতরাং ত্রদ্গোপাসকের ঘে নিন্না করে, তার মত 
পাপিষ্ঠ আর নাই । ইহা”ত ঞ্রুব সত্য, খ্বীষ্টীয়দর্শন এবং খ্রীষ্টোক্তি যে 
অথগুণীয় সৎ বস্তগুলি-মুদ্রাঙ্কিত করিয়া দিয়াছে মানুষ কেন যে তাহ 
প্রণিধান করে ন৷ তাহা বুঝা যায় না। 

(৩) “থে. ক্রহান্তি খল। পাপা পর ব্রন্মোপদেশিন”_ তাহারা নিজে- 
দেরই অনিষ্ট করে-ম্বদ্রোহং তে প্রকুর্কন্তি” ৷ যেহেতু, “তন্ত হন 
দেবাশ্চ নাতৃত্যা ঈশতে আত! ব্েষাং স ভবতি” (শ্রুতি) দেবতারা ও 
ব্রন্গোপাসকের অনিষ্ট করিতে পারেন না, কেননা, তিনি দেবতাদেরও 
পুজ্য | 

(৪) নি চিত্রদীপ, ২১৭--“অদ্বিতীয়ং' ব্রন্ধতত্বং ন জানন্তি 
যদ! তদা। ত্রাস্তা এবাখিলা .ন্ভেষাং ক মুক্তি কেহ বা স্খম্‌” ।-_ধাহারা 
আতর হ্মতত্ব জানে না. তাহারা ভ্রান্ত, তাহাদের মুক্তিই বা কোথায়, 
+স্থই বাকি। 

, (৫) কেন-শ্রতি-_“ইহ চেদবদীদখ সত্যমস্তি ন . চেদিহাবেদীন্মহতী 

বিষ্টি ১*__ইহলোঁকেই যদি তীহাকে জান, তবেই জীবনের. সার্থকত। 
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হইল, যদি ইহজীবনে তাহাকে না জানিলে, তবে মহা বিনাশপ্রাপ্ত 
হইবে । 
সকাম ধর্ম তবে কিরূপ? 

(১) রঘুনন্দন-_“পণ্ডিতেনাপি মুর্খঃ কাম্যে কর্মণিনপ্রবর্তয়িতব্যঃ__ 
পণ্ডিত ব্যক্তি মুখকেও সকা কর্মে নিবুক্ত করিবে না। স্থতরাং 
ধাহার। “ধনঃ দেহি শত্রং জহি” বলিয়৷ দেবতার আরাধনায় প্রবৃত্ত হয়, 
তাশার। কাজেই মূর্খ । 

(২) মহানির্বাণ_“মনসা কল্পিত! মুগ্তিঃ নূণাং চেৎ মোক্ষদাধিনী। 
স্বপ্নলন্ধেন রাজ্যেন রাজানে! . মানবস্তদা”-_মুস্তি কল্পনার দ্বারা ঘদি মানু" 
ষের মোক্ষ সাধিত হইত, তবে স্বপ্ুলধ রাজ্যের দ্বারাই মানুষ রাজ! 
হইত । 

(৩) ভাগৰত--“বস্যাত্ববুদ্ধিঃ কুণপে ভ্রিধাতুকে, স্বধীঃ কলত্রাদিযু, 
তভৌম ইজ্যধীঃ যত্ীর্ঘবুদ্ধিঃ সদীলে ন কহিচিজ্জনেঘ্বভিজ্ঞেযু স এব গো- 
খরঃ”__দেহে যার আত্মবুদ্ধি, পুত্রাদিতে আপনবুদ্ধি, মুন্নী মুভ্ভিতে 
উপান্বুদ্ধি, জলে যার তার্থবুদ্ধি, যে অভিজ্ঞ সারার সমাগমকেই তীর্থ 
মনে করে না, সে গরুরও গাধা । 

(৪) মহানির্বাণ_-““ৃত্তিকাশ্িল। ধাতু কাঠ ইত্যাদি দ্বার! নির্মিত 
মুত্তিতে যাহারা ঈশ্বর বুদ্ধি করে, তাহাদের চেষ্টা দ্বার কেবল 
কষ্ট পায়, কখনও শান্তি পায় না” । 

(৫) রঘুননদন, আহ্িকতত্ব-_“কাষঠ-লোস্ে মুর্খদিগের দেবতা- 
বুদ্ধি হয়। 

(৯) অষ্টাক্র-সংহিতা, ১ম প্রকরণ-“সাকার যিথ্যা বলিয়া 
জান। নিরাকারই গ্রুব সত্য । টি 

(৭) মহানির্বাণ-_-“যে ব্যক্তি ক্ূপ-নামাদি কল্পনাকে বালক্রীড়নবৎ 
পরিত্যাগ করিয়া ব্রহ্মনিষ্ঠ হয়, সেই মুক্তিলাভ করে, ইহাতে সংশয় নাই? , 
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(৮) পঞ্চদশী, ধ্যানদীপ--“পরবন্ের উপাসনা পরিত্যাগ করিয়া 
যাহারা তীর্ঘযাত্রাদিতে এত, তাহার! হস্তস্থিত খাস পরিত্যাগ করিয়াই হস্তই 
লেহন করে ।” 

(৯) ভাগবত ২২৯ “সকল প্রাণীতে বর্তমান আত্মাকে ঈশ্বর জ্ঞানে 
পুজা না করিয়া চঢৃতা বশতঃ যে প্রতিম! পূজ! করে, সে ভন্মে দ্বতাহুতি 
দেয়। বাহার! প্রতিজ্ঞ। করিয়াছেন যেন চিরদিন পুতুল পুজাই করিবেন, 
তাহাদের হাতচাটা আর ছাইয়েতে ঘি ঢালাই সার। বৃথা পরিশ্রম । 
জীবনটা পণ্ড । তাই মনু প্রতিমাপূজক ব্রাঙ্গশণকে দৈবপিত্র্য কার্যে 
বর্জন করিতে আদেশ দিয়াছেন মন্ুঃ ৩১৫২! পাঠক হিন্দুশাস্ত্রের 
সাক্ষ্যবাণী যে কিরূপ গভীর তাহ! বিচার করিবেন এবং সেই সঙ্গে বিরমিয় 
ভাবৰাদী পুস্তকের ৪৪ অধ্যায়ের ইতিহাস তুলন! করিবেন। 


ভারতীয় দর্শনের মধ্যে সগুণ ও নিগুণ এই ছুই 
শব্দের পরিচয় । *& 
নিগুণ ও সগুণ দুই ৰস্ত নহেঃ একই বস্তর ঢই দিকৃ। গু৭--সব্ব, 
রজ ও তমঃ। . এই তিনের সমাবেশ বিধানে জগতের উৎপত্তি যিনি 
ইহার অতীত, তিনি নিণুণ। তিনি ইহার অতীত হইলেও ইহার 


স্পেশাল শি 











পপ প্থরীলিজ্পেপী পপ প্লিস শী শিপ? 


* পণ্ডিত শ্রীযুত্ধ কোকিলেশ্বর শান্্ী, বিগ্যারত, এম; এ, প্রণীত অদ্বৈতবাঁদ 
(শঙ্কর বেদান্তের বিস্তৃত ব্যাখ্যা) গ্রন্থে ব্রন্গের শিগুখভাব, সগুণভাব, ও নিগুণ 
্রন্গের স্বরূপ মিরূপণ, সম্বন্ধে অনেক কথ বলিয়াছেন . সেগুলি যে সর্বববাদীসম্মত 
তাহা বলিতে পারি না। হইতে পারে তিনি তীহার মত মাত্র প্রকাশ করিয়াছেন | 
* প্রধং সে বিচার এস্থলে উল্লেখ করিয়া পাঠককে ঝি্িক্ত করিতে চাহি না। পাঠক 
ইচ্ছা ফরিলে স্বতন্ত্রভাবে, সেগুলি দেখিতে ও বিচার করিতে পারেন। যাহারা 
শর্ষরের ক্ষদধে 62101001১17 আরোপ করিয়াছেন, তিনি সেই চ১৪1076157 মতের 
খণ্ডন করিয়াছেন, শঙ্করের উপনিধদের ব্যাখ্যার বিভিন্ন অর্থ সুচিত হুইয়াছে ; 
কোফিলেম্বর শীন্্ী মহাশয়ের এই ব্যাখ্যা যে সকলে গ্রাহা করিয়াছেন তাহা জ্ঞাত 


'মহি। 
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সম্বন্ধ বর্জিত হইতে পারেন না) কেননা, জগতের সহিত যাহার সন্বন্ 
নাই,তাহাতে জগদতীত (11817509006176) এই আথা। প্রযুক্ত হইতে 
পারে না। তৰেতিনি নিগুণ কিরপে? এই সকলের অধান নহেন, 
তাই তিনি নিগুণ। এই জগৎ দেশ ও কালে প্রকাশিত। দেশ ও 
কালকে ছাড়ি়। জগৎ কল্পনা করিতে পারি না। “এখান” ও “সেখানের” 
স্্রন্ধই দেশ এবং “এখন” ও “তখনের” সম্বন্ধই কাল। কিন্তু যিনি এই 
সন্বন্ধের অতীত নহেন, তিনি এই মিথুনকে একঠিত করিয়া দেশ ও 
কাল রচনা করিতে পারেন না। যিনি দেশ ও কাঁল রচনা করেন, তিনি 
ত্রিগুণাতীত । আমর! আমাদের আতত্মায় থে বস্তুর পরিচয় পাই, তাহাকে 
যে সগুণ ৰপেই ধারণ করিতে হইবে, তাহার কোন অর্থই নাই। আমর! 
আমাদের মত্ম(তেই -ত্রিগুণের অতাত বন্তএই পরিচয় পাইতেছি। আমর! 
এখানে ঘাহার পরিচন্্ পাইলাম, তিনি সন্ত রজ ও তমোগুণের সম্মিলনে 
উৎপন্ন বিচি বিশ্বের আধার এই দেশ ও কালেরও অতীত -তিনি 
নিগুণ। সগুণও মাবার তিনি। কেহ কেহ বলেন, সগুণ ও সাকার 
একই । আকার-__দৈর্য, প্রস্থ, ও তেধ। স্থতরাং গুণ ও সাকারকে 
এক করিতে হইলে সত্ব প্রক্ততি গুণগুলিকে দেধ্ধ্য প্রস্থাদি বিশিঃ করিতে 
হইবে । কাবির নিকট গুণগুলির মুন্তি থাকিলেও থাকিতে পারে, দার্শ- 
নিকের নিকট নাই । আকার বিশিষ্ বস্ত সকল গুণের প্রকাশ হইলেও; 
গুণের মকপ প্রকাশই সাকার নহে। সগ্তণের উপাসনী কোন কোন 
স্থলে সাকার উপাদন৷ হইলেও সগুণ ব্রনের উপাসন! কখনও সাকারো- 
পাসন! নয়। কেননা, সাকার হইলেই একভাবে সীমাবদ্ধ হইতে হয়, 
কিন্তু ব্রহ্ম অসীম। তিনি গুণগুলিকে পরিচালিত করেন, তাই তিনি 
সগুণ। গুণের নিয়স্তাকে সাকার ভাবিতে হয়না । গুণের প্রকাশ 
অসীম না হইলেও গুণের নিয়ন্ত। অদীম। 'সঞ্চণ ভাবের দেখি, অরি 
নিপুণ ভাবেই দেখি, কোন দিক্‌ দিয়াই তিনি সাকার নহেন। অনেকে 
মনে করেন, আকার ছাড়া চিন্তা হয় না, ইহ! তাহাদের একটা ভ্রান্তি 
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সাংখা মতেই সত্ব, রজ তমো গুণের বৈষম্যে উৎপন্ন যে পঞ্চবিংশতি তত্ব, 
তাহারা অবগ্ঠ সঞ্জণ হইলেও মন বুদ্ধি অহঙ্কার পঞ্চতগ্নান্র প্রভৃতি আকার 
শূন্ত-_-আকার কেবল পঞ্চ স্থুলভূতের । ইহার মধে পূর্ণ আকারের স্থান 
আরও সংকীর্। যে পগু-জীবন যাপন করে, সে-ই কেবল সর্বদ! 
আকারের মধ্যে থাকে । 


সাকার ও নিরাকার এই ছুই বাক্যের পরিচয় । 


সাকারোপাসনা দ্বারা মানব-জীবনের কোনই উচ্চ প্রয়োজন সিদ্ধ 
হইতে প।রে না! মানবাত্মাকে প্রেম, জ্ঞান, বিশ্বাস ও তক্তিতে উন্নতির 
দিকে লইয়! যাওয়াই ধর্মের উদ্দেগ্ত । ভক্তি জ্ঞান প্রেম পুণা আত্মার 
স্ব্ূপ। ইহারা কেহই সাকার নহে। এমন মূর্খ কে আছে যে বণিবে, 
জ্ঞানের দৈর্ঘ্য প্রস্থ বেধ আছে, প্রেম গোলাকার ব| চতুষ্কোণ, পুণ্য হরিৎ 
বা লোহিত বর্ণ। কোন আকার চিন্তনে ইহাদের হ্রাস বুদ্ধ হইবে না। 
ভগবান্‌ যদি সাকার হইতেনও, তবুও তাহার আকারের সঙ্গে ধর্মের 
কোন সম্বন্ধ থাকিত না'। বাহার মধ্যে জ্ঞান, প্রেম, পুণ্য, বিশ্বাস, 
পবিত্রতা, পূর্ণমাত্রায় বর্তমান, সেই পররন্ধের শ্রবণ মনন নিদিধাসন, 
আত্মার আশ্রয় পরমাত্মরূপে তাহার সঙ্গে যোগ। অন্তর্ধ্যামীরূপে তিনি 
আত্মায় বর্তমান--এই চিন্তন ও তাহাতে আত্মসমর্পণ, ইহাই ধর্ম। 
কোনরূপ মুর্ধি-পুজায় মানবজীবনের সফলতা নাই। যাহারা নিতান্ত 
মননহীন জীবন যাপন করে, ইন্দ্িয়ধটিত পণুজীবনের উপরে উঠিবার 
সূধ্য নাই, তাহারাই মাত্র সাকারের পক্ষপাতী হইতে পারে, অন্ঠের 
নহে । অনেকে কেবল গতানুগতিকতার অনুসরণ করিয়াই ইহার সমর্থন 
করেন। একটু চিন্তা করিলেই মৃর্তের মধ্যে এই ভ্রান্তি অপনোদিত 
হয়। বাইবেল ও কোরাণ প্রতিম! পুজার বিরুদ্ধে খড়গাহস্ত । যতদূর 
পারিগ্াছি উপনিষদ ও অন্তান্ গ্রন্থ হইতে প্রমাণসহ দেখাইয়াছি যে 


হিন্দু দর্শন ও ত্রীষ্টীয় দর্শন ১৩৫ 


প্রতিমাপূজ্জা অলীক এবং উহার বিরুদ্ধে হিনদুশাস্ত হইতে অনেক বাণী 
উদ্ধ'্ত করিয়া দিয়াছি এস্থলে পণ্ডিতদিগের মন্তব্য পাঠকবর্গকে দিতেছি । 

"বিগত কার্ডিকমাসের (১৩২২) শারদীয়! সংখ্যার নারায়ণে পৌত- 
লিকতার সপিগকরণ হইয়া গিয়াছে । পুরোহিতত্রয়, মহামহোপাধ্যায় 
পণ্ডিত হরপ্রদাদ শান্রী, পণ্ডিত পাঁচকড়ি বন্দ্যোপাধ্যায় ও শ্রীযুক্ত বাবু 
বিপিন চন্দ্র পাল। শ্াস্ত্রীমহাশয় বলেন, ণছুর্গোৎ্বের প্রতিমাটা 
নিতান্তই অবান্তর। উহা নিতান্ত আধুনিক। শারদীয়া পুজ। আদিতঃ 
গাছপাল! লইয়া আনন্দোৎনব ছিল। বর্ষাপগমে শরতে নবজ্জাত বৃক্ষ- 
লতার শোভায় মুগ্ধমান্থয লতাপাতা লইয়া আমোদ করিত। তাহা 
হইতেই নব পত্রিকার পুজা আগিয়াছিল। বস্তকালের পুলা শ্রীরাম 
অকালে করিয়াছিলেন ; ইহা! মিথ্যাকথা-__রামায়ণাদিতে তাহ। নাই। 
নব পত্রিকার পূজা বসন্তকালের স্থষ্টি নহে, ততৎকালে এ নকল লতাপাতা 
ভুপ্পাপ্য।” পণ্ডিত পাচকড়ি ছূর্গাপূজার আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
অকালবোধনে কুলকুগুলিনী জাগাইয়াছেন, যটচক্র ভেদ করিয়াছেন । 
উহাই ছূর্গ। পুজা । তবে যে পুইুনগড়।, ভোগরাগ দেওয়া পশুমধিসের 
বৌড়শোপচার করা) এ সকলই দাণাঞ্জিক সন্মিলনের জগ্ঠা। উহ! 
উৎসব, পুজা নহে। তিনি স্পষ্টই বলিয়া দিয়াছেন পুতুল পুজার জন্য 
নহে, তামাদার জন্য । প্রতিমা আরাধ্য নহে, উহ। ঘর সাজান সামগ্রী” 
৭০, ...বিপিনবাবু আধ্যান্মিক ব্যাখ্যার পক্ষপাতী নহেন। তাহার মতে 
ন্তিনিন্দাণ ব্রহ্ষজ্ঞানের পরবর্তী। যাহার ব্রহ্মসাক্ষাৎকার হয় 
নাই, তাহার পুতুলে অধিকার নাই। স্থতরাং প্রচলিত পুতুলপুজা 
উঠাইয়। দিতে হইবে। উহা ধর্জীবনের পক্ষে অনিষ্টকারী। 
“ইহালোকের ধর্মকে প্রাণহীন করিয়া তুলিয়াছে ।”..*....*'যাহ। হউক 
পনারায়ণ”___কার্তিকমাসে পৌভ্তলিকতার সৎকার করিয়াছেন । 
€ ধর্েরতত্ব ও সাধন গ্রন্থের হিন্দুধর্ঘ ও ব্রাঙ্গধর্ম নিবন্ধের ৫*৯--৫১০ পৃষ্ঠা 
দ্রষ্টব্য )। 


১৩৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্ীয় দর্শন 
% 10110 ১0০1709010৮ ৮711,0১0৮া%, 


(১) প্রবর্তক-_থেলিস্পঙ্ডিত। জন্ম খুঃ পৃঃ ৬৪*__মৃত্যু ৫৫০। স্থান 
মাইলিটস্‌ নগর ) মত-_প্জলই সমুদয় পদার্থের আদি কারণ। জীবন 
ও মৃত্যুতে কিছুমাত্র প্রভেদ নাই।” সক্রেটাশের পূর্বে কেবল এক 
থেলিসকে এশ্বরিক বিষয়ে কিঞ্চিৎ উন্নতি বুদ্ধি দেখিতে পাওয়া যাঁয়। 
ইহার পঞ্চাশ বৎসর পরে উক্ত নগরে ; 

(২) প্রবর্তক-_এনাক্সিমিনিস্‌ পণ্ডিত এই মত প্রকাশ করেন 
যে-_“বাধু হইতেই সমুদয় পদার্থ উৎপন হইয়াছে ।” 


(৩) প্রবর্তক- হিরাক্লাইটস্‌ পণ্ডিত। স্থান-ইফিন নগর। 
মত--“অগ্সিই সদমুয় মূল কারণ,” ইহাদিগের অনুসন্ধান প্রবৃত্তি মুলক 
ক্রমে ক্রমে গ্রীশদেশীয়দিগের এই স্থির হর বে, জগতের কাঁরণভূত এক 
অদ্বিতীয় গরমেশ্বর আছেন, সমুদয় পদার্থই তাহার স্ব্ট, তিনি সমুদর 
পদার্থ শ্বষ্টি করিয়া, পদার্থ নকলের আকুতি গতি, ও পরম্পর সম্বন্ধ নিরূপণ 
করিয়া দিয়াছেন । তিনি নিলিপগ্ত এবং জগৎ ভিন্ন; তিনি যে নিয়ম 
করিয়! দিয়াছেন সেই নিয়মানুসারে এই জগৎ চলিতেছে । 


(৪) খুঃ পৃঃ পঞ্চম শতাব্দীতে, ইটালীর দক্ষিণ ইলিয়া নগরে এক 
সম্প্রদায় প্রবর্তিত হয়, জেনোফেনিস্‌ তাহার আদি প্রবর্তক তিনি 


শপ ক পল 


ম 0], 11021, 7.9. তীহাঁর কৃত 40 15552 01) ০170৩৯5 নামক প্রসিদ্ধ 
গ্রন্থের ৫১ পৃষ্ঠায় গ্রবং 121, ঢা. 05৮০15০6 স্বরচিত 131919715০1 [৮1199017% নামক 
শখ্ঙ্থে প্রথম খাওণ্ডর ৩২ পৃষ্ঠায় [0110 501)0991 0 171)110930101)%র ঘন্ধঙ্কে হন্দর 
ইতিহাস লিখিয়াছেন। আমি এস্বলে কেবল তাহার সারাংশ মাত্র শিক্ধীসন করিয়। 
দিলাম; অশাবহ্যক বোধে অপরাংশ পরিত্যাগ করিয়াছি। একটা কথা বলিতে 
উচ্ছা কয়, আইওনিক স্কুলে যে সকল দার্শনিক পণ্ডিতের ছাত্রদ্দিগকে শিক্ষা দিতেন 
তাহাদের শিক্ষার শাখা, প্রশাখাগুলি ধরিয়া ভিন্ন ভিন্ন সময়ে পরবণ্িকালে ছাত্রের 
নিজ নিজ চিত্ত বলে বন্ুদুর উন্নতির পথে অগ্রসর হইয়াছিলেন। গ্রীকদিগের ইতিহাসে। 
ও দর্শনে পাওয়া যায় । 











হিন্দু দর্শন ও গ্রীন্ীয় দর্শন ১৩৭ 


থুঃ পৃঃ ৫৩৬ অন্ষে কলোকন হইতে ইলিয়া নগরে যাত্রা করেন। 
'জেনোফেনিসের মত ও শিক্ষা এই-_প্গদতিরিক্ত আত্মা নাই, জগতই 
চৈতন্তত্বরূপ* এই মুল হইতেই তাহার সমুদয় মত প্রবত্তিত হয়। তাহার 
শিষ্যের নাম পার্ষ্িনিডস্, তিনিও তন্মতানুসারী হন; তাহার মতে 
এবং তাহার গুরুর মতে আংশিক ভেদমাত্র ছিল। 

৫) জিনোর জন্ম আনুমানিক খঃ পৃঃ ৩৫৭ 7 মৃত্যু ২৬৩ খুঃ পৃঃ) 
জিনো ও মেলিসম্, এই ছুইব্যক্তি পার্ম্িনিডসের শিষ্য, তদানীন্তন 
লোকদিগের বিশেষতঃ* তদানীন্তন দর্শনশাস্ত্র ব্যবসায়ীদিগের মত খণ্ডন 
করাই তাহাদিগের প্রধান কর্ম ছিল। থেলিস্‌ পণ্ডিত যে মত প্রচারিত 
করেন, তাহার প্রতিপোষক প্রমাণ ও যুক্তি প্রদর্শন পূর্বক সেইমত 
প্রণালীক্রমে লিপিবদ্ধ করেন কিনা এক্ষণে অবগত হওয়া যায় না, কিন্তু 
তাহার শিষ্য এনাক্সিমেগ্ডর সেই মত লিপিবদ্ধ করিয়া একগদ্য গ্রন্থ করেন । 
জিনোকে-% 1105 00019001701 076 56১10 5010991 বলা হইয়াছে, 
জিনোর উক্তি এই--প্প্রারৃতিক নিয়মানুযায়ী জীবন যাত্রা! নির্বাহ 
রিতে সক্ষম হওয়াই পরম পুরুষার্থ, এই সক্ষমতা নীতিমার্গ অন্থুসরণে 
সাধিত হয়, যেহেতু তাহা তব্রূপ জীবন যাত্রা নির্বাহই প্রবস্তিত করিয়া 
থাকে । ইহাই প্রার সমস্ত গ্রীকতত্ববিদবর্গের ধারণা । জিনো আরও 
কহেন, কাল পৃথিবীর ব্যবধান মাত । উহার ভূত ও ভবিষৎ ভাগ অসীম 
কেবল বর্তমানভাগ সসীম। 

(৬) অনাক্ষ গোরার স্থষ্টি সম্বন্ধে বহুবিধ অদ্ভূত মত ছিল। তাহার 
বিশ্বাস দ্বর্গাদি বস্তু যেরূপ বহু পদার্থের একত্র সমাবেশ ভিন্ন কিছুই নছে। 
পৃথিবীও সেইরূপ, সূর্য্য, ইহার মতে একটি বৃহৎ তপ্ত লৌহপিও। চন্দ্র” 
জীবগণের বাসস্থানের উপযুক্ত, তথায় লোকের গৃহাদি আছে এবং 
চন্দ্রের উপরিভাগ পর্বত অধিত্যকাদি বিশিষ্ট' ইত্যাদি। তিনি আরও 
বলিতেন, যাবতীয়, জীবস্থষ্টি তাপ, শৈত্য পাখিব পদার্থের সম্মিলনে 
উৎপন্ন হইয়াছে । 


১৩৮ হিন্দু দর্শন ও হ্রীতীয় দশন 


(৭) আফিলাউস্--বলিতেন *তাপ এবং শৈত্য” এই ছুই সকল 
উৎপন্ন বস্তুর আদি। জল তাপের দ্বারা দ্রব হইয়! পুনর্ধবার গুধবিকাব 
বিশেষের ছার! অগ্নির সহ সংশ্রবে ঘনীভূত হওয়াতে এই পৃথিবীর 
উৎপত্তি। সেই মিশ্র পদার্থ আবার যখন তরলিত হয় তখন বাষুর 
সঞ্চাৰ হইয়া থাকে। পুথিবী বায়ুব দ্বারা পরিবেষ্টিত এবং বিক্ষুব্ধ । 
বাঘু আবার অগ্নি দ্বারা বিক্ষুব্ধ হইয়া থাকে । তাপধুক্ত মৃত্তিকা অপরা- 
পর ভূতাদি সংযোগে পুষ্টত৷ প্রাপ্ত হইয়া মনুষ্য প্রসূতি বাবতীয় জীবাদির 
উৎপত্তি সাধন করিয়াছে । 

(৮) “মিশর দেশে এবং (97%10৪) স্পার্ট নগরে চোর্ধ্য ক্রিয়া 
বিধেয় বলিয়! প্রচলিত ছিল। এবিঈুল ইনি ভ্রণহত্যার অনুমোদন 
করিতেন। লাইকবগস্--তিনি নীতি শানে পণ্ডিত ছিলেন, তিনি 
স্বীয় নিয়মাবলীতে এই শিক্ষা দিয়াছেন *প্রত্যঙ্গবিহীন অর্থাৎ খঞ্জ প্রভৃতি 
তর্ধল বালক বালিকাগণের বিনাশ কর্তব্য |” 

(৭) সেনেকা-_ইনি বলেন আত্মহত্যা ছুঃখসাগর হইতে নিষ্কৃতি পাইবাব 
সহজ উপায়।” নাস্তিক সন্প্রদাযভুক্ত স্বিখ্যাত রপো 1২০৭৪৪৮৷ 
সুমধুর কথায় সকলকে ভ্রাতৃভাব ধারণ করিতে কহিতেন, কিন্তু তাহার 
নিজের সস্তানগুলিকে জন্মিবামাত্র একে একে,অনাথ আশ্রমে (£০17৭- 
1106 170950161 ) পাঠাইয়া দিযাছিলেন, যেন তাহাদিগের প্রতিপালনের 
ব্যয়ভার তাহাকে বহন করিতে না হয়।” যিনি আপনার ওরসজাত 
সম্তানকে প্রতিপালন করা আবগ্তক কর্তব্য কর্ম বলিয়া জ্ঞান করিতেন 
না, তাহার শিক্ষায় যে জগতে ভ্রাতৃভাব সংস্থাপিত হইবে ইহা বাতুলের 
প্রলাপ মাত্র । 


কবিলিউক্যান ও ইপিক টেটস্‌ 


এরূপ একটি প্রাচীন কিন্বদস্ত্রী আছে যে নিরোর শিক্ষক ও পরামর্শ 
দাত! সুগ্রসিদ্ধ ষ্টোয়িকীয় দার্শনিক গিনেক। সাধু পৌলের শিষ্য ছিলেন। 


হিন্দু দর্শন ও শ্রীষ্টীয় দর্শন ১৩৯ 


কিন্ত সিনেক! কখনও খ্রীষ্টিয়ান হন নাই। তথাপি তাহার কতক 
কতক গ্রন্থে প্রতীয়মাৰ হয়, যেন তিনি নূতন নিয়মের শিক্ষার বিষয় 
কিছু ২ জানিতেন। ইহা অতীব সম্ভব যে, তিনি তাহার ভ্রাতা গালিয়ো 
প্রেং ক্রিঃ ১৮) ১২ বা তাহার বন্ধু ও সহমন্ত্রী (নিরোর ) বিউরম 
আফ্রিকানদের নিকট হইতে সাধু পৌলের বিষয় শ্রবণ করিয়াছিলেন ) 
কেননা বিউরস্‌ সম্রাটের রক্ষক সৈন্যের সেনাপতি ছিলেন (খঃ অঃ ৬১) 
আর তিনি ফীষ্টের নিকট হইতে বন্দী পৌলের বিবরণ অবশ্থই প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন। কবিলিউক্যান ও ই্টোবিকীয় পণ্ডিত ইপিকটেটস্‌ সাঁধু 
পৌলের শিষ্য বলিয়া উল্লিখিত হইরাছে। 


(১০) ইপিকিউরিয়ান ও ্টোয়িক-_ধ্ম্শান্ত্রে কেবল ছুইটি গ্রীক 
সম্প্রদায়ের উল্লেখ আছে--ইহার একটা সম্প্রদায়ের নাম *ইপিকিউ- 
রিয়াণ,” এবং অপরটীর নাম “ষ্টোয়িক”। প্রথম সম্প্রদায় ইপিকিউ- 
রিয়া,» ইহারা চার্বাক অর্থাৎ নাম্তিক। ইহারা শিক্ষা দিতেন যে, 
ঈশ্বর জগতের কাধ্যে কোন মদেোযোগই দেন না, তিনি জগৎ সম্বন্ধে 
* সম্পূর্ণ উদাসীন, কিন্তু তিনি বিশ্বের কোনও দৃরবর্তী প্রদেশে বাস করেন, 
এবং শাগীরিক সুখ ও চিন্তাশুন্ত আ্ররামই ধর্মের মুল |” 
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0055 নামক গ্রন্থের টাকায় এ ছুই সম্প্রদায়ের সম্বন্ধে যাহ! দেখাইয়াছেন 
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সাধু শৌলের এথেন্স নগরে বাস করিবার সময় কয়েকজন ইপীকি- 
উরিয় ও স্বকীয় দর্শন শাস্্রজ্ঞ ব্যক্তি তাহার সহিত তর্কবিতর্ক 
করিয়াছিলেন, ইহার বিশ্বাসযোগ্য প্রমাণ আমরা শাস্ত্রে দেখিতে পাই $ 
প্রেঃ ক্রিঃ ১৭) ১৮1 পুনশ্চ, এই সকল শিক্ষক আপনার্দিগকে সাধারণ 
্ী্টায়ান অপেক্ষা জ্ঞানী বলিয়া প্রকাশ করিত, ইহারা নাস্তিক” নাষে 
অভিহিত। সাধু পৌল ইহার্দিগকে ভালরূপ জানিতেন, ইহাদিগকেই 
লক্ষ্য করিয়া! তিনি তিযোথায়কে কল্পিত বিজ্ঞানের প্রতিকূলে বিশেষরূপে 
স্তর্ক করিয়া দেন.। পুনশ্চ, কলসীয়ান শ্রী্টীয়ানদিগের মধ্যে এইরূপ 


চল 


হন্ু দর্শন ও শ্বীহীয় দর্শন ৯৪৯ 


অলীক শিক্ষার বিষয় শুনিয়া, সাধু পৌল তাহাদিগকে সম্পূর্ণ পরিত্রাণের 
সাধন* বর্তী গ্রী্কে ত্যাগ করিতে প্্রবৃত্িদায়ক অলীকদর্শনবিদ্া ও 
মন্ুষ্যের কল্পিত তপস্তা সংযুক্ত রীতি হইতে সাবধান করিয়া দেন। 
সেই সকল ভ্রষ্টমত খ্রীষ্টীয়ানের ধন্শমতের সঙ্গে যিহুদীয় ও পৌত্তলিক 
ধর্মমত মিশ্রিত হইয়া পড়িয়াছিল, তাহাদের এই সকল ধন্বীমত লইয়া 
পরবর্তী লোকেরা এক একটি মত প্রকাশ করিত ; আর মনে মনে জ্ঞান 
করিত যে সেটা তাহাদের আবিষ্কৃত নৃতন মত। ফলতঃ ইহার কিছুই 
নৃতন নহে, দকলই,সেই আদম যুগের রৌপ্ত ভ্রাস্তি বৃঙ্গের ফল। 
কিরূপে মনুষ্য পবিত্র হইবে ? শ্রীষ্টে বিশ্বাস দ্বারা? না-_ ব্যবস্থা! খারা 
কেমন করিয়৷ সেজ্ঞান লাভ করিবে? পবিত্র আত্মার শিক্ষা দ্বারা ? 
না_-ন্বর্গ দুতগণের সহিত আলাপ ছ্বারা? বস্তত্ঃ এই সকল বিষয় 
লইয়া, তাহার! বিবাদ আরস্ত করিত এবং তাহারা উত্তর দানকালে 
একমাত্র মধ্যস্থ শ্রীষ্টফে পরিত্যাগ করে। ইহার উত্তরেদার্শনিকসাধু 
পোল শ্রী্টের সর্বশ্েষ্ঠতা দেখান আর গ্রীষ্টের সহিত যে সংযোগ তাহাই 
প্রকৃত প্রজ্ঞা! ও পবিত্রতার মূল। 
নবম অধ্যায়। 
ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ কি? 

ঈশ্বর যে আছেন, বিশ্বরাজ্যই যে তাহার প্রমাণ, কারণ বিনা কার্য 
হয় না। তিনি যদি না থাকেন, বিশ্বকারণ থাকে না। প্রকৃত মান্ষকে 
আর কোন প্রমাণ দিবার প্রয়োজন নাই। আপনার অস্তিত্ব বিষয়ে 
তাহার যে পরিমাণে নিশ্চিত জ্ঞান আছে, ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়েও তাহার 
সেই পরিমাণে নিশ্চিত জ্ঞান থাকা উচিত। তিনি আপনাকে ঈশ্বরের 
অধীন বলিয়া জানেন। তাহার সহিত সন্মিলনে তিনি প্রত জীবন 
ও পবিত্র স্থখ সম্ভোগ করেন। ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়ে মন্ুত্যের স্বভাব 
সিদ্ধ ভ্তান আছে বলিয়াই, সকল কালের সকল জাতির মধ্যে ধর্ম ুষ্ঠান 
পদ্ধতি দেখিতে পাওয়। যায়। ইশ্বর যদি না থাকিতেন, এমন কখন 


১৪২ হিন্দু দর্শন ও খীষটাম্ন দর্শন 


হইত না। ঈশ্বরসেবা ও তৎসহ সম্মিলন লাভের যত্র ও পদ্ধতিকেই ধর্ম 
কহে। কিন্ত পাপ প্রযুক্ত মনুষ্য ঈশ্বর হইতে চ্যুত ও অন্ধবুদ্ধি হইয়াছে । 
সেই জন্য তাহার ঈশ্বর বিষয়ক' বোধও তমপাচ্ছন্ন ও বিরুৃত হইয়া 
পড়িয়াছে। কেবল তাহাই নহে, জগতে এমন লোকও দেখিতে পাওয়া 
যায়, ধাহার। ঈশ্বর নাই বলিয়া আপনাদিগকে ঘোরতররূপে বঞ্চন। করেন । 
পশ্ড হইতে মন্ুষ্যের এই এক মৌলিক প্রভেদ দেখা যাঁয়, যে ঈশ্বর ও 
পারলৌকিক বিষয়ে মনন্ুয্ের ত্বভাবসিদ্ধ জ্ঞান আছে, পশুর তাহা নাই। 
মীহার। ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার করেন, তাহাদের হৃদয়ে ঈশ্বর ভক্তি 
উদয় হর না, তাহারা মন্ুয্য নামে অভিহিত হইবার যোগ্য নহে। 

আমাদিগের মোট কথা এই হিন্দুদর্শন ও খ্রীষ্টীয দর্শনে এক ইশ্বর 
অঙগীকৃত হইলেও হিন্দুদর্শন অনেক ব্যাপারে ঈশ্বরের কর্তৃত্ব, আধিপত্য, এবং 
গুণরাজিকে শ্রান করিয়। রাখিয়াছে, ফলতঃ হিন্দুরর্শন ঈশ্বরের অনাগ্যনস্ত 
পরাক্রম ও ঈশ্বরীয় প্রভাব প্রভৃতি অৃশ্ত গুণ সকল জগতের স্থষ্টিকালাবধি 
তাহার বিবিধ কন্ম্মেতে বোখগঘ্য হইয়া দৃষ্ট হইতেছে,” এই কথার গভীর 
অর্থ সম্যকরূপে হৃদয়ঙ্ম করিতে পারেন নাই এবং বুঝাইরা দেন নাই; 
আরিইটল “জগং বিষয়ক” নামক গ্রন্থে এই কথ। লিখিয়া গিয়াছেন যে, 
“অদৃশ্ যিনি, তনির্মিত বস্তবোগে তিনি দৃষ্টিগোচর হন খুব সম্ভব যে 
এই কথাগুলির উপর নির্ভর করিয়। চিন্তাশীল গ্রীক পগ্ডিতগণও স্যষ্টির 
দৃপ্ত হইতে উক্ত দিদ্ধান্ত করিতেন; আলেকজান্দ্রিয়। নগরের সু প্রিদ্ধ 
দার্শনিক পণ্ডিত. ফাইলে! এইরূপ অন্যান করিবার প্রণালী অতি সুন্দর- 
রূপে বর্ণনা করিয়াছেন। এমন একটি মনোবৃত্তি মনুষ্যত্বের অঙ্গীভূত 
হইয়াছে বে, তগ্যোগে, প্রকৃতির শোভ! ও প্রক্রিয়া সকল অবলোকন 
;করিলেই আপন! আপনি এমন পরিমাণে ঈশ্বর জ্ঞান মনুষ্যের অন্তরে উদয় 
হয় যে, তাহারা সমুচিতরূপে ঈশ্বরের সেবা করিতে সমর্থ হয়, কাঙ্জেই 
তাহা করিতেও বাধ্য হয়, না করিলেই জানিয়া শুনিয়া কর্তব্য সাধনে ক্রু 
করিয়াছে বলিয়। দোষী সাব্যস্ত হয়। 


হিন্দু দর্শন ও গ্রীষ্টীয় দর্শন ৯৪৩, 


খ্রীষ্ঠীয় দর্শনের উত্তর । 


ন-গরীস্টীয়ান ভ্রাতৃগণের মধ্যে শরী্টায় দর্শনের চ্চা কি পরিমাণে আছে 
আমি তাহা জ্ঞাত নহি, আমার একথা বলিবার এরূপ তাৎপর্য নহে যে 
আমি তাহাদের নিন্দা করিতেছি। হিন্দু দর্শন, “এশ্বরিক বিশ্বাস 
“ঈশ্বরের কর্তৃক শ্বীকার»”, এবং “তাহার সাক্ষ্যদান,” এই তিনটা বিষয়ে 
এক প্রকার অমনোযোগী ও নীরব, বলিতে গেলে উহার মধ্যে & তিনটার 
সাক্ষ্যসন্বন্ধে যাহা কিছু পাওয়া যায় তাহা ঘোর অন্ধকারে সমাচ্ছন্ন। 
এইখানে খ্রীষ্টীর় দর্শনের সহিত উহার মন্ান্তিক প্রভেদ দেখা যায়। 
মিসেস্‌ এনি বেশাস্ত হউক, কি থিয়জফিক্যাল সোসাইটি হউক, কি 
বৈদাস্তিক দল হউক, কি অপর সম্প্রদায়ের পণ্ডিতগণ হউক আমি 
উপরে যাহা উল্লেখ করিলাম তাহা মিথ্যা ব। ভ্রমপূর্ণ বলিয়! খণ্ডন করুন 
দেখি? খ্রীষ্টীয় দর্শন ও ধর্ম, উভয়ের মধ্য দিয় এ তিনটা বস্তকে 
স্বীকার করিয়া লইয়াছে, ইহা অস্বাকার বা অগ্রাহা করিলে দর্শন শাস্ত্রের 
৪ ধর্মের কোন ব্যাখ্য। হয় না এবং গৌরব থাকে না। 


খষি সমাজে প্রবল বাদানুবাদ। 


বেদ্‌ প্রবেশিকা নামক গ্রন্থের ২১২ পৃষ্ঠায় দেখ! যায়* এই প্রশ্ন উঠিলে 
খষি সমাজে প্রবল বাদানুবাদ উঠিয়াছিল এবং খণ্বেদের পর যখন উপনিষদ্‌ 
সকল রচিত হয়, তখন অধিকাংশ খধিরই বিবেচনায় ঈশ্বর একমাত্র, লেখক 
আবার উক্ত গ্রন্থে বলেন “সে ঈশ্বর বাইবেল বা কোরানের ঈশ্বরের 
মত নহেন। সে ঈশ্বরও যিনি, হে প্রিয়দর্শন পাঠক, তুমিও তিনি। 
দে ঈশ্বর খ্রীষ্ট-পন্থা ও-মহন্মদ-পন্থার ঈশ্বরের ন্যায় তোমার আত্মার স্নি-. 
কর্তা নহেন। মহষি কপিল এই মতের প্রতি অনেক বিজ্রপ করিয়া- 
ছিলেন। সে যাহা হউক, খণ্বেদী খষিরা এই মত সর্ধ্বাঁদি, সম্মতিক্রমে 
অবলম্বন করেন নাই। দীর্ঘতমা খষি ভয়ে ভয়ে একস্থানে বলিতেছেন, 
"আধি বালক, কিছুই জানি না। অজ্ঞান আধি, ধাহাঁর। জানেন-_ 


১৪৪ হিন্দু দর্শন ও গ্রীত্ীয় দর্শন 


সেই কবিদিগকে জিজ্ঞাসা করি যে, যিনি বড়লোকের স্তস্তম্বূপ নেই 
পরমাত্সা এক কি না”? (খর্েদ ১৬৪৫৬ ) তহুত্তরে তিনিই' আবার 
বলিয়াছেন যে, হী একই বটেন,অগ্নি ইন্দ্র বায়ু ইত্যাদি তাহার ভিন্ন 
ভিন্ন নাম মাত্র । তিনি একং সণ্। অর্থাৎ তিনি একভিন্ন সংসারে আর 
কিছুই নাই”। পুনশ্চ, প্মন্থ অসংখ্য দেবতাকে ৩৩ সংখ্যক করায় প্রশ্ন 
উঠে যে অসংখ্যকে যদ্দি ৩৩ বলা! যায়, তবে “এক” বলিতেই বা! হানি 
কি? এইরূপে বহু ঈশ্বরবাদ ও একেশ্বরবাদের তর্ক আর্্যবর্ডে আরদ্ধ 
হয়।” গ 

“ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে প্রমাণ আজকাল অতি প্রবল বটে, এবং 
ইহার বিরুদ্ধে বত প্রতিবাদ আছে তাহ! খ্রী্ীয়দর্শনে ও সুসমাচারের 
নিকটে পরাজিত ও নিশ্রভ হইয়া! পড়ে, কিন্তু সেগুলির উপর নির্ভর দ্বার 
অটল নিশ্চয়তা লাভ করিয়া ঈশ্বরের সহিত একযোগে যুক্ত হইতে সমর্থ 
হই না। এক ব্যক্তি একটি অতি সুন্দর কথা বলিয়াছেন-_“আশ্চর্য্যের 
বিষয় যে, ঈশ্বর সর্বাগেক্ষা প্রয়োজনীয় ব্যক্তি হইলে তাহার অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
সব লোকের মনের মত প্রমাণ ও যুক্তি আজও উদ্ভাবিত হয় নাই।” 
মাঁধবাচার্য-_যে কথা বলিয়াছেন তাহা কোন অংশে নিকৃষ্ট নয়--”1£ 
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ঈশ্বর যে আছেন, ইহা! বিশ্বাদ করা আবশ্যক, কারণ এই ধারণা 
ব্যতিরেকে কোন এশ্বরিক বিশ্বীন থাকা অপন্তন তেননা ঈশ্বরের কর্তৃত 
স্বীকার এবং তিনি যে সাক্ষ্য প্রদান করিরাছেন, তাহাতে বিশ্বাস করিলে 
তবেই তাহাকে এ্রশ্বরিক বিশ্বাম বলা বায়) এই এম্বরিক ব্যাখ্যাটা হিন্দু 
দর্শনে পরিষ্ষকাররূপে পাওয়া যায় না এবংপ্আমরা এশ্বরিক সাক্ষ্যে অবিশ্বাস 
করিতে পারি না। কিনম্তধাহার অস্তিস্ত নাই, তাহার কি কোন কর্তৃত্ব 
গ্বাকিতে পারে? উত্তরে বলিব, কদাঁচ নহে । তিনি কি কৌন সাক্ষ্য প্রদ্ধান 
করিত্বে পারেন ? উত্তরে বলিব, না । ফলতঃ ঈশ্বরের সত্যবাদিতাই তাহার 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্তীয় দর্শন ১৪৫ 


সাক্ষ্]ের মুল এবং তাহার সর্বজ্ঞতা ও পবিভ্রতাই তাহার সত্যবাদিতার 
তিভি মূল) কিন্ত তাহার অস্তিত্ব না থাকিলে, এতদুভয়ের কোনটিই 
খাকিতে পারিত না; কারণ যাহ! নাই, তাহার জ্ঞান বা পবিত্রতা কিছুই 
থাকিতে পারে না। যেন তন্বারা আমরা স্বীকার করি যে, এরপ শ্রেষ্ঠ- 
স্বভাব পরম পুরুষ একজন আছেন এবং তিনি ভজনা ও উপাঁসনার যোগ্য- , 
পাত্র এবং আমাদের নিকট হইতে তাহা স্তাব্যরূপে দাবী করিতে পারেন । 
্বীষ্টায় দর্শন এই শিক্ষাটা অতি চমতকার ভাবে প্রকাশ করিয়াছে এবং 
ধর্মের দিক দিয়া! দেখিলে আমর! বলিব যে একই কেন্দে অবস্থিত থাকিয়া 
মন্ুষ্যের প্রধান অভাব পুর্ণ করিয়া দিয়াছে ; সুতরাং ইহ! তাহার পক্ষে 
অশ্রদ্ধের ব্যাখ্যা নয় কিম্বা অনধিকার চর্চা কর! হয় নাই । বেদান্তের 
ব্যাখ্যাকারগণ এই কেন্দ্রে না আসা পর্যন্ত তাহাদের শিক্ষা কখনও পূর্ণ 
ও পিদ্ধ হইবে না । কেননা যদি এরূপ কেহ না! থাঁকিতেন, বিনি আমা- 
দের নিকট হইতে ভক্তি ও উপাসনা ন্যাব্যরূপে দাবি করিতে দারেন, 
তাহা হইলে আমাদের ধর্ম ও উপাসনাদি অনর্থক তইত। "যখন আমরা 
কোন ব্যক্তির উপাসন! করি, তখন স্বীকার করি যে, সেই ব্যপ্ডি আমা- 
দের অপেক্ষা শ্রেষ্ট, কারণ বদি তিনি শ্রেষ্ট না হন, তবে তাহার উপাসন। 
করাতে আমাদের নিজের অগৌরব হযর়। কিন্তু যখন আমরা কোন 
স্বতন্ত্র স্বয়স্ূ, ও সর্ববগুণসম্পন্ন পর পুরুষের বিষয় জ্ঞাত. কই এবং জানি 
যে অন্যান্য সমস্তই তাহার উপর সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করে, মার তিনিই 
তত্তাবতের স্বষ্টিস্থিতি প্রতিপালন কর্তা, তখন অতি নম্্ত। সহকারে 
তাহার উপাসন। করা কি আমাদের একমাত্র কর্তব্য বন্দ নয়? এই 
অত্যাবশ্াকীয় তত্বটা জগতের সর্বত্র অধিকাংশ লোকে এত আগ্রহের 
সহিত গ্রহণ করিয়াছে যে, এক ঈশ্বরের অস্তিত্ব,অস্বীকার কর! দূরে থাকুক, 
বরং সর্ধজাতিই পুত্তলি পুজা! এবং দেবদেবীর সংখ্যা বৃদ্ধি করিতে সমধিক 
তৎপর ) কিন্ত ্রীষটীয় দর্শন এবং আমাদের বিশ্বীস' নাস্তিক্য ও পৌত্তলিক 
উভয়ই অগ্রাহ্য করিতে শিক্ষা দেয়; ফলতঃ আমর! নাস্তিকতার বিপরীত 
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মত আস্তিকভায় বিশ্বাস করি ; এবং পৌত্তলিকতা ও বহু ঈশ্বরোপাস্নার 
বিপক্ষে এক ঈশ্বরে বিশ্বাস ও তাহা হ্বীকার করিবার জন্য এই দর্শন শিক্ষ। 
প্রদান করে। হিন্দু দার্শনিকগণ যদি শ্রীষ্টীয় দর্শনের উচ্চ শিখরে আরোহণ 
করিতে চাহেন বদি যথার্থ ই পারমার্থিক সত্য চাহেন, যদি ইহার মূল ভিত্তি 
ও আশ্রয় স্থান লাভ করিতে বাসনা করেন, তাহ হইলে এঁ পথ দিয় তাহা- 
দিগকে উঠিতে হইবে । 
একাধিক ঈশ্বর থাকা অসম্ভব। 

ঈশ্বরের প্রকৃতির বিশেষত্ব এই একটা বিষরে প্রতীয়মান হয় যে, 
তিনিই সর্ব বস্তর মূল ও আদিকারণ, একমাত্র স্বতন্ত্র পরমপুরুষ এবং 
তাহারই উপর অন্যান্য সমস্তই নির্ভর করে, এতভিন্ন, তিনিই যাবতীয় 
উদ্দেশ্ত সাধনের মূলীভূত কাঁরণ। কিন্তু এই অর্থে ছুই আদি কারণ 
অচিস্তনীয়। যেহেতু সমস্তই একজনের উপর নির্ভর করেঃ অথচ সেই 
একজন'ভিন্ন আরও শ্বতন্ত্র পুরুষ যে আছেন, একথা বলা স্পষ্টই যুক্তি 
বিরুদ্ধ। এই মৌলিক বিশেষত্ব একা ঈশ্বরেরই আছে, তিনি বলেনঃ 
«আমি আদি এবং আমিই অস্ত”, তিনি আরও বলেন আমি এক-_“আম! 
ভিন্ন কোন ঈশ্বর নাই”। যদ্দি একাধিক ঈশ্বর থাকিতেন; তাহা হুইলে, 
ঈশ্বরত্বের পূর্ণ গুণরাজি বিভক্ত হইয়৷ যাইত এবং সেরূপ ঈশ্বরগণের 
কেহই সর্বগুণসম্পন্ন হইতে পারিতেন না। কিন্তু সকলেই স্বীকার 
করেন যে, ঈশ্বর সর্বগুণের আধার এবং তাঁহার গুণরাজি সম্পূর্ণ ও 
পরিমেয় | 


: পধযিহোবা” ও “আছি”। 
সাধারণতঃ লোকে ঈশ্বরের অস্তিত্ব ব্বীকার করে, কিন্তু তিনি যে 
আছেন, কি উপায়ে আমরা তাহা জানি, তদ্িবয়ে মতান্তর আছে? এরূপ 
মভাত্তর সংসম্মবাদিগণ শ্রকাশ করিয়া থাকেন। তবে এ জ্ঞান সহজ 
নহে--ইছ। মীলিয়া লইতে প্রস্তত আছি। ঈশ্বরের নামের অর্থাৎ, 
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“যিহোবা* শব্ষের প্রতি বিছদিরা অসীম ভক্তিমান ছিল। যদৃচ্ছাক্রমে 
কেহ *ধিহোবা” শব্দ উচ্চারণ করিলে তাহার গুরুতর দণ্ড হইত, তাহারা 


ভাবিত সেই মহামহিম নাম উচ্চারণ করিবার সময়ে বিশেষক্ধপে" 


শুচি এবং ভয়-ভক্তি-যুক্ত হওয়া উচিত) যিহুদিদের এই ধারণা ভালই 
বলিতে হইবে এবং আমর! শাস্থে দেখিতে পাই যে শ্রীই বলিয়াছেন 
“অব্রাহামের জন্মের পুর্বাবধি আমি আছি।” পছিপাম” না| 
বলিয়া! “আছি” বলা হইল কেন? এ সম্বন্ধে শাস্ত্রের টীকাকার- 
গণ বলেন যে বর্তর্মান কালের প্রয়োগ দ্বারা বক্তার ইঈশ্বরত্ব 
সুচিত হইতেছে; কেনন। বাইবেল কেবল ঈশ্বরই ভূত ও ভবিষ্যৎ 
সম্বন্ধে কথা কহিবার সময়ে বর্তমান কালের প্রয়োগ করেন ? যেহেতু তাহার 
পক্ষে কি ভূত কি ভবিষ্যৎ সমস্তই বর্তমান । এই জন্য ঈশ্বরের নাম“আছি”। 
ঈশ্বর মুশার নিকট পরিচয় দিয়াছিলেন “আমি যে আছি” সেই আছি 

'*ইত্রায়েল সন্তানদিগকে বলিও আছি”। সংস্কত বাইবেলে নাকি এ পদ 
ও তৎ সং ও" নামে অনুদিত হইয়াছে বলির শুনা যায় ইহা আমি 
নিজে কখন দেখি নাই; কিন্তু সেপটুয়াজিণ্ট অন্থবাদে “ওন্‌” শখ! দেখিতে 
পাওয়া যায়। হিক্র ভাষায় “এ হা-ইয়া” এবং আরবী ভাধায়- 
"আহি হে, আনরাহিহে” এবং [৪0৮ এই বাক্যকে “আন 
মৌজুদ্দূন” এই কথায় অন্থদিত হইয়াছে $ অর্থ কিন্তু একই অতঞ্ব 
যিনি আপনাকে *আছি” “ওন্” প্রতৃতি নামে স্বগ্রকাশ করিয়াছেন তিনি 
অবপ্তই আছেন, এই *“আছির” «আছিত্ব” অস্বীকার করিবার যো নাই। 
ঈশ্বর আছেন, ঈশ্বর আছেন- এ কথ! শ্রুতির আদি-_- শ্রুতির মধ্য 
শ্রুতির অস্ত। কপিল যখন বপিয়াছিলেন যে ঈশ্বর আছেন ও কথার 


প্রমাণ নাই__-তখন তিনি প্রমাণ অর্থে কেবল প্রত্যক্ষ ও অন্যান এই 


ছুইটীকেই প্রমাণ বলিয়া ধরিয়াছিলেন। তজ্জন্য আমার. বিশ্বাস যেঃ 
মূল কপিল বিজ্ঞানে “শ্রুতি” প্রমাণ বলিয়া! প্প্য হয় নাই। 'নতুবা 


“ঈশ্বরাসিঘ্ধেঃ প্রমাণ ভাৎ ন তৎসি্িঃ ইত্যাদি সুত্র কপিলের দ্বার! উপদিষ্ট 


ৰা 
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হইত না। সাংখ্য দর্শনের সময়ে শ্রুতি যে কোনও স্থানে প্রমাণস্বরূপ 
গৃহীত হইয়াছে ইহা! অর্ধাচীন কপিল শিষ্যদের ভ্রম মাত্র। আমি বিশিষ্ট 
পঞ্ডিত দিগের সাহায্যে যতদূর দেখিয়াছি যে যে হুত্রে শ্রুতিকে প্রমাণ 
বলিয়। সাংখ্যমতের পোষকতার চেষ্টা কর! হইয়াছে সে সমুদয় কপিল হইতে 
অর্বাচীন এবং ভারতীয় দর্শন শান্তর মধ্যে শ্রুতির বচন প্রমাণ বলিয়৷ অঙ্গীকৃত 
হইতে পারে না কারণ উভয়ের পথ বিভিন্ন, কেবল তর্কস্থলে দর্শনের 
প্রমাণকে বলবৎ করিবার জন্য শ্রুতিকে টানিয়া আনিতে হইয়াছে । তাই 
বলিয়া! শ্রুতিকে অমান্য করা! বিধেয় নয়। | 

“বিহুদীগণ আর তাহাদের ক্ষুদ্র বাসভূমির মধ্যে আবদ্ধ নহে। তাহারা 
ইদানীং জগতের বনুস্কানে পরিব্যাপ্ত হইয়া পড়িয়াছে ।' তাই তাহাদের 
চিন্তাগুলি বিভক্ত হুইয়া বিভিন্ন ক্ষেত্র হইতে রসসংগ্রহে ব্যস্ত হইয়াছিল । 
বিদেশীর ভাবের সংঘাতে যিহুদীটিত্ত কথঞ্চিং রূপান্তরিত হইশেও মূলতঃ 
উহ! যিছুদীই রহিয়া গেল। খিহুদীজাতির রক্ষণশীলতা৷ সর্বজন বিদিত। 
সভ্যতার এই দীপ্ত মধ্যাহে অনায়াস গতায়াতের ফলে যখন চিন্তার 
অপন্কচিত আদান প্রদান সংঘটিত হইতেছে তখনও দেখা যায় যে, স্বদেশ 
ত্রই ইলায়েল সম্প্রদায় সযত্রে তাহাদের পুরাতন ভাব প্রায় অদ্ু্ রাখিয়াই 
চলিয়াছে। সুতরাং তত্বজ্ঞানে অন্নধিক অ-যিন্ুদী উপাদান পরিলক্ষিত 
হইলেও তাহার প্রাণটা অ-যিহুদী নহে। এ প্রাণটা যে কি, তাহ 
সবিশেষ গ্রণিধান যোগ্য । যিহুদী জাতির প্রাণট! কি তাহা এক কথায় 
বল! স্থুকঠিন। . ধাহাদের যিহুদীধন্শ সাহিত্যের সহিত কিধিৎ পরিচয় 
আছে তাহার এই প্রাণের সাক্ষ্য পাইয়া বিশ্মিত হইরাঁছেন। যিহুদীগণ 
গ্রীকৃদের ন্ায় কলাবিদ্‌, রোমানর্দের স্তায় রাজনীতিভ্ঞ, অথবা ভারতীয় 
আধ্য খষিদের ন্যায় উদার. প্রকৃতি ছিল না। তাহাদের চরিত্র যে বঙ্কীর্ণ 
ছিল, তাহাদের দৃষ্টির বহুপথ অতিবাহণ করিবার যোগ্যতা ছিল না 
তৎসমবন্ধে ভুরি ভূরি প্রমাণ তাহাদের ধর্মপুস্তকে প্রাপ্ত হওয়া যায়। এমন 
কি তাহাদের ঈশ্বরবিষয়ক চিস্তাও সকল সময় যথোচিত প্রশস্ত ছিল ন1। 
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পণ্ডিত শ্রীমুক্ত চুণীলাল মুখোপাধ্যায় এম, এ, মহোদয় ০০০ ০ 
15091, নামক গ্রন্থের অন্থদিত অংশের ভূমিকায় তাহ! হুন্দররূপে 
দেখাইয়। দ্িয়ছেন । 

তথাপি একথা সত্য যে, যিহুদীদিগের ধর্মের মধ্যে একটি পরম বৈশিষ্ট্য 
বিরাজ করিত। সেই বৈশিষ্টকে সংক্ষেপে একেশ্বরবাদ নামে অভিহিত 
করা যাইতে পারে। এই একেশ্বরবাদ আমাদের দেশের খষিদিগের 
একেশ্বরবাদ হইতে স্বতত্ত্র। উহা তত্বঙ্ঞানের (এম্থলে আমি “তত্ব” 
শব্দ তাহার ধাতুগতৃ অর্থে ব্যবহার করিতেছি) উপর স্থাপিত নহে। 
বাস্তবিক পারযার্থক বিষয়গুলি সুগ্ষাকারে যিহুদী সাধকের অন্তরে 
উদ্দিত হইত না! বটে) কিন্তু তাহাদিগের শক্তি সমগ্র যিছুদী জাতির 
জীবনে বিস্তৃত লাভ করিয়াছিল । যিহুদী একেশ্বরবাদ অনুদার হইলেও 
শক্তিমান, কেন না উহা! জাতীয় সত্তার রন্ধে, রন্ধে, অন্ুপ্রবিষ্ট ছিল। 
যিছুদী জাতিও আমাদের মত অতি প্রাচীন জাতি। কিন্ত কি আশ্চর্যের 
বিষয়, বহু সহত্্ বৎসর পূর্বে যিছুদী মনীষীগণ যে একেশ্বরবাদ প্রচার 
, করিয়াছিলেন-_ বিচ্ছিন্ন যিহুদীর! অগ্যাপি জগতের বিভিন্নস্থানে তাহ 
সযত্ে সাধন করিয়া আপিতেছে। পৃথিবীর সভ্যজাতিসমূহ যিন্তপীধর্্মা- 
বলম্বীদের প্রতি যে অশ্রিষ্ট আচরণ করিয়। থাকে তাহা কাহারও অবিদিত 
নাই। কিন্ত মানব সভ্যতার উষাকালে বন্থুধার প্রান্তবর্ভী প্যালেষ্টাইন 
জনপদে যিহোবার (€ ঈশ্বরের ) যে মহতীবাণী বিঘোষিত. হইয়াছিল সেই 
বাণী আজ অবধি যিহুদী-হৃদয়-তন্ত্রীতে ধ্বনিত হইতেছে । কেবল 
যিহুদীহৃদয়ে কেন, যিহুদীধর্্মশান্ত্র নিখিল-বিশ্বে শাস্তি আনয়ন করিতে 
সক্ষম হইয়াছে । যিন্দী জাতির ধর্ম্ন-সঙ্গীত, যাহা সাধারণতঃ দায়ুদের 
গীতাবলী নামে প্রসিদ্ধ তাহার উপমা কি পৃথিবীতে অধিক পাওয়া যায়? 
আত্মাকে জানিবার যদি কোন ভাষা থাকে তবে তাহা এই সঙ্গীতগুলিতে 
বন্ধৃত হইয়া উঠিয়াছে। মানবের ধর্মসাহিত্যে এই সুললিত পদাবলীর 
স্থান যে. কত উচ্চে তাহা নির্ণয় করা আয়াসসাধ্য। ইহা সরল অথচ 
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স্থগভীর । কলনাদিনী নিঝ'রিণীর স্চ্ছ প্রবাহের মত ইহার গতি নিতান্ত 
সহজ ; কিন্তু আত্মার এরূপ কোন অবস্থ। নাই যাহ। ইহাতে ব্যক্ত হয় 
নাই । মানব মনের হর্ষ বিষাদ-বিরহ প্রস্ভৃতি বিচিত্র ভাবনিচয় পক্ষী- 
কুজনের ন্যায় এই পদাবলীতে স্বতঃই উৎসারিত হইয়া উঠিয়ান্ছে। এই 
সঙ্গীতমালা ইব্রীয় (1761৮ ) ভাষায় রচিত) কিন্তু ইহার আভ্যন্তরীণ 
ভাবটা এতই প্রাণস্পশী” যে, অনুবাদ পাঠ করিয়াও আমরা পুলকিত 
না হইয়া থাকিতে পারি না। তিন সহস্রাধিক বৎসর হইল এই গীতি- 
সাহিত্য প্রচারিত হইয়াছে ) কিন্তু তথাপি ইহা শত শত সাধকের নিকট 
সমাদর লাভে ৰঞ্চিত হয় নাই। আত্মার সুখছুঃখ প্রাচীন ও আধুনিক 
অনেক গ্রন্থেই গ্রথিত আছে) কিন্তু দায়ুদের গীতাঁবলীতে যে-ঈশ্বর- 
বিশ্বাস প্রকটিত দেখা যায় তাহা বাস্তবিক অতুলনীয়। ঈশ্বরের ভক্ত 
বিনঈ হইবে না, ইত্ায়েল জাতি রক্ষা পাইবে এই কথা যে-কত অপূর্য্ব 
ভঙ্গীতে গীতাবলী প্রকাশ করিয়াছে তাহা বল! ছুঃসাধ্য । এই বিশ্বাসই 
যিহুদী জাতির বিশেষত্ব । তাই বপিতেছিলাম, যিহ্ুদী একেশ্বরবাদ ঠিক 
ভারতীয় একেশ্বরবাদের স্ায় নহে। ভারতীয় একেখরবাদ আকাশের 
ন্যায় উন্মুক্ত হইতে পারে; কিন্তু তাহা নিখিল ভারতকে আশ্রয় দেয় 
নাই। * যিহুদীয় একেশ্বরবাদ উন্মুস্ত নহে সত্য? কিন্তু উহা! যিছুদীর 
কাঁছে গৃহাবরণের কার্ধ্য করিয়াছিল। এই একেশ্বরবাদ যে শক্তিরূপে 
দেখ! দিয়াছিল তদ্বিষয়ে অন্ুযাত্র সংশয় নাই । যেমন সৌরকর তেজো- 
রূপে অবতরণ করিয়া জগৎকে পরিশোধিত ও পরিবদ্ধিত করে তেমনি 
যিছদাধর্্ম প্রবল প্রতাপে ধিহুনী জাতিকে যুগপৎ পরিশোধিত ও পরি- 
বদ্ধিত করিয়াছিল। যাহারা আইজায়া, জেরিমায়া, আমোদ প্ররস্ভৃতি. 
মহাজনগণের উক্তি অধ্যয়ন করিয়াছেন তাহার! এই বাক্যের সার্থকতা 
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উপলব্ধি করিবেন । ভারতবর্ষে অধ্যাত্মচিস্তা যেরূপ বহু পথে প্রধাবিত 
হুইয়ছে জুভিয়াখণ্ডে সেরূপ হয় নাই। কিন্তু তাহা যে ভারতীয় চিন্তা 
অপেক্ষা বলবস্তর তদ্িযয়ে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নাই। ধর্ম সন্বদ্ধে আমর! 
যতই তর্ক, বিতর্ক বা কুতর্ক করি না কেন, এক অদ্বিতীয় ঈশ্বরের 
আরাধনাই যে প্রকৃত বস্ত তাহা অস্বীকার করা যায় না। যিছুদীরা। 
সেই খাঁটি বস্তটা স্তর্পণে পোবণ করিয়াছিল বলিয়াই তাহারা স্বদেশত্রষ্ট 
ও লাঞ্চিত হইলেও অগ্যাপি জাতীয় স্বাতন্ত্রকে অক্ষ রাখিতে নক্ষম। 
আর আমর! যে পরিমাণে মিথ্যার অর্চনা করিয়াছি ঠিক সেই পরিমাণেই 
যে বিফলকাম হইরাছি তাহা! আমাদের স্বদেশের ইতিবৃত্ত আলোচনা 
করিলেই বুবিতে পারা যায়। কিন্তু যাক দে কথা অতঃপর যিহুদীধর্ছে 
অপরিসীম বীর্য্যের পরিচয় প্রচান করিতেছে ।» 


এ জ্ভান কি মানবাতআার সহজাত ? 


এটা একট বিভিন্ন তর্ক বটে, এ তর্কের উত্তর আছে, এক 
শ্রেণীর লোক আছেন, তাহার! বলেন ঈশ্বর বিষয়ক জ্ঞান মানবাত্বার 
সহজাত কিন্ত আমার বোধে, মানবাত্মার একেবারেই কোন সহজ 
জ্ঞান নাই; জন্মগ্রহণ কালে অনষ্ের মনে কোন বিষরের কোন বিশেষ 
ভাবই থাকে না, আর আমরা জীবাত্মার পূর্বাস্তিত্বের অনুকূলে কোন 
প্রমাণ পাই ন' বলিয়া, যুক্তি সিদ্ধরূপে সিদ্ধান্ত করিতে পারি যে, আত্মা 
প্রথমে ইন্ট্রিয়ের সাহায্যে বিষয়োপলব্ধি করিয়া! তৎপরে ক্রমে ক্রমে 
জ্ঞানোপার্জেন করে। যদি এই কথা সত্য হয়, যদি জন্মগ্রহণ কালে 
জীবাত্মা একথও পরিক্ষার শুভ্র কাগজের সদৃশ হয় উহাতে কোনরূপ 
জ্ঞানের চিন্নু বা লেশমাত্র না থাকে, যদি আমাদের সমস্ত জ্ঞান ইন্্রিয়ন্ধ; 
শিক্ষার্জিিত, এবং ভুলন! করিয়া ক্রমশঃ সঞ্চয়ীরুত হয় তাহা হইলে আমরা 
কাচ বলিতে পারিনা যে, ঈশ্বর বিষয়ক জ্ঞান আমাদের সহজাত । 
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ঈশ্বর আছেন। 


ধাহারা বলেন ঈশ্বর নাই, তাহারা তিনি পনাই” বলিয়া এপধ্যস্ত 
প্রমাণও দিতে পারেন নাই । আর কখনও যে পারিবেন এমন বিশ্বান 
কাচ হয় না। কেহ কেহ বলেন, ঈশ্বরের অস্তিত্ব একটি স্বতঃপিদ্ধ তত্ব, 
যে কেহ “ঈশ্বর আছেন” কথাটি শ্রবণ করিয়া উহার তাৎ্পধ্য বুঝে, যে 
উহা নিশ্চিত তত্ব বলিয়া স্বীকার ও গ্রহণ না করিয়া থাকিতে পারে না। 
বস্ততঃ তাহারা বলেনঃ যে ব্যক্তি “সমগ্র” ও “অংশ” শঞ্দের ভাবার্থ বুঝে, 
তাহাকে বেমন স্বীকার করিতেই হইবে যে, অংশ "অপেক্ষা সমগ্র বৃহৎ, 
তেমনি থে ব্যক্তি “ঈশ্বর” ও “আছেন” শবের মর্ম জানে, সে কখনই 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব অন্বীকার করিতে পারে না। কিন্তু ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
এরূপ কোন স্পঞ্ট ও নিশ্চিত গ্রযাণ যে পাওয়া বায়, আমরা এমন কথা 
বলিতে পারি নাঃ বাস্তবিক আমরা কোন বাক্তিকে বলিতে পারনা যে, 
ইহা স্বতঃপিদ্ধ তত্ব ; কারণ সে উত্তর করিতে পারে বে, ইহ। আমার নিকট 
ত্বতঃপিদ্ধ নহে বণিয়াই আমি সঃশয় প্রকাশ করি। ততব্রাচ আমরা বলিব» 
অন্ঠান্ত তত্বের সহিত সম্বন্ধ থাকায় এই জ্ঞান সঞ্জাত হয়, তদ্দারা ইহা 
আমাদের নিকট স্পঞ্টীকৃত ও প্রমাণিত হইয়! থাকে, যেন স্থ্টিকর্তীার অস্তিত্ব 
তাহার স্ষ্টাত্বার! প্রতীয়মান হয়। 

অধিকন্ত সমস্ত স্ষ্টি পারতন্ত্রয দেখিয়া আমরা, একজন স্বতন্ত্র 
পরমপুরুষের অস্তিত্ব স্বীকার করি ; এই বিষয়টা স্তুপ্রপিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত 
107. 7২9961৮ স170 তাহার কৃত ৮ 1155150” নামক মুল্যবান গ্রন্থে 
স্পষ্ট করিয়া যুক্তিসহ দেখাইয়া দিরা৷ জগতের অশেষ কল্যাণ দাধন করিয়। 
গিয়়াছেন এবং নাস্তিক্যবাদের মেরুদণ্ড ভাঙ্গিয়া দিয়েছেন । 


কার্ধ্যদর্শখন ও নিম্মীণ কৌশল । 


যে কোন ব্যক্তি কার্যাদর্শনে কারণের অস্কুমান বিষয়টি গম্ভীর ভাবে 
চিন্তা করিবেন, তিনি কখনও ইহা অস্বীকার করিতে পারিবেন না যে 
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আমরা যাহা যাহা দেখি বা জ্ঞাত হই, তৎসমস্তই কোন না কোন উদ্দেশ্য 
সাধন্যর্থ বিদ্যমান আছে, সুতরাং আমাদিগকে অবশ্যই বিশ্বাস করিতে 
হইবে যে এই সকলের একজন আদিকারণ আছেন, এমন কেহ আছেন, 
যিনি পরমবিজ্ঞ) এ সকল উদ্দেশ্টয লাধনার্থ সর্বববস্ত বিবেচন। পুর্ববক উৎপন্ন 
ও উদ্দেস্ত সাধনোপযো্ী' করিয়াছেন । এস্থলে বুঝিতে হইবে যাহ নিজে 
কাধ্য নহে, কিন্তু চিরকালই কারণের অনধীন সুতরাং অন্তান্থ সকল কারণ 
ও কাধ্যের উৎপাদক "তাহাই প্রকৃত কারণ। 

আমরা নির্মাণ কৌশল দেখিয়া সিদ্ধান্ত করিতে পারি যে, ঈশ্বর 
আছেন। ইহা সুস্পষ্ট যে, বে জড়শক্তি ও জীবগণ সমস্ত উদ্দেশ্য সাধন 
করিতে সতত তৎপর (তাহা তাহার নিজে জানে ন। ) তাহারা! অবশ্যই 
কোন না কোন মহাশক্তিশালী ও প্রমবিজ্ঞ ব্যক্তি ছারা চা।লত হইতেছে) 
ফলতঃ যিনি উহাদের অস্তিত্বের কারণ তিনি ব্যতিত অন্য কেহই উহা- 
 দিগকে দ্ত স্ব অস্তিত্বের উদ্ে্ত সাধনোপযোগী কাধ্য সকল করাইয়া লইতে 
পারে না। বাস্তবিক ঘে মহান্‌ শিল্পী সমগ্র প্রাকৃতিক জগতে কাধ্য 
করিতেছেন, তিনি ভিন্ন আর ৫েহই উক্ত উদেস্ঠ সাধন করাইয়া লইতেছে 
না। ইহা চিন্তা করিয়া আমরা সিদ্ধান্ত করি যে, এই পকল বস্তর একজন 
সঙ্কল্পক, নিম্দমীতা। ও নিযস্তা অবস্ঠই আছেন। এইরপে স্ষ্টি পদণর্থের 
সাক্ষ্যে আমর! সিদ্ধাপ্ত করি যে একজন অনাদি অনন্ত, স্বতস্ত্র বুদ্ধিমান 
্ষ্ট্িকর্তী অবশ্যই আছেন, এবং তাহারই উপর অন্যান্ত,সকল পদার্থের 
অস্তিত্ব নির্ভর করে এবং তিনিই সমন্তের উপর কর্তৃত্ব করিতেছেন । 
কাধ্যে উদ্দেশ্ট থাকিলে, তন্বারা প্রমাণিত হয় যেঃ কারণে অভিসন্ধি আছে; 
জগৎ একটি কার্য এবং ইহাতে বিস্তর উদ্দেশ্যের পরিচয় পাঁওয়। যায়ঃ 
অতএব যিনি জগতের কারণ তিনি অবশ্ঠই বুদ্ধিমান । | 

_ সর্বদেশের সাধারণ মত। 

"বেদ-প্রবেশিকার”। গ্রন্থের মধ্যে লেখক বিদ্রপাত্মক ভাবে ঈশ্বর সম্বন্ধে 

াঁহা প্রকাশ করিয়াছেন তাহ! কোন ব্যক্তিই গ্রহণ করিতে পারে না,কারণ 
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সেগুলি আমাদের বিশ্বাসের পক্ষে মঙ্গলজনক কি তৃপ্তিজনক স্থত্র বা নিরম 
নহে। এ স্থলে স্রীস্ীয়দর্শন দৃঢ়তা সহকারে যে সাক্ষ্য প্রদান করে, তাহা 
দেখাই উচিত) এই দর্শন বলে যে মানব জাতির সাধারণ সন্মতি দ্বারা 
আমরা জানি বা বিশ্বান করি যে, ঈশ্বর আছেন; প্রকৃতির কাধ্য দেখিয়া 
ঈশ্বরের অস্তিত্বের অনুকূলে বে দিদ্ধাস্ত করা হয়, তাহ। দুই চারিজন লোকের 
বা দার্শনক পণ্ডিতগণের তর্ক বিতর্কের ফল নহে, তাহা সর্বকাঁল সর্বব- 
জাতি ও দর্বদেশের সাধারণ মত । 
দৈববাণীর সফলতা ও অলৌকিক কর্ম। 

“দৈববাণীর সফলতা» ও “অলৌকিক কর্ম” এই দুইটী বলবৎ প্রমাণ 
দেখিয়া খ্রীষ্টারদর্শন আমাদিগকে সাহস সহকারে বলির! দেয় যে আমরা 
জানি বা বিশ্বাস করি যে ঈশ্বর আছেন । হিন্দু দর্শনের মধ্যে কোন স্থানে 
যে এরূপ মূল্যবান প্রমাণ স্থান পাইয়াছে তাহা স্বীকার করা ক সাধ্য ) এই 
প্রমাণ কেবল খ্রীষ্টায়দর্শন ব্যতীত আর কোন দর্শনে উল্লিখিত হয় নাই । 
এই প্রমাণ দোবশুন্য ও নিম্ধ্ল। এবং যিহুদী ধম ও দর্শনের সর্বাপেক্ষা 
মহৎ ও গৌরবের বিষয় ও সার্বজনীন শিক্ষা ; পৃথিবীর কোন দার্শনিক. 
পণ্ডিত এই দর্শনের মধ্যাদা হীন বা ম্লান করিতে পারেন না) এবং 
পাশ্চাত্য জগতের লব্ধ প্রতিষ্ঠ খ্রীন্তীয় দার্শনিক পণ্ডিতগণ এই 'প্রমাণকে 
ও প্রমাণ মূলক বিষয়কে বড়ই মূল্যবান প্রমাণ বলিয়া গ্রাহহ করিয়াছেন । 
পণ্ডিত শ্ীযুক্ত সীতানাথ তত্বভূষণ মহোদয় «11)2150 0110১ [07081715- 
18805", গ্রন্থের *17০5515১ ৮15৬ 0 1109157) 2100 00011501217105% 
নামক নিবন্ধে যাহা ব্যাখ্যা দিয়াছেন তাহা অদার্শনিকের পক্ষে কই 
বলিয়া মনে হইতে পারে, কিন্তু চিন্তাশীল দার্শনিকের পক্ষে সুখকর ও 
গ্রহণ যোগ্য ; ইহা আমি স্বীকার করিব। 
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মনুষ্যের অন্তরস্থ বিবেক । 


সত্যশিক্ষাঃ কর্তব্যাকত্তব্য, এবং প্রকৃত হিতাহিত নির্ণন করণের 
শক্তিকে বিবেক বলা যার, বিবেক আত্মার শক্তি বিশেষ এবং সংবেদের্‌ 
ঘনিষ্ট সহায়, আমরা! জানি বা বিশ্বান করি বে মন্ুষ্তের অন্তরস্থ বিবেক 
ইহার একটি অমোঘ সাক্ষ্য। ঈশ্বর সমগ্র বিশ্বের একমাত্র মুলকারণ 
বলিয়া সকলই তাহার উপর নির্ভর করে, আর তিনি আপনার কার্্যঘারা 
মন্থুষ্যের নিকট আত্ম প্রকাশ করিয়াছেন এবং সাধারণতঃ সকপ লোকেই 
তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করে বলিয়া, আমরা বিশ্বাস করি যে একজন 
ঈশ্বর আছেন । অধিকস্ত প্রত্যেক ব্যক্তির অন্তরে বিবেক নামে এমন 
একটি অন্তঃদাক্ষী আছে, যাহা মনুষ্যের শ্থষ্টিকর্ভা ও বিচারকের অস্তিত্বের 
অনুকূলে সাক্ষ্য দিয়া থাকে। আমরা জানি, সকল লোকেরই অন্তরে 
“বিবেক” নামে একটি মহাশিক্তি আছে । এই শক্তি থাকায়; 'ভাহাদের 
নানা বিতর্ক পরস্পর অভিবোগ করিতেছে অথব! প্রত্যুত্তর দিতেছে”, 
রোমীয় ২, ১৫। ফলতঃ এই শক্তি আছে বলিয়া নৎকর্ম করিলে 
তাহারা অন্তরে সুবোধ করে। এমন কি, বাহারা ঈশ্বরের অন্তিত্ব 
অস্বীকার করে, তাহারাঁও আপনাদের অন্তরস্থ বিবেকের কাধ্য 
সম্পূর্ণরূপে নষ্ট করিতে সমর্থ নহে। সত্য বটে, ঈশ্বরের . সম্বন্ধে মিথ্যা 
মৃত এবং কুসংস্কার মূলক বিশ্বাস (ইহাতে সত্য ঈশ্বরের লেশ মাত্র নাই ) 
থাকিলে, বিবেক এমন বিকৃত হইয়! যাইতে পারে যে, যদি তাহারা 
'আপন.আপন ধর বিশ্বাসকে সত্য বলিয়া মনে করে, এবং তদন্থপারে 
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কাধ্য না করে, তাহা হইলে তাহাদের বিবেক তাহার্দিগকে দোষী করে। 
এ কারণ)কেহ বলিতে পারেন যে, বিবেকের ক্ষমতা কোন ঈশ্বর বা 
দেবতার বিশ্বাস করার উপর নির্ভর করে, আর সেই বিশ্বাস মিথ্যা 
হইতে পারে । কিন্ত নানা সময়ের, মতাঁবলম্বী বিজ্ঞগ্রন্থকারগণের সাক্ষ্য 
এবং বহুবিধ লোকের ভূয়োর্শনের ফলামুপারে জ্ঞাত হওয়া যায় যে, 
বিবেকের দংশন বা পাপহেতু মনস্তীপ কোন ক্রমেই সম্পূর্ণরূপে দূর 
করিতে পার যায় না। যদি এ কথা মত্য হয়, তাহা হইলে বিবেকের, 
ক্ষমতা ঈশ্বর বিষয়ক সত্যাঁসত্য মতামতের উপর নির্ভর করে না, কিন্ত 
কোন ঈশ্বর যে আছেন, এই ধারণার উপরেই নির্ভর করে, সুতরাং 
ইহা তাহার অন্তিত্বের একটি অত্যাবশ্তুকীর গ্রমাণ বলিতে হইবে। 
এমন কি, যে ব্যক্তি ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার করে, সেই আবার 
আপনার বিবেকের ক্ষমতা দেখাইয়া সাক্ষ্য দের যে, কোন ঈশ্বর বা 
দেবতা আছেন । উদাহরণ স্বরূপে আময়া রোমের সম্রাট কালিগুলার 
কথা উল্লেধ করিতে পারি, তিনি ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াও, 
বিছ্যুৎ কি্বা বজ্ধ্বনি হইলে ভয়ে লুকাইতেন। ফলতঃ প্রকৃতির এ 
সকল ভয়ঙ্কর ব্যাপার অবলোকন করিয়া ঈশ্বরের ক্ষমত। তাহার নিজের 
অপরাধ এবং ঈশ্বরের স্তারপরতাঁর বিষয় মনে পড়িত। হায়! বেব্যক্তি 
নিজে ঈশ্বরকে অস্বীকার করিয়া, অপরের নিকট তাহার অস্তিত্ব 
প্রতিপাদন করে, তিনি যে আছেন, ইহা স্বীকার না করিয়াও; তাহার 
শক্তির বিষয়ে অজ্ঞ থাকিতে সমর্থ নহে, সে যথার্থই ভুূর্ভাগ্য ঃ 
ক্রিঃ ১৭7 ২৭। 


অবতার তত্ব । 
দশম অধ্যায়। 


সর্ধদেশে কোন না কোন প্রকারে অবতার তত্ব স্বীকৃত হইয়াছে, 
এবং ন্যুনাধিক পরিমাণে মন্থুযুগণ এই আশা অবলম্বন 'করিয়! 
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'আলিতেছে যে, ঈশ্বর কোন কোন সময়ে পৃথিবীবাসীর ছুঃখ ও পাপভারের 
লাঘব করণার্থে নররূপে অবতীর্ণ হইবেন) মনুষ্য জাতির আদিম 
পিতা! মাত! প্রথমে শিশুর গ্তায় জন্ম গ্রহণ করিলেন, কি একেবারে 
পরিণত বয়স্ক ঘুব! প্রকৃতি ধরিয়া আঙগগিলেন, এ সকল প্রশ্নের উত্তর 
দিবার কোন লোক নাই। বাইবেলে দেখ! যায়, “আদিম পিতা! মাত 
জ্ঞান বৃক্ষের ফল খাইয়া ধরাতলে পাপ, ছুঃঘ, ও মুত্যু আনয়ন করেনঃ” 
এরূপ একটি কথা বহু যুগ হইতে পুরাতন জগত স্বীকার করিয়া আলিতেছে 
এবং এখন ও সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে, এই বাক্য কয়েকটার ভিতর হইতে 
একটা আধ্যাত্মিক তত্ব বাহির করিতে পারা যায়! জ্ঞান হইতে পাপের 
ও তজ্জন্য হুঃখের উৎপদ্তি হইয়াছে ; অন্ঞান অবস্থায় পপ নাই, তজ্জন্ত 
দুঃখও নাই ইহা জগতের অন্যতম বিভাবিকাময় সত্য। শান্সে দেখা 
যায়, প্রথম নর-নারীর পাপে পতিত হইবার পর মানব কুণের মুক্তির 
প্রথম অঙ্গীকার ঈশ্বর প্রকাশ করিয়াছেন, পরিভ্রাতা সম্বন্ধে 'এই প্রথম 
প্রতিজ্ঞা_জগতের বাল্য ইতিহাসের পাতায় এ সাক্ষযই পাওয়া যায়। 
এই প্রথম সুসংবাদ শুনিয়া ৫স কালের লোকেরা যে কতদুর প্রক্কৃতিস্থ 
বা আশান্বিত হইতে পারিয়াছিল তাহ। বলা তত সহজ নহে; ফলত্রঃ 
প্রতিজ্ঞাটা অম্পঃ ইহাতে কখন কি উপারে ব। কাহার দ্বারা ঈশ্বর ও 
মানবের প্অর্মিলন সাধিত হইবে তাহা৷ প্রকাশিত হয় নাই) কেবল 
অঙ্গীকার হইয়াছে মাত্র ; কিন্তু এক বা একাধিক বংশের দ্বারা কি বহু 
সংখ্যক ব্যক্তির দ্বারা, কি এক ব্যক্তির দ্বারা মন্থুয্র, মুক্তি সাধন 
করিবেন ঈশ্বর তাহা প্রকাশ করিয়া তখন বলেন নাই। ফলতঃ ইহাকে 
আমর। 1১737771065 যুগের 7২০%০1901911 আধ্যার অভিহিত করিত 
পারি) বস্তত ইহার মধ্যে কোন প্রকার বিভীষিকা নাই, এবং মুশা 
কাহাকেও ভয় দেখান নাই, বা মিথ্যা কথা প্রয়োগ করেন নাই। যাহারা 
মনে করেন মুশা অপরের নিকট হইতে উহা। হরণ করিয়! লইয়াছেন, 
তাহারা “1120105585৮ 612001)” শষের অর্থ বুঝেন না এবং ঈশ্বরের 
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সাক্ষ্যে অবিশ্বাস করেন। স্বীকার করিয়! লইলাম যেন মুশা এস্থলে অপরের 
নিকট হইতে হরণ করিয়া লইয়াছে _তাহা হইলেও আমর! বলিতে বাধ্য 
হইব যথা": 1176 75589 19 [01000 10 12951051176 ০0106 
17511010956 ৪0 ১6 15510915107016৮, 7002 ৮0105 5507 01 
৮0121) 21921166121 05105150192 01 07501151172] 5177-85৮ 
7585 249) 17255011510 1২9118190১0 110560150£ 115০196 
713 5,115 98505. 1), 10: 15110. ঈশ্বর যে তাহার 
বাক্য সাক্ষ্যবিহীন রাখেন নাই তাহাই স্বীকার করিতে হইবে, অতএব 
মুশা আত্মায় অনুপ্রাণিত হইয়া যাহা লিখিয়া গিয়াছেন, তাহা সত্য 
বলিয়। স্বীকার করিতে জগতের বাধা কি আছে ? * 

ক্রমে ক্রমে এই সকল বিষয়ের জ্ঞান পরিস্ফুট হইতে লাগিল, প্রাচীন 
যুগে স্পষ্ট বুঝিতে না পারিলেও পরে পরে অনেক বিষয় মানবের বোধগম্য 
হুইয়াছিল, শেষে মানব আরও স্পষ্ট ও নিশ্চিত জ্ঞান পাইতে লাগিল যে; 
পতিতের উদ্ধার নিশ্চয়ই হইবে । এই আদম প্রত্যাদেশের মধ্যে তিনটা 
স্তর পধ্যয়ক্রমে সজ্জিত রহিয়াছে । কিন্তু তাহার মূল--ভিত্তি একটি 2 

(১) গ্রীক দার্শনিক পপ্ডিতগণের চিন্তা । : 

(২) ইত্রীয় ভাববাদীগণের সাক্ষ্য ও একজন নায়ক । 

(৩) থ্রী মণ্ডলীর পিতৃগণের ব্যাখ্যা । যাহাকে 7০510৮5 এবং 
তব ০52901৮5 11)5০91985 বলে। 


০]])0 01619 ০0119 30.777701105 5200 91019119,31595 018৪ 
18891700 0100001)05 10. 6106 2৮00100৮8 010055০1965, 086 9010 18 
(106 ০0201066 05৮016100 01 6176 18,01)27 %/10096 100076 176 
8]170708, 8120. 01 ভ1)0৭8 [০0৬/975 176 19 0108 8016 10621, 0108 0821 
--1১9£096692 9010, 2110 100 09 27 00090170060 02799110910 017 1 
ক 200. ৮ 08081805009” যা [90061 
00661] 10101067100 0100 7১ 08৮, 009 ১০2 288 0০ 2)00171706 
9৮186৮17077 150 595610 072790092 00) &5 300 109 1007৪ 
009 59097. 49 0০৫ 7০ 09 91968]. (0৮ 000. 4১৪ 1০117 
09106006206 0 916 981067, ৪00 00115 010901906 6০ 1319 জ111 
1718 72)999828 39 670৩, 
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ইহারা অবতার তত্বের স্তরে যে সকল প্রমাণ মুলক ব্যাখ্যা” প্রধান 
করিয়াছেন সেইগুলিকে ভাববাদ হইতে শ্রীষ্টের বাস্তবে সফল ও পূর্ণতার 
চরম শবস্থা দেখা যায় । 71190 159521)02 01 01/11501515105,* নামক 
স্প্রসিদ্ধ গ্রন্থের লেখক আচাধ্য ৬/11112105 40877513109 %17--এক 
স্থানে লিখিয়াছেন যথা “1175 16115109905 [06198150100 016 005 
৮/09710 1091079 0০101150 0217)8  5/25 2.11770950 ৮11)01197 109521050,৮ 
এবং ইহারই পধ্যয় ধারা 12০9510৮5 এবং 559৮%5 থিওলজি নামে 
অভিব্যক্ত হইয়াছে, সুতরাং আমরা বলিতে পারি যে সর্ধদেশে কোঁন 
না কোন প্রকারে অবতার তত্ব স্বীকৃত হইয়াছে-_মুলের সংজ্ঞা কিন্ত 
একটি মাত্র, যাহা মুশা জগতের বাল্য ইতিহাসে প্রকাশ করিয়াছেন। 


১ ইতিহাসে অবতার তত্বের নিদ্দিষ্ট সূত্রপাত এবং 
এক ব্যক্তির আগমনের অঙ্গীকার কোথায় £ 


ঈশ্বরের মনোনীত ও বিশ্বস্ত ভক্তদাস মুশ। কর্তৃক লিখিত-_-আদি 
পুস্তকের ৩ অধ্যায়ের ১৫ পদের সংজ্ঞাকে অবহেলা করিয়া উড়াইয়া 
দিবার যে! নাই, উহা৷ যে ভূমির উপর দগ্ডারমান থাকিয়া সাক্ষ্য প্রদান 
করিতেছে তাহা একটি মহৎ ও গৌরবের বিষয়; এবং প্রাচীন পৃথিবীর 
সর্ধজাতির মধ্যে অল্লাধিক পরিমাণে এই সত্য-বীজ তৎকালে তাহাদের 
স্বতি-মন্দিরে স্থান প্রাপ্ত হইয়াছিল বলিয়া মনে হয় ; আবার অনেকে 
ভুলিয়! গিয়াছিল। অপর দিকে পৃথিবীর একটা প্রাচীন গ্রন্থে ( খগ্থেদে ) 
ইহার একটা উজ্জল অবস্থা দেখিতে পাওয়া যায়। খুব সম্ভব যে শাম 
বংশের বংশধরগণ যখন এদেশে প্রথম আগমন করেন, তখন' তাহাদের 
স্থৃতি ভাগ্ডারে এই বীজ বীজাকারে নিহিতু ছিল বলিয়া মনে হয়। 
মেই জন্যই অধ্যাপক 5. চ50191015101508 তাহার স্বকৃত [170151) 
ঢ1১11050101১5 গ্রন্থের প্রথম খণ্ডে *[)5010937” নিবন্ধে ১৯৯ পৃষ্ঠায় 
এই কথ! উল্লেখ করিয়াছেন), যথা--]0 0১ চ২2--৮০৭৪ ৬৪1 ০৫ 
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08601, 25 8. 5000595, 2170 00৬ 0757 5810 00 ড৪1 
0175 ৬625 159050 0010), ৮৪) 15 009 17000) 57 01 0159 
60958 ...,..,. তিনি আবার এইরূপ টাপ্পনী দিয়াছেন--ড৩০.৪1)91) 
12. 77100, 31510511778. 85709100915 005 09092105 
০7 5. 10175 (09161 ;--11) 005 09617050175 ড/5 (106 
101.৮-_হাঁ, ইহ! তাহার ঠিক কথা, এ ৬০:৭-_বাঁক (বাক্যই ) 
নররূপে প্রকাশ পাইয়াছেঃ অতএব আমর! এস্লে বলিতে পারি যে 
অবতার তত্বের বাল্য ইতিভাস এইখানে সুচিন্ত জইয়াছে। হাহা মুশা 
আত্মায় প্রণোদিত হইয়া প্রকাশ করিয়াছেন । ইহা কাল্পনিক, কি 
পথারোধক বিষয় নভে । ফলে এই 1.7595ই৯ (বাক্যই ) বেদাস্তে 
প্ব্র্মশব্” ও “অপরব্রহ্মনামে” অভিহিত হইয়াছে । উপনিষদের 
ব্রহ্ম যে ব্যক্তিরূপী (70175017981 06715 ) এবং জীবের সঙ্গে তাহার 
ব্যক্তিগত (7১5/501:71) সম্বন্ধ আছে, ইহা নিঃসন্দিপ্ধ । শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদে তাহার ব্যক্তিত্ব বিশেষরূপে বর্ণিত হইয়াছে । 

রাধারুষ্ মহোদয় পণ্েদের উক্ত বিষয়টাকে তত পরিক্ষার করিরা 
দিতে পারিয়াছেন বলিয়া মনে হয় না। আমি বলিতে পারি বে, 
বাইবেল উক্ত ধর্মের উল্লেখের পূর্বে এ ধর্মের সহিত উপনিষদুক্ত ধর্খের 
একটা সাদৃশ্ের কথা সংক্ষেপে বলি। পাঠক পরব্রহ্ম ও অপরত্রদ্গের 
ভেদের কথা হয়ত অন্ঠত্রে পাঠ করিয়াছেন | ছুয়ের মধ্যে ভেদাভেদ 
ন্বন্ধ। অপরব্রহ্দ বা ব্র্গ"র ত্রহ্ষের প্রথমতা সন্তান; কিন্ত তিনি 
অন্ত প্রাণীর মত স্ত্রী পুরুষের সংসর্গে উৎপন্ন নহেন, তিনি পরক্রন্মের 
সন্ক্প জাত। “দেশ-কাল-গত জগৎ তাহার সহিত এক, এক অর্থে ভাহার 
শরীর । জাগতিক ঘটনা সমুদায়ই তাহার মানসিক ক্রিয়া। সুতরাং 
এক অর্থে তিনি জগতের কর্তা । মুণ্কোপনিষদের প্রথমেই আছে-__ 
£ব্রঙ্ধা দেবগণের মধ্যে প্রথমে উৎপন্ন হইয়াছিলেন”, তিনি; বিশ্বের কর্ত1 
ধধং ভৃবন্নের গোগু” ৷ এই উপনিষদেই এবং বিশেষ ভাবে শ্বেতাখতর 
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উপনিষদে কথিত হইয়াছে যে তিনিই প্রথমে ব্রঙ্গ হইতে বেদ অর্থাৎ 
জ্ঞান" লাভ করেন এবং তাহার সন্তান অন্তান্ত জীবকে তাহা প্রদান 
করেন। বাইবেল-উক্ত ধর্মে এপ একজন পুরুষ বিষয়ক সত্যমত 
অতি উজ্জল ভাবে বর্তমান। তিনি আর কেহ.নহেন তিনি তোমার 
পরিত্রাণ কর্তা, যীশুশ্রী্ট । এই বাঁক বা বাক্যই জ্যোতির্ময় পুরুষ । 
শ্রুতি, জ্যোতির বিষয় সাক্ষ্য প্রদান করিরাছে, সে সাক্ষ্য অমান্ত করা 
কাহারও উচিত নহে। শ্রতিতে লিখিত আছে যে, “জ্যোতির্শয় 
পুরুষই জীবহৃদয়ে ধ্যেয়”, আবার বেদাস্ত দর্শনের প্রথম অধ্যায়ের 
২৪ স্তরে এই কথা আছে যথা****জ্যোতিশ্চরনাভিধানাৎ+। এরই 
জ্যোতিঃ প্রারকুত জ্যোতি নহে, কিন্ত সেই ব্রহ্ম জ্যোতি যাহার বিষয় 
প্রভু বীশু নিজেই ব্লিয়াছেন “আমি জগতের জ্যোতি” । অতএব 
গরস্থলে বেশ বুঝিতে পারা বায় যে শ্রী বাস্তবে সকল অংশ পুর্ণ 
হইয়াছে, কারণ শ্রীঃই সেই পুর্ণ অবতার যাহার সম্বন্ধে এক সময় সমগ্র 
পৃথিবী উদগ্রীব ছিল ইহা খ্রীষ্টের প্রথম আগমন বার্তা এবং তাহার 
*বান্তবের প্রমাণ এই 2-- 


(১) তিনি অভিষিক্ত (গীত নংহিতা ২, ১--৩) 


(২) “ধিনি মাংসে প্রকাশিত হইলেন, আত্মাতে ধার্শিক প্রতিপন্ন 
হইলেন; দূতগণের নিকট দর্শন দিলেন, জাতিগণের মধ্যে প্রচারিত 
হইলেন, জগতে বিশ্বান দ্বারা গৃহীত হইলেন, সপ্রতাপে উর্ধে লীত 
হইলেন*। 

(৩) পুত্রের বিষয়ে তিনি বলেন, হে ঈশ্বর; তোমার সিংহাসন' 
অনস্তকাল স্থায়ী.......*..এই কারণ ঈশ্বর, তোমার ঈশ্বর, তোমাকে 
অভিষিক্ত করিয়াছেন ......৮, 


(৪) বিশাইয় ৫৩ অধ্যায়ের ইতিহাপ-”পৃথিবীর প্রাচীন জাতি 
হইতে আরম্ভ করিয়া বর্তমান কাল পধ্যস্ত কেহ অবরোধ করিতে পারেন 


১৯ 
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নাই। শ্রীষ্টের বাস্তবে তাহা পুর্ণ পরিমাণে সফল হইয়াছে ইহাতে কোন 
সন্দেহ নাই। | 

(৫), আচাধ্য 0. 1, 5০০61, 1). 1). মহোদয় মুশার বাক্যে 
এই ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন--71)6 915৮ [9101015901৪ 0২508০- 
1751 (৮. 15.) 13915 1095105 0) 17151) ০৮ ০৫ 05 5520, 
১০৪ ০৪৭ ৩৪ [1017)9)0151---0101156 (1527, 9-14 7) 1000, 1.1, 20730, 
[০10 3) 8) 00100 129 31. 

খরীষ্টধর্দ্দের বিষয় ধাহারা বিশদরূপে আলোচনা ,করিয়াছেন তাহারা 
সফলেই এইরপ সিদ্ধাস্তে উপনীত হুইয়াছেন--৭পুরাতন নিয়মের অঙ্গীকৃত 
মশীহ নূতন নহেন, উহা! পুরাতন । পুরাতন ধর্ম হইতেই শ্রী তর্মের 
উদ্তব। জোরওয়াষ্টর প্রবর্তিত ধর্মননীতি কিম্বা কংফুসি প্রবর্তিত ধর্মমত 
ইহার কোনটাই প্রাচীনত্বে মুশার ব্যবস্থা ও ধর্মতত্বকে পরাভূত করিতে 
পারে নাই। এই পৌর্বাপধ্য * আলোচনায় নিশ্চয়ই প্রতিপন্ন হয় যে 
ইন্ায়েলীয়দের ধর্ম প্রাচীন ধর্ম । 

অবতার তত্বের নির্দিষ্ট হব্রপাত এই, যথা_প্য 1] 1৪৮. 
10101071095 0099 204 09 ৬০1020 2100 06561 01১ 
5890. 21070 161 5590 1 1051091] 10:8155 0) 596. 21700 01000 
918810 010152 1515 1)690.* কোন পাঠরু যদি মনে করেন 439179515 
215. 90801360. 910) ৪. 38105101012 110107595,৮ তাহা হইলে 
আমাদের ভীত হইবার কারণ নাই, কিন্বা আমাদের প্রমাণ যে দুর্বল 
হইয়া পড়িবে তাহার কোন শঙ্কা নাই। মুক্তি কর্তার সম্বন্ধে প্রথম 
অঙ্গীকার এইখানে প্রকাশ পাইয়াছে ) এবং ঈশ্বরের পবিত্র শাস্ত্রে 
ইতিহাসের নির্দিষ্ট সুত্রপাত এইখানে । এই কারণে আমরা বলিতে 
 জোরওয়াষ্টর (স্পিগ্গেলের গণনাক্রমে ) ১৯২ পূর্বব-ৃষ্টাব্দে। 


অব্রাহীম (:.,,১১৮০) ১৯২, পুর্বব-খু ষ্টাব্ডে। 
ফংফুসি (পাশ্চাত্যমতে) €৫* পূর্বব-খ্‌ টাকে । 
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বাধ্য যে পুরাতন নিয়ম নূতন নিয়মের প্রক্কৃত উপক্রমণিকা। এবং আদি 
পুস্তক ৩) ১৪ পদে পব০ 1515” (4, ৬. তি. ভ. ) 0৩ 760৬৮ 
৮010 1০1 9560 15 1850011০ অর্থাৎ পুরুষ লিঙ্গে বুঝিতে হইবে, 
ইহাই ইত্রীয় ব্যাকরণের ও সাহিত্যের শিক্ষা উক্ত অঙ্গীকারের পৃর্ণতারূপ 
সোপানের উচ্চ শিখরে আরোহণ করিবার জন্য যে যে ধাপ দিয়া উঠ! 
আবশ্যক, তাহা পুরাতন নিয়মে ব! ইত্রীয়দিগের গ্রন্থে এবং তাহাদিগের 
তালমূদে; ও তর্গমে। একই নায়কের বিষয় বিশদরূপে ব্যাখ্যা দেখিতে 
গাওয়া যায়। ইহাতে অবিশ্বাস করিবার যো নাই ; যিনি এই ইতিহাদ 
অগ্রাহ করেন তিনি সত্যের স্তস্তকে পদতলে দলিত করেন) এইবাক্যের 
মধ্যে কোন প্রকার ভ্রম প্রমাদের 'কথা নাই। প্রথম হইতে শেষ পর্যস্ত 
এই পবিত্র ইতিহাস. জীবন দায়ক ও আশা জনক বাক্যে পরিপূর্ণ ইহা! 
সর্বদাই ভবিষ্যতের দিকে লক্ষ্য করিতে শিক্ষা দেয়। ইহার মূল কথ! 
জগতকে এক ব্যক্তির আগমনের জন্ত প্রস্তুত করা। আর তিনি 
নারীর বংশ) জগতের স্থপ্টিকাল অবধি পিতা ঈশ্বরের এই কল্পনা 
ছিল যে, “ইহাতেই তিনি স্বর্গস্থ ও পৃথিবীস্থ সমস্তই সংগ্রহ করিবেন”। 
অন্তান্য ধর্্মেও ঈশ্বরাবতারের কথা পাওয়া যাঁয়, যাহারা প্রাচীন 
ইতিহাদ পাঠ করিয়াছেন তাহার! নিশ্চয়ই ইহা শ্বীকার করিবেন) 
তবে কি না দেই সকল প্রাচীন প্রদেশে, ভিন্ন ভিন্ন জাতির মধ্যে, ঈশ্বর 
অবতার নানারূপে কল্পিত ও চিত্রিত হইয়াছে । কিন্তু এ সকল কক্পন! 
ব৷ চিত্র মানব জাতির পারমাথিক উপকারে আসিয়াছে কি না তাহাতে 
বড় সন্দেহ হয়। এ দেশের লোকেরা বরাহ, কুম্ম। মত্ম্তঃ প্রভৃতি 
অন্তরকে ঈশ্বর-অবতার বলিয়া প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহাদের মতে 
ঈশ্বর ইতর জন্বদের দেহ ধারণ পূর্বক অবতীর্ণ হইয়া মানব সমাজের 
মধ্যে বসবাস করিয়াছেন । পক্ষান্তরে ধাহাকে সম্পূর্ণরূপে .উপযুক্ত বলা 
যাইতে পারে, এমন ঈশ্বর অবতারের বৃত্তাস্ত এদেশীয় ধর্শান্ত্রের মধ্যে « 
পাওয়া যাঁয় না। আমরা এমন অবতারকে চাই ধিনি একেবারে নিষ্পাপ 


১৬৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীতটীয় দর্শন 


ও নিষ্কলঙ্ক হইবেন, ধাঁহার চরিত্র, শিক্ষা, কাধ্য, উদ্দেশ্য সবই পবিত্র 
হুইবে, পাঁপের ব! কোন প্রকাঁর কলঙ্কের লেশমাত্র থাকিবে না, কেবল 
এই প্রকার অবতারে, আমাদের বিবেচনায় এশ্বরিক স্বভাব ও জীবন 
উপযুক্তরূপে ব্যক্ত হইতে পারে । 

প্রকার নিখুত ও সিদ্ধ ঈশ্বর অবতারের বৃত্বাস্ত ভারতবর্ষীয় ধর্মশাস্ত্ে 
পাওয়া যায় কি? এই প্রশ্নটা, বহুষুগ হইতে খ্রীষ্টী় জগৎ সাধারণ সমীপে 
জিজ্ঞাসা করিয়া আসিতেছে, কিন্তু আজ পর্যন্ত ভারতীয় ধর্মশান্্র হইতে 
ইহার যথার্থ উত্তর কেহই প্রমাণ সহ প্রদর্শন করিতে পারেন নাই। 
ধাহার! উত্তর দিবার জন্য চেষ্টা যত্র করিয়াছেন তাহারা প্রকারান্তরে 
বীশুর মাহাজআ্ম্যই স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। উদাহরণ স্বরূপে ভক্ত 
কেশব চন্দ্র সেন মহোদয়ের ১৮৯৭ সালের ৯ই এপ্রেল তারিখের “17015 
8513, ড10 15 07115 নামক হৃদয়স্পর্শা উপদেশ গভীরভাবে চিন্তা 
করিলেই ষীশুগ্রষ্টের প্রতি তাহার মনোভাব কিরূপ ছিল, তাহা বুঝা যায়। 

অবতারতত্বে আদর্শ পুরুষ । 

খরষ্ট ধর্মে যেমন শ্রীষ্ট, হিন্দুধর্দে তেমনি শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ পুরুষরূপে 
বর্ণিত হইয়াছেন, তবে শ্রীুঞ্জ কিরূপ আদর্শ পুরুষ ছিলেন, তাহা! এই 
স্তবকে বণিত হইবে । আঁশ! করি পাঠকবর্গ সমস্ত বিষয়টী ধীরে ধীরে 
অন্তরে পরিপাক ও বিচার করিয়া লইবেন। কৃষ্ণ আদর্শ পুরুষরূপে 
ব্িত হয় হউক, যদি কেহ তাহাকে সেই ভাবে দেখাইতে পারেন 
তাহাতে আমাদের বিচলিত হইবার কোঁন কারণ নাই; আমরা কেবল 
ভীহার পবিত্র জীবন, কাধ্য, ও প্রমাণ চাই, যদি এই গুলির মধ্যে কোন 
প্রকার কলঙ্ক থাকে তাহা হইলে তিনি কি আদর্শরপে গণ্য হইবেন? 
উত্তরে, বলিব কদাচ নহে।. বর্তমান প্রমাণে ও নানাবিধ পরীক্ষার ফলে 
যাহা কিছু বাহির হইয়াছে তাহ! সংগ্রহ করিয়া সভায় ও সত্যভাবে কথা 
ধ্রপঙ্গ করিলে অন্যায় হইবে না এবং সে কথ! বলিবার অধিকার সকলেরই 
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আছে। ভক্তি বিশ্বাসের চশমা চক্ষে দিয়া যদি এ দেশবাসী কৃষ্ণভক্ত- 
গণ বিচার ও চিন্তা করেন তাহা হইলে অচিরে সকল গোল মিটিয়! যায় 
এবং গ্রীষ্টীয় ব্রহ্গবীজে বা বিশ্বাস পদার্থ কেন্দ্র মধ্যে সকলকেই আসিতে 
হয়। 


এখন প্রমাণ এই--প্রস্থান ব্রয়ের প্রথম ছুই প্রস্থান, শ্রুতি প্রস্থান, 
ও ন্টায় প্রস্থানে, কোন আদর্শ পুরুষের প্রমাণ নাই, ও উল্লেখ নাই, 
কোন অবতারের কথা নাই; ইহা! 'হিন্কু মাত্রকেইন্বীকার করিতে 
হইবে, কিন্তু স্থৃতি প্রস্থান গীতায় অবতারতন্ব শ্বীকুত হইয়াছে । ইহ! 
আমরা শ্বীকার করিতে প্রস্তত আছি এবং এ সম্বন্ধে গীতার সহিত কোন 
বিরোধ নাই। 

(আমাদিগের মধ্যে হয়ত অনেক পাঠক আছেন-_-যাহারা প্রস্থান 
্রয়” বিষয়টার কোনই ধারণা করিতে পারেন না, তাহাদিগের অবগতির 
জন্য আঁমি এস্থলে উহার অর্থ সংক্ষেপে ব্র্যাকেটের মধ্যে লিখিয়া দিলাম। 
«অতি প্রাচীন” কাল হইতেই উপনিষদ, ব্রহ্গস্থত্র, ও ভগবদগীতা৷ এই 
তিনখানি গ্রন্থ ব্রহ্গ-প্রতিপাঁদক প্রধান গ্রন্থ বলিয়া গৃহীত হুইয়! 
আসিতেছে । এই গ্রন্থত্রয়কে পপ্রস্থানত্রয়” কহে।) 


প্রচলিত পুরাণ সমূহের প্রতি শিক্ষিত হিন্দুদিগের মত। 


হিন্দুদিগের মতে বিষুুর দশ অবতারই অতি বিখ্যাত, কিন্ত 
ভাগবত পুরাণে বিষ্ণুর অসংখ্য অবতারের কথা লিখিত আছে, এবং 
তাহার অবতার হওনের বিষয়ে পরস্পর বিরুদ্ধ বিবরণ দেখিতে পাওয়া, 
যায়_ইহা হিন্দু ভ্রাতৃগণ ন্বীকার করিয়। থাঁকেন। অবতারতত্তবের 
বিষয়টীর সুচনায় আমাদের সহিত মতভেদ না. ঘটিলেও অপরাপর বিষয়ে 
মারাত্মক প্রভেদ দেখ! যায়। আমি পুরাণগুলির মধ্য হইতে অবতার- 
দিগের জন্ম, কার্ধ্য। উদ্দেশ্তা, চরিত্র, ও অবস্থা্দির বিষয় সম্বন্ধে অনেক কথা 
ও প্রমাণ উল্লেখ করিতে পান্সিতাম সত্য, কিন্তু তাহা উল্লেধ করা নিশ্রায়ো- 
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জন, এবং কোন ফলও দশ্িবে না, ফলতঃ পাছে কোন হিন্দু পাঠক হৃদয়ে 
ব্যাথা পাঁন বা আমাদের উপর খজ্গাহস্ত হইয়া উঠেন এই ভাবিয়া পুরাণের 
অস্তঃগত শ্লোকগুলি আর এস্থলে একটি একটি করিয়া উদ্ধত করিলাঁয না 
এবং উদ্ধৃত না করিবার আর একটি কারণ এই যে, তাহাদের অবস্থা- 
গুলির বর্ণন যে হোমরের ইলিয়ডের ন্যায় কল্পিত তাহাও এখানকার 
প্রমাণে স্থিরিকৃত হইয়াছে বলিয়া শিক্ষিত লোকে ঈশ্বর বিষয়ক পৌরাণিক 
গল্পাি অনুপযুক্ত বলিয়! অগ্রাহা করিয়া থাকেন । 


অবতার সম্বন্ধে বেদান্তদর্শনের শিক্ষা কি? 


উপনিষদের স্থানে স্থানে অবতারতত্বের আভাষ পাওয়া যায় বটে, 
কিন্তু বেদাস্তদর্শন উহা! আদৌ গ্রাহ্ করে নাই; ইহার প্রমাণ কি) 
হী, প্রমাণ আছে যথা--প্অস্তবত্তম সর্বজ্ঞতা,* বেদাস্তদর্শন দ্বিতীয় 
অধ্যায় ৪১ সুত্র দ্রষ্টব্য-_ইহা! দেখিয়াই পণ্ডিত শ্রীযুক্ত হীরেন্ত্রনাথ দত্ত 
মহাশয় তাহার ব্যাখ্যায় লিখিয়াছেন যথা-_-“বেদাস্তদর্শনে অবতারতত্বের 
কোন ইঙ্িত বা আভাষ নাই”। এ স্ত্রের অর্থ যথা__ণ্যদি এ কথা 
বল যে, অদৃষ্টান্থরোধে ঈশ্বরের কিধিৎ দেহাদি কল্পনা করিলে ক্ষতি 
কি? ইহলোকে এ প্রকারই/ত দৃঈ হয়, পু্যবান রাজা সর্বশরীর ধারী। 
তাহারা আপনাপন অধিষ্ঠানভূত রাক্গোর অধীশ্বর। তদ্বিপরীত ধ্স্া 
কদাচ রাজা নহেন। এই প্রশ্নের উত্তরে বলা যাইতেছে-- এ প্রকার 
বলিলে জীবের ন্যায় ঈশ্বরের শরীরাদি সম্বন্ধ ঘটিতত্ব, অস্তবত্ব ও অসর্ববজ্ঞতা! 
ঘটে। যে ব্যক্তি কর্মের অধীন, সে কাচ সর্বজ্ঞ হইতে পারে না” । 
যতদুর বুঝা যায় “তাহা! দেখিয়া আমি বলিতে পারি যে শঙ্করাচার্য্য বেদাস্ত 
ভাষ্বে এ বিষয়ে কোন ব্যাখ্যা প্রদ্দান করেন নাই বলিয়া মনে হয়, কিন্ত 
গীতার ভূমিকা ভাষ্যে অবতারের ব্যাখ্যা দিয়াছেন । 

উপনিষদ ও বৈদিক সময়ে অবতারবাদ ছিল না সত্য, কিন্ত সুত্র 
ছিল, ইহা আমি শ্বীকার করিতে প্রস্তত আছি, দ্বিতীয় শতাব্দীতে বৈষ্ণব 
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ধর্মে অবতারবাদ স্বীরুত হইয়াছে । পণ্ডিত শ্রীযুক্ত ব্রজেন্ত্র কুমার শীল 
মহাশয়, ততকৃত এথ্ীষ্টধন্্ ও বৈষ্ব ধর্ম্”* নামক গ্রন্থে প্রমাণ করিয়া 
দেখাইয়াছেন-__যে দক্ষিণ ভারতে “বৈষ্ণব ধর্ম”, ও তাহার ভিত্তি, উৎপত্তি, 
বিস্তৃতি ্রীষটধর্দম হইতে হইয়াছে । স্থতরাং পুরাণগুলির মধ্যে যে 
অবতারতত্ব পাওয়া যায় তাহা প্রথম শতাব্ধীতে শ্রীটধর্ম হইতে 
অবতারবাদ লওয়! হইরাছে, গীতায় পরে মন্নিবেশিত হইয়াছে । আমরা 
পরবর্তী অধ্যায় তাহা সপ্রমাণ করিব। 

ইহার আর এক প্রমাণ এই, কোন কোন মহাভারতকাব্য (210 2০০2১) 
মধ্যে সিরিয়ান চচ্চের নামোল্লেখ দেখা যায় ও শ্বেতদ্বীপ অবতারের কথা 
পাওয়া যায় মহাভারতকাব্য মধ্যে উহার হঠাৎ উল্লেখ হয় কিরূপে? 
মহাভারত শ্রীষ্টিয়ানদিগের গ্রন্থ নহে ও হিন্দুর গ্রন্থ, স্বামী বিবেকানন্দ 
একজন বিবেচক ও চিন্তাশীল ব্যক্তি ছিলেন, অথচ, তিনিও খ্রীষ্টীয়ান 
ধর্মের আগাগোড়া ন! দেখিয়াই বাতুলের ন্যায় নান প্রলাপ বলিয়াছেন, 
প্রমাণ শ্বরূপে তাহার স্বরচিত « প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য”, নামক গ্রন্থের ৬ পৃষ্ঠা 
পাঠ করিলেই তাহার জ্ঞানের মর্যাদা ও শ্রীষ্টধর্ম্মের ব্যুৎপত্তি অনায়াসে 


সস সপ শিপ পপ শ্্পপপপপপ্ পপ্০৪- 
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5০1, পুনশ্চ একথাও বলিতে পারি যে বঙ্গের দন্ধ প্রতিষ্ট দার্শনিক পণ্ডিত 
জীযুক্ত দীতানাথ তত্বভূষণ মহোদয় 10151182010 095 7১412095 নামক ইংরাজি 
গ্রন্থে যে ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন তাহা শিক্ষিত সম্প্রদায়ের মধ্যে বড়ই মূল্যবান । 
গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধির ভয়ে শ্রীকৃষ্ণের অবতাঁরতত্ব আর এস্থলে উল্লেখ করিলাম 
না। ইংরাজি জান। পাঠকের পক্ষে এই গ্রন্থ পাঠ করা উচিত। 
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বুঝিতে পারা যায়, তিনি লিখিয়াছেন যথা__"এ যে মা কালী, উনি চীন 
জাপান পর্য্যন্ত পূজা! খাচ্চেন, ও"কেই যীশুর মা মেরী করে খ্রীষ্টানরা» 
পুজা করছে” । বলিহারি যাই তার শাস্তরজ্ঞান ; এরপ জ্ঞান যে স্বামী 
বিবেকানন্দের ছিল তাহা কখনও ভাবি নাই । রাজ! রাম মোহন রায়, 
কি ভক্ত কেশবচন্ত্র সেন, কি আচাবধ্য প্রতাপচন্দ্র মজুমদার, ইহাদের 
মধ্যে একজনও এরূপ ভাষা ব্যবহার করেন নাই । 


প্রাচীন হিন্দুধন্থ্ে বিষণ ও শ্রীকৃষ্ণ সম্বন্ধে কি 
সাক্ষ্য পাওয়। বায়? 


হিন্দু ধশ্ম মন্থন করিলে এ বিষয়ে অনেক তথ্য বাহির করিতে পারা 
যার, বাহ! শান্্রলঙ্গত ও প্রমাণমূলক এক্ষণে কেবল তাহাই উল্লেখ করিব ॥ 
বিষ ও কৃ এখন এদেশে ঈশ্বররূপে পুজিত। কিন্তু এই সম্মানের পদ 
পাইতে তাহাদের অনেক শতাব্দী, অনেক যুগ লাগিয়াছে। বিঝু বেদে, 
বিশেষতঃ সর্বঙজ্যেষ্ঠ ও সর্বশ্রেষ্ঠ খণেদে, অপেক্ষাকৃত ক্ষুদ্র দেবতা। 
খথেদের প্রধান দেবতা অগ্থিঃ ইন্দ্র ও বরুণ। বিধুঃ *ইন্ত্রস্ত যৃজ্য; সখা” 
( খণ্ধেদ। ১ম মণ্ডল, ২২শ হৃত্ত)- ইন্দ্রের যুক্ত বা উপযুক্ত সখা। 
তাহা”ত হইবেনই। বৈদিক বিঝু। আর কেহই নহেন, তিনি হৃর্য্য। 
আর ইন্দ্র মেঘ ও বিদ্যুতের দেবতা । স্ধ্য বাম্পাকারে জল আকর্ষণ- 
পূর্বক মেধ স্থষ্টি করিয় ইন্দ্রের সহায়তা! করেন। পত্রিবিক্রম” আকাশে 
হুর্ধ্যের তিনটি সংস্থান মাত্র । 

বামনাবতারের বৈদিক গ্প শুক্যজূর্কেদের শতপথ ব্রাক্গণে আছে। 
খগ্থেদের “তদ্‌ বিষেগেঃ পরমং পদম্”__বিষ্টুর সেই পরম পদ-যার অর্থ 
উপনিষদে দীড়াইয়াছে_ ব্রন্মের বিশ্বাভীত নিও ৭ স্বরূপ-_তাহা আর 
কিছু নছে-_-মধ্যাকাশে সৃষ্যের অবস্থান মাত্র । গায়ত্রীতেও (১1১৬৪1৪৬) 
তাহার স্থান খুব উচ্চ, যদিও গায়ত্রীর-বৈদ্যান্তিক অর্থ তখনও কল্পিত 
হয় নাই। হংসবতী খাকু (81৪০1৫) কৃর্ধ্য-বিষয়িণী কি না সন্দেহ, 
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কিন্ত যদি তাহাই হয় তবে বোঝা যান যে কোন কোন মন্ত্র রচয়িতা 
বিষুণকে পুজ্যতম দেবতা বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন । কিন্তু মহাভারত 
ও বৈষ্ণব পুরাণ সমূহে তাহার যে স্থান, তাহা প্রাপ্ত হইতে কেবল অনেক 
সময নহে, অনেক সংগ্রামও লাগিয়াছিল। সেই সংগ্রামের কথা বেদ 
পুরাণ উভয়েই আছে । ফলতঃ অবতারবাদ কল্পিত হইবার পূর্বে এবং 
বিষ্ণর প্রশান অবতার কুষ্ণ আবিষ্কত না হওয়! পধ্যন্ত তিনি সে স্থান 
প্রাপ্ত হন নাই। অবতারবাদ বৈদ্বিক সময়ের অনেক পরে কল্পিত হয়, 
কিন্তু বিষুত যেমন বৈদিক, যিনি পুরাঁণে বিষ্ণর প্রধান অবতাররূপে 
অভিষিক্ত হইলেন সেই রুষ্ণও বৈদিক। 

মহাভারত ও পুরাণের কৃষ্ণ ধর্ম্মীচার্|) ও যোদ্ধা ঘ্ইই। বেদে ছুই 
কষ, একজন মন্ত্র রচয়িতা! খষি, আর একজন যোদ্ধা। মৃহাভারত ও 
পুরাণে এই ছুই বৈদিক কৃষ্ণ মিলিত হইয়াছেন। মহাভারতের কুষঃ 
ক্ষত্রিয়, কিন্তু অনাধ্য গোপকুলে প্রতিপালিত। বেদের খধি-_ কৃষ্ণ 
আঙ্গিরস অর্থাৎ সুপ্রসিদ্ধ অঙ্গিরা খষির বংশোদ্ভব, কিন্তু যোদ্ধা! কুষঃ 
ধঅনাধ্য । পৌরাণিক কৃষ্ণের সহিত ইন্দ্রের স্ভাব নাই, নানাস্থানে উভয়ে 
কলহ ও বুদ্ধ। বৈদিক অনার্য কৃষ্ণ ইন্দ্রের ঘোর শত্রু । কিন্তু বেদে 
ইন্দ্রের নিকট কৃষ্ণ পরাস্ত, পুরাণে সেই পরাজয়ের যথেই প্রতিশোধ,__ 
প্রতিপদেই ইন্দ্র কৃষ্ণের নিকট পরাজিত ও অপমানিত। কৃষ্ণ এবং 
তৎপুত্র বিশ্বকায় বৈদিক দেবত! অশ্বিনিদ্বয়ের উপানক ছিলেন । বিশ্ব- 
কায়ের পুত্র বিশ্বাপুর মৃত্যু হইলে অশ্থিনিদ্বয় তাহাকে পুনজীবিত করেন। 
কৃষ্ণ) পুরাণে এঁশী শক্তিসহ পুনরাবিভূতি হইয়া নিজ গুরু সান্দিপনি 
সম্বন্ধে এই দৈব কার্যের অনুসরণ করিয়াছিলেন । ছান্দোগ্যে তিনি 
“দেবকী-পুত্র” এবং আঙ্গিরসবংশীয় ঘোর নামক খাধষির শিষ্য । 


খগেদে একটি যুন্ধ বধিত আছে । তার এক পক্ষে ইন্দ্র, 'পর পক্ষে 
অনাধ্য যোদ্ধ! কৃষ্ণ । স্থান অংশুমতী নদীর তীর। পঅংশুমতী” বোধ 
হয় কাবুল নদীর প্রাচীন নাম। কৃষ্ণ দশ সহত্র 'সৈম্ত লইয়! যুদ্ধ করিতে 
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আসেন। এই সেনা যে অনার্য ছিল তাহার প্রমাণ এই যে ইহাকে 
খগ্থেদে "আদেবী”, অর্থাৎ দেবপৃজা-বঙ্জিত বলিয়া! বর্ণনা করা হইয়াছে । 
ইন্্র বৃহস্পতির সাহায্যে এই পেনাকে বিনষ্ট করেন। এই বেদোক্ত 
ইন্দ্র -কৃষের যৃদ্ধই পুরাণোক্ত ইন্দ্র ও কৃষ্ণের দমুায় বিবাদের মূল । 

পৌরাণিকের! বৈদিক দেবপুজার স্থলে কৃক্চপূজা প্রতিষ্ঠিত করিতে 
প্রয়াস পান। কাজেই কৃষ্ণকে অন্ততঃ কতক পরিমাণে বৈদিক প্রধান 
দেবতা ইন্দ্রের বিরোধী না করিলে হয় না । ছুইটিমাত্র বিরোধের সংক্ষিপ্ত 
উল্লেখ করি। প্রথমটা, বুন্দাবনে গোবর্ধন পুজা উপলক্ষে । পৌরাণিক 
কৃষ্ণের মধ্যে যে অনাধ্য উপকরন আছে তাহা স্প্ই বোঝা যায়। 
কোনও খাঁটি আধ্য নেতা দেবরাজ ইন্দ্রের পূজার বিরোধা হইতে পারেন 
না। যাহা হউক দ্বিতীয় বিবাদ পারিজাত-হরণ উপলক্ষে । জয় অবশ্য 
কৃষ পক্ষেই হইল । যে সময়ে বিষুট অন্য বৈদিক দেবতা হইতে বড় হইবার 
চেষ্টা করেন তখন ইন্দ্রের ইলিতে বিষ্ণুর শিরশ্ছেদ হয়। শতপথ ব্রাহ্গণে 
সেই গল্প আছে। 


শ্রীকৃষ্ণের প্রাচীনতম উল্লেখ কোথায় ? 


এক্ষণে আমাদের সখুখে আর একটি গুরুতর প্রপ্ন উপস্থিত হইয়াছে 
অর্থাৎ কৃষ্ণের প্রাচীনতম উল্লেশ কোথায়? এই প্রশ্নের উত্তর নির্ণয় 
করা তত কষ্টসাধ্য নয়, যতদূর অনুপন্ধান করিয়া ফল পাওয়া গিয়াছে 
তাহাই আমরা উত্তর স্বরূপে প্রকাশ করিলাম । আমাদিগকে ভারতের 
প্রাচীন গ্রন্থসমূহের প্রতি তীক্ষ দৃষ্টিপাত করিতে হইবে, ইহার উত্তরে 
বলা যাইতে পারে যে প্রাচীন বৈদিক গ্রন্থের মধ্যে ছান্দোগ্য উপনিষদ 
পদেবকী নন্দন কৃষ্ণের” উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়; তিনি ঘোর 
অঙ্গিরস খধির নিকট পুরুষ যন্ত শিক্ষা করিয়াছিলেন ) শ্রীকৃষ্ণের প্রাটীন- 
তম উল্লেখ বোধ হয় এই । পরবর্তী প্রাচীন গ্রন্থে কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের যে 
উল্লেখ 'দেখিতে পীওয়া যায়, তাহাতে এ যুদ্ধ “কুরু পাঞ্চাল যুদ্ধ” নামে 
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অভিহিত, সেই সকল স্থলে পাগ্বদের কোন উল্লেখ নাই এবং পাগ্ডবসখা 
শ্রীকষ্ণের কোন উল্লেখ নাই) মহাভারত, একখানা কাব্য গ্রন্থ ছাড়া 
আর কিছুই নয়, ইহা যে স্তরে স্তরে রচিত এবং ক্রমবদ্ধিত হইয়াছে তাহা 
এখনকার প্রমাণে সুন্দরভাবে স্থিরীকৃত হইয়াছে । কারণ, মহাভারতের 
তিন-চারি প্রকার ৮৪15101) আছে,__সম্পুর্ণ এঁক্য কাহারও সহিত 
কাহারও নাই। এবং আধুনিক এঁতিহাসিক মতে মহাভারতও আন্মেক 
বিষয়েই কিন্বদস্তীর উপর প্রতিষ্ঠিত; পপুনশ্চ, গৌড়ীয় যৃগে গৌড়ের 
সন্াটগণের প্রবর্তনণয় হিন্দৃশাস্তগ্রন্থের অনুবাদ আরম্ত হয়, গৌড়েশ্বর 
নসির থ| ১৩২৫ খ্টান্দ পর্যন্ত রাজত্ব করেন) তাহার রাজত্বকাল 
৪০ বৎসর ব্যাপক ছিল) এই মহাত্মা মহাভারতের একখানি অনুবাদ 
সঙ্কলন করাইয়াছিলেন, সেই যহাভারতখানি এখন আর পাওয়া যাঁয় গা, 
কিন্তু পরাগল খাঁর আদেশে অনুদিত পরবর্তী মহাভারতে তাহার উল্লেখ 
দৃষ্ট হয়”” | 


ভারত-সংছিতা | 


মহাভারত গ্রন্তের প্রথম স্তরের নাম ছিল *ভারত-সংহিতা,” এবং 
তাহাতে দশ সহস্স শ্লোক ছিল, সেই দশ সহন্্ব শ্লোকে পঞ্চ পাগ্ডব ও 
শ্রীরষ্চের উল্লেখ থাকার কোন প্রমাণ নাই । কুরু ও পাঞ্চালদের মধ্যে 
যুদ্ধ হর এবং পাঞ্ালেরা জয়লভে করেন) কিন্তু “ভারত-সংহিতা”, 
রচয়িতার সহানুভূতি কুরুদের সহিত ছিল, সম্ভবতঃ কোন বৈষ্ণব কবি 
কষ্ঠোপাসনা শ্ুপ্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য পঞ্চপাণ্ডব ও তাহাদের পত্বী 
দ্রোপদীর কল্পনা করেন এবং তাহাদিগকে রুষ্ণভক্ত করিয়া কৃষ্ণতক্তির 
জয় ঘোষণা করেন। পঞ্চপাণ্ডব ও দ্রৌপদী যে সম্পূর্ণরপেই কবির 
কল্পনার ফল, তাহা, তাহাদের জন্মবৃত্তাস্ত বিবেচনা! করিলেই বুঝিতে 
পারা যায়, এবং তাহারা যে কল্পিত তাহা কবি গোগণ করিতে চেষ্টাই 
করেন নাই। বুদ্ধক্ষেত্রে, যুদ্ধ আরম্ত হইবার প্রাক্কালে গীতার সায় একটা 
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সুদীর্ঘ বক্তৃতা এবং আলোচনা হওয়া অনস্তব। এই সকল কারণে জামি 
বিশ্বাস করি ন1 বে গাতার গ্রীকুষ্ণ এতিহাসিক পুরুষ । 


অপিচ, অন্ুগীতায় ( মহাভারতে ) দেখ! যাঁয় কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের অস্তে 
অঞ্জন পুনরার যুদ্ধকালীন প্রদত্ত উপদেশ শুনিতে চাওয়াতে শ্রীকৃষ্ণ 
বলিয়াছেন--প্সেই যৌগের অবস্থা এখন আর আমার ম্মরণ নাই, সুতরাং 
সেই অবস্থার প্রদত্ত উপদেশ এখন আর দিতে পারি না”__ইহাতেই বেশ 
বুঝা যায় যে গীতায় গ্রীরুষ্ণ বোগত্র$ হন নাই, কিন্ আবার অন্ুগাতায় 
( মহাভারতে ) তিনি যোগদ্রই হইয়াছেন; ফল কথা অনীমের গুণরাজি 
বা এঁশিক সত্বের পূর্ণ বিকাশ কষ্ণ প্রকাশ করিতে পাপন নাই, তিনি 
যাহা কিছু করিয়াছেন তাহা খণ্ড শক্তিতেই করিয়াছেন, কারণ তিনি 
পূর্ণ ছিলেন না, এ বিষয় যদি কাহারও প্রমাণে সন্দেহ জন্মে তিনি 
যেন গণ্ডি শ্রীযুক্ত সীতানাথ তত্বতুষণ মহাশয়ের রূত [17917707270 
05 0104» নামক পুস্তক পাঠ করেন। এস্কলে এ কথা আমরা স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত আছি যে গীতায় ঈশ্বরবাদঃ অবতারতত্ব স্বীকৃত হইয়াছে 
বটে কিন্তু তাহা আধুনিক, ভারতভূমে সুসমাচার প্রচারিত হইবার পর* 


ও শী শশিশিশীল শশা শে পাশ পা পম শীট শট শ্পীশ শা টিটি ১ 2 এসি 


* (100 270 20161 গ্রশন্থের লেখক 61] 210317৩৩7 মহোদয় বলেন 101. 1,0171- 
1150175 711612)10 (010 31175770516) 00015012800. [2020101% 011 0), না, 
[07105671869 ) 10 77050 1(0%011)6 2011)07 01 009 0105. 190770৬60 17)৭1)৮ 
1910১ 17010) 11761310019 10115 109 [7010100011060 2 [211010 , 0. 7 09106 19, 83- 
85; 119 1101101 2(0191 [61181017, 97-100 চ7010৮115 হত, ], 429. 


পুনশ্চ 001105 1২1017167, 0. 70. মহোদয় তাহার কৃত 41715101৮০0? [1551909 
1) 1708, নামক প্রসিদ্ধ গ্রন্থের 7076 ছ56 0115510121155 [7010 [২0109 নামক 
নিবন্ধের ৪৩ পৃষ্ঠায় লিখিয়। গিয়াছেন “71715 15 ০1521 217) 50170 91 01011511217 
180171006, 01101) 1120 5070610/ ০0296 (0 (12 10710516005 01 079 59010 
। 81718511011 1501178015 2 061121010 021607091156, 01210051009 2016 19 001101 
0017. 1৮৩ 13177025051 01606 00৬৮ 00050 79200812170 0101001)0 
১6০61025801 10155 5217৬ 21517901)71212, 2907৩ ঠটিথা। ও 1201060 02599.£63 ড1010 
215 16081013501) 06 1116 5৬ 28315106126,5,5০০০০০ 
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গীতায় এ সকল বিষয় স্থান পাইয়াছে। যদি লোকে ঠিক ভাবে 
অবিমিশ্রত৷ সহকারে পর্যালোচনা করেন তাহা হইলে প্রর্কৃত ও অগ্ররৃত 
প্রমাণিত হইবে । 


পাঠকবর্গের জুবিধার জন্য নিম্নে একটি প্রমাণ প্রয়োগ করিতেছি 
যদ্ধারা আমাঁদিগের এই উক্তি সমর্থন করে, যথা) 580, 
&5000 1) 10050610157 200 019010681 [₹5115192” নামক 
গ্রন্থের ২৩২ পৃষ্ঠায় দেখা যাঁয়__”01)115018110 5 005 091011050 
017110001510)- 47110001510 1055 0590 01001175  01)91010919, 
010115 15 005 ড৬/7151 0০ 709৬ 0১100010959 01021010615, 
1106 1317555590015 15 ৮915 20101) 11005 ১৮, 00107595061, 
10 15 01091021019 55 0179 01 177 1101005 5112565650 11)90 ৪, 
[71500 601 56 ]01)1775 00005165200. 080 0061) 10609171000 
(0110,100531082558,0519 25 ০0102199960 11 05 58007 
০910601- 47197 810. 26 0026 0006 07916 ০15 0171180805 
। ঠা) 10012,55৮25 


ভ্ীকৃষ্ণের রাসলীল! সম্বন্ধে আমাদের জিজ্ভাস! | 


শ্রীমস্ভাগবত; বিষ্ুপুরাণ গ্রন্থ পঠি করিলে শ্রীরুঞ্চের রাপলীলা যে 
রূপকভাবে বর্ণিত হইয়াছে তাহার কোনই প্রমাণ পাঁওয়া মায় না, যদি 
কু জীবনের একাংশ রূপক বলিয়া গ্রহণ করা বায়, তাহা হইলে 
অপরাংশে এ্তিহাসিক সামঞ্জন্ত রক্ষা করিতে পারা যায় না; যদি 
শ্রীকৃষ্ণের সমস্ত কা্য রূপকভাবে হিন্দুগণ গ্রহণ করেন তাহা 
হইলে তাহার এঁতিহাসিক অস্তিত্ব একেবারেই থাকে না। যদি 
শ্রীকষ্ণকে এঁতিহাসিক পুরুষ বলেন তাহা, হইলে তাহার জীবনের 
আপত্তি জনক অংশকে এঁতিহাসিক ঘটনা রলিয়া গ্রাহ্য করিতেই 
হইবে। আর যদি তাহার জধিনের আপত্তি জনক অংশকে রূপক 


১৭৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষটীয় দর্শন 


বলিয়া তাহার আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা করেন তাহা হইলে প্রীরুষ্ণের 
জীবন সংক্রান্ত সমস্ত ঘটনাগুলিকে কল্পিত আখ্যায়িক বলিয়া গ্রহণ 
ন1 করিয়া থাকা যায় না। এ বিষয় আমার নিজের সিদ্ধান্ত একনপ 
কিন্তু হিন্দু ভ্রাতুগণ আমাদিগকে কি উত্তর প্রদান করেন তাহা একবার 
চিস্তা করিয়া দেখিবার ইচ্ছা সকলেরই "হয় । 

হিন্দুদিগের গবেষণা, বিচার, ও বুদ্ধিতীক্ষম,ত সুতরাং সত্যের 
দিক হইতে একটা নিশ্চিত মীমাংসা হইবে এরূপ আশা করা 
যায়। যাহারা প্রবল কৃষ্ণভক্ত, তাহারা রাসলীল] ও ইতিহাস সম্বন্ধে 
অনেক ব্যাখ্যা ও পুস্তকাঁদি রচনা! করিয়াছেন সত্য, আমি তাহাদেরই 
মতামত নিষ্কাষণ ও বিশ্লেষণ করিয়! শ্রীকৃষ্ণের রাদলীল। সম্বন্ধে যে 
রস বাহির করিয়াছি তাহাই সাধারণ সমীপ প্রকাশ করিলাম, 
আশা করি ধাহারা প্রকৃত সত্যান্েবী তাহার এই বিষয়টা বিচার 
করিতে কদাচ পরাজ্মুখ হইবেন ন|। 


শ্রীকৃষ্ণ অংশাবতার কি পুর্ণাবতার ? 


শরীক অংশাবতার কি পূর্ণাবতার? এ প্রশ্ন আমাদের সম্মুখে 
তত গুরুতর নহে, এবং উহাতে আমাদের 'বিচলিত হইবার কোন কারণ 
নাই, যেহেতুক সত্যমূলক প্রমাণই বথার্থ এবং তেহ তাহা অন্বীকার 
করিতে পারিবেন না। ভাগবত গ্রন্থখানি হিন্দুরা শ্রদ্ধার নয়নে দেখেন, 
গ্রন্থে প্রসিদ্ধ পণ্ডিত শ্রীযুক্ত পঞ্চানন তর্করত্র মহাশয় *অংশাবতারের” 
পরিবর্তে কেন ্রীরুষ্ণকে *পুর্ণাবতার*” বলিয়া উল্লেখ করেন তাহার কারণ 
দেন নাই ভাগবধতের বরং শ্রীকুষ্জ যে “অংশাবতার” তাহারই প্রমাণ 
পাওয়া যাঁয়। আমি এস্থলে ভাগবত গ্রন্থের স্থলগুলি উল্লেখ করিয়া 
দেখাইয়া দিই যে গ্রীরুষ্জ অংশাবতার মাত্র । 

(০) ভাগবত ১৭ স্বন্ধ, ২য় অধ্যায়, ৯ শ্লোক, যোগমায়ার প্রতি. 
কৃষ্চের উক্কি £-- 


ছিন্দু দর্শন ও খ্রীষটীয় দর্শন ১৭৫ 


পহে শুভে, তৎপর আমি আংশিকভাবে দেবকীর পুত্রত্ব প্রাপ্ত হইব 
এবং তুমি নন্দ পত্রী যশোদার গর্ভে জন্মিবে”। 

(২) ভাগবত ১* স্কন্ধ, ২য় অধ্যায়, ১৬ শ্লোক । 

“ভক্তের অভয়দাতা ভগবান বিশ্বাক্মা আনকছুন্কুভি (অর্থাৎ বস্ু- 
দেবের ) মনে আংশিক ভাবে প্রবেশ করিলেন”? । 

(৩) ভাগবত, ১০ স্কন্ধ) ২য় অধ্যায় ১৮ শ্লোক 

*তৎপর দেবী দেবকী শূরম্থত ( অর্থাৎ শৃরবংশীয় বস্থদেব ) কর্তৃক 
অপিত জগতের মঙ্গলকর সর্বাত্মক এবং নিজের আত্মন্বরূপ অন্র্যতাংশ 
মন ঘ্বারা, ধারণ করিলেন, যেমন পূর্বদিক আমস্থকর চন্দ্রকে ধারণ 
করে””। 

(৪) ভাগবত ১০।২1৪১। 


“দেবকীর প্রতি ব্রহ্গার্দি দেবগণের উক্তি-__হে মাতঃ, আমাদের 
মঙ্গলের জন্য সাক্ষাৎ ভগবান্‌ পরম পুরুষ আংশিক ভাবে তোমার গর্ভস্থ 
, হ্ইয়াছেন। ভোজপতি কংশের মৃত্যু আসন্ন, তাহাকে আর ভয় করিও 
না। তোমার পুত্র যছুগণের রক্ষক হইবে”। 

(৫) ভাগবত, ১০১০।৩৫ । 

(৬) 5» ১০।২৬/২৩। 

817 ১০।৩০।২৬। 

আমি আরও শ্লোক উদ্ধত করিয়া দেখাইতে পারিতাম, কিন্তু এস্থলে 
উল্লেখ করা. নিশ্রয়োজন মনে করি, প্রমাণ স্বরূপে যাহা"দেখান হইল 
তাহাই যথেষ্ট । এ সকলস্থলের শ্লোকগুলি পাঠ করিলে কোন হৃদয়বান' 
ব্যক্তি আমাদিগকে বলিতে পারেন না যে “কৃষ্ণ পুর্ণ অবতার” ? বরং 
তাহাকে ”অংশাবতার বলিয়াই ভাগবত প্রকাশ করিয়াছেন” । “অংশা- 
বতার” এবং *পূর্ণাবতার” এই ছুই শব্দের অর্থ এক নহে ইহা মনে 
রাখিলে অনেক সন্দেহজনক বিষয় হইতে রক্ষা পাওয়া যায়। 


১৭৬ হিন্টু দর্শন ও খ্রীষ্টায় দর্শন 


এস্থলে আমরা জিজ্ঞাসা করিতে পারি, ভাগবত যখন কুষ্ণকে অংশা- 
বতাঁর বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন তখন আবার কৃষ্ণ পুর্ণ অবতার হন 
কিরপে? এবং বঙ্গবাসীই বা কোন হিসাবে ভাগবতের অংশাবতারের 
স্থলে পূর্ণাবতার বলেন? বঙ্গবাসীর এইরূপ একটা মন গড়া ব্যাখ্যা 
দেখিয়া তাহার নিকট পাঁচবার পত্র দ্বারা জিজ্ঞাসা করিয়াছিলাম 
কিন্তু কোন উত্তর পাই নাই এবং পাইব বলিয়া বিশ্বাস হয় না, তৎপর 
নবদ্বীপের অন্তর্গত মায়াপুর নিবাসী শ্রীযুক্ত বিমলা প্রসাদ সিদ্ধাস্ত 
সরম্বতী এম, এ, মহোদয়কে বঙ্গবাসীর ব্যাখ্যার, কথা জানাই, কিন্তু 
তিনিও নীরব রহিয়াছেন। এতছ্িন্ন মৃত বঙ্কিম বাবু তাহার ব্বকৃত 
কুষ্ণ চরিত্রে ও শ্রীমত্তাগবতে অংশ অবতারের কথা একেবারে লোপ 
করিয়া দিয় কি ভাল করিয়াছেন ? তাহা বুঝা যায় না । তবে আমরা 
কিরূপে শ্বীকার করিব যে শ্রীকৃষ্ণ পূর্ণ-ঈশ্বর 'ও পূর্ণ মন্ৃয্য? এ উত্তরের 
ভার হিন্দু ভ্রাতাদিগের উপর অর্পণ করিলাম। “অপূর্ণ” ।-_অপূর্ণের 
পক্ষে 'পূর্ণ” কল্পনা! অসম্ভব। অপূর্ণ কথন পুর্ণ কার্ধ্য করিতে পারে না, 
পূর্ণ বিষয় ভাবিতে পারে না, পুর্ণের কল্পনাও করিতে পারে না । অপূর্ণ, 
যাহা কিছু করিবে, যাহা কিছু ভাবিবে, যাহা কিছু কল্পনা করিবে, তাহাই 
অপূর্ণ থাকিয়া যাইবে। ইহার প্রমাণ পৃথিবীর কোন যুগে, কোন 
সাহিত্যে, কোন সমাজে একটাও সর্বাঙ্গস্ুন্দর পূর্ণ-চরিত্র মানব দেখিতে 
পাওয়া যায় না। মহাচিস্তাশীল, মহ! বিচক্ষণ কোন গ্রন্থকার এ পর্য্যস্ত 
একটা সর্বাঙ্গসুন্বর চরিত্র কল্পনা করিতে পারেন নাই। এ ক্ষেত্রে 
গ্রীঃ-চরিত্রের স্তায় অনিননস্থন্দর পুর্ণ চরিত্র কোথা হইতে আপিল ? : ইহা 
কি তাহার জীবনচরিত লেখকদিগের লেখনী প্রস্ৃত ? এই ন্সর্ববা- 
সুন্দর পুত চরিত্রকি তাহাদের কপোলকষ্পিত? শ্রীঈ-চরিত্র লেখক- 
দিগের হ্যায় অপূর্ণ মানবের “কল্পনায় কি এমন পূর্ণ চরিত্রের উদ্ভব সম্ভব ? 
কখনই নহে। খ্রীষ্ স্বয়ং দিদ্ধ-স্বয়ং পূর্ণ! তিনি যে ঈশ-মানব 
ছিলেন। এঁশী-বিভূতি যে তাহার জীবনের প্রত্যেক অংশে পূর্ণভাবে 
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বিস্ফুরিত হইয়াছিল, তাহার চরিত্র মধ্যাহ্ন সুর্যের ন্যায় সমুজ্জল, প্রভাত 
কুন্ুমের ন্যায় স্ুনির্্্ল, স্ষটিকের ন্যায় স্বচ্ছ ও স্থবিমল ছিল। তিনি 
নিষ্পাপ, নিক্ষলঙ্ক পূর্ণ চরিত্র ছিলেন। অপূর্ণ মানব তাহাকে পূর্ণ 
করিতে পারে নাই ১- পূর্ণ তিনি, অপূর্ণকে পূর্ণ করিতে তিনি আগিয়া- 
ছিলেন। অপূর্ণ খন আকুল নয়নে তাহার দিকে চাহিয়া থাকে, তখন 
সেই পূর্ণের জ্যোতিঃ-প্রবাহ তাহার অন্তরে প্রবাহিত হয়, অপূর্ণ তখন 
পূর্ণতার দিকে অগ্রনর হয়। কেহ বে অপূর্ণ থাকে, তাহা তাহার অভি- 
প্রেত নহে । তিনি অপুর্ণকে পূর্ণ করিতে চাহেন। তাই তিনি বলেন,__ 
“তোমাদের হ্বর্গস্থ পিতা যেমন পিদ্ধ, তোমরাও তেমনি সিদ্ধ হও ।” 
* আমাঁদিগের লক্ব প্রতিষ্ঠ শ্রীষ্টায় দার্শনিক পণ্ডিতগণ কেহই যীশু 
্রীষ্টকৈ অংশাবতার বলিয়া ব্যাখ্যা দেন নাই এবং ধর্শান্ত্র প্রমাণে, 
ইতিহাসে, দর্শনের ব্যাখ্যায়, ও যীণুর নীজ কথায় পূর্ণ অবতারের একত্ব 
শক, মাহাত্ম্য) ও প্রমাণ স্বীকৃত হইয়াছে । [10211120017 01 00 
( ঈশ-মন্য্য ) হইতেছে শ্রীষ্ঠীর দর্শন ও ধর্মের প্রকৃত ভিত্তিমূল। এস্থলে 
* সংক্ষেপে, শ্বীষ্টধর্ম ও দর্শনের সমন্বয়ের আভাস প্রদান করিয়া দেখাই 
যে শ্রীষ্ট ভক্ত দার্শনিক পর্ডিতগণ হীষ্টের সম্বন্ধে কি মত বা ব্যাখা! জগতের 
ক্রোড়ে রাখিয়া গিয়াছেন-শ্রীষ্টের এণী প্রকৃতি “পিতার সমবস্ত;* তাহার 
মানব প্রক্কিতি তাহার মাতা! ধন্যা কুমারী মারিয়ার বস্ত হইতে প্রাপ্ত । এই ছুই 
প্রকৃতিতাহার নরদেহ ধারণ কালে সংযুক্ত হইয়াছিল। নরদেহ ধারণের 
পূর্বে শ্রী কেবল ঈশ্বর ছিলেন ) কিন্তু দেহধারণে ঈশ্বর ও মন্থুয্য উভয়ই 
হইলেন ; আর তাহার এই ছুই প্রকৃতি “কিনা ঈশ্বরত্ব ও মনুষ্যত্ব 
*কখনও বিভক্ত হইবে না” বলিয়া, তিনি চিরকাল ঈশ্বর ও মনুষ্য উভয়ই: 


ক 0740011) 82090 তাহার 171510% ০£ 10০%175 গ্রন্থে ঠিক কথা বলিয়াছেন 
0 0796 11150 10900091760 ৮৮001 006 01000010601 0101151) 25 076 7016-0305- 
(21) 2170 706750091 1:0505 01 (৯০৫, 1820 001211780 200819021702 61779111616 
4) 075 00176606196 01000701063 25 116 12562164 2180 (01)0912)61819] 00০00115 
9 £2101),০০৯৯৮০০০৯০০ ৃ 


৬ 
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থাকিবেন। এবং আমরা স্বীকার করি যে “তিনি এক, ইহা! মাংসে 
ঈশ্বরত্বের বিকার হেতু নহে, কিন্তু ঈশ্বরে মনুষ্যত্বের গ্রহণ হেতু । তিনি 
নিতান্ত এক, বস্তর মিশ্রণে নহে, কিন্তু ব্যক্তির একত্বে ”। 

বাহার দর্শন শাস্ত্রের সাহায্যে সাধু যোহন সুসযাচারের মধ্যে প্রবেশ 
করিতে চাহেন তাহারা যেন আচাধ্য 7. ১. 7০117501. কৃত 117০ 171)1- 
1950121)% 01 0১2 ০9910 95091 এবং আচাধ্য 15, 15. 5002067 . 
£&. কৃত ”1.60০60155 020 006 1009110801010 0£ 0099 এই ছুইখানি গ্রস্থ 
মনোযোগ সহকারে পাঠ করেন 9 গ্রন্থ যে খুব সংক্ষিপ্ত তাহা নহে, উহা 
স্থুলিখিত গভীর চিস্তাপুর্ণ এবং তাহাতে সকল সন্দেহ নিরাকৃত হইয়াছে । 


«আমা অপেক্ষা আমার পিতা মহান্‌” 
এ বাক্যের অর্থ কি? এবং গ্রীন্তীয় দার্শানক পণ্ডিতগণ 
ইহাতে কি বুঝিতেন ? 

এই বাক্যে এরূপ বুঝিতে হইবে না যে খ্রীষ্ট অংশাবতার হইয়াছিলেন, 
প্রিত৷ ( ঈশ্বর ) পুত্রের উৎপত্তির কারণ বলিয়া মহান আখ্যায় অভিহিত. 
হইয়াছেন? ইহাতে পদার্থ গত প্রভেদ না বুঝাইরা বরং পদার্থের 
অভিন্নতাই বুঝায় । আবার কেহ কেহ ইহা যীশু গ্রীষ্টের মানব প্ররুতির 
রিষয়েই বুবিয়াছিলেন। আবার কেহ বা বিবেচনা করিয়াছিলেন প্মহান* 
শা্টা বাক্যের বিষয়ে, তাহার (খ্রীষ্টের) অবতার হওয়ার বিষয়েই 
ব্যবহৃত হইয়াছে । তাহার পদার্থ, স্বভাবাদি বিষয়ে নহে। কেনন। 


“পিতা আপনার মহিমা ত্যাগ করিয়া অবনত হুন নাই, কিন্তু পুত্র অবতার 
হয়া অবনত হইয়াছিলেন, এবং যৎপরোনান্তি হুঃখ ভোগ করিয়াছিলেন, 


পার্থ, স্বরূপ, গুণাদি, সর্ববিষয়ে পুত্র (বীশুগরীষ্ট ) পিতার সমান ও 
সদৃশ) কিন্তু পিতা স্বয়স্ু__গন্ত কোন ব্যক্তি হইতে উৎপনর হন নাই), 


্ুন্র পিতা হইতে উৎপন্ন হইয়াছেন, সেই অন্তই পিতা মহান। যোহন 


৮:৫৮ । ১৭৪ ৩০৭ ১৪৪২৮ পদ তুলনা করিলে দেখিতে পাওয়া 
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যাইবে ষে, বীন্তত্রী্ট এই ভুসমাচারের আছ্োপাস্ত একই অপরিবর্তলীক্ন 
উত্তম পুরুষ ব্যবহার করেন। “আমি”- অন্মদ-শব্ষে প্রত্যেক স্থলে 
একই অর্থ বুঝাইবে; সুতরাং “আমা অপেক্ষা আমার পিতা মহান* 
কথায় এমন বুঝায় না যে, পদার্থ, বা ঈশ্বরত্ব বা শক্তি বা অস্তিত্বকাল 
বিষয়ে পিতা পুত্র অপেক্ষা মহান; কিন্তু পুত্রের উৎপত্তির কারণ 
বলিয়াই মহান। আমাদিগের লব্ধপ্রতিষ্ঠ খ্রীষ্টীয় দার্শনিক পণ্ডিতগণ 
এই ব্যাখ্যান দিয়া গিয়াছেন ইহাতে কোন প্রকার অবিশ্বাম করিবার হেতু 
নাই এবং ব্রহ্ম বীজের মধ্যে এই মূল শিক্ষা নিহিত আছে যথা-_-“সর্ক 
যুগের পুর্ধে আপন পিতা! হইতে জনিত, ঈশ্বর হইতে ঈশ্বর, দীপ্তি হইতে 
দীপ্তি, সত্য ঈশ্বর হইতে সত্য ঈশ্বর, জনিত, স্থষ্ট নহেন, পিতার সহিত 
একব্ত, ফাঁহা দ্বারা সকল স্য*--*ইত্যাি $ ঈশ্বরই অবতার রূপে আমা- 
দের কাছে আইসেন। যদি ঈশ্বর-দর্শন করিতে আমরা চাই তাহ 
হইলে সত্য অবতার পুরযের মধ্যেই তাহাকে দর্শন করিতে হইবে এবং 
তাহাকে ( খ্রীষ্টকে ) পুজা না করিয়৷ থাকিতে পারি না, এবং এ কথাঁও 
বলিতে পারা যায় যে ঈশ্বরকে মানুষ রূপ ব্যতীত চিন্তাই হয় না অবতার 
পুরষেতেই (11. 0) 5০91 ) ঈশ্বরকে দেখিতে হইবে । শ্রীষ্টের আগমনের 
নিমিত্ত এশ্বরিক আয়োজনের কথা বলিবার পর সাধু পৌল তাহার প্রকাশের 
এইরূপ প্রসঙ্গ করেন £-“কিস্ত কালের পরিণামে তোমাদের নিথিগ্জ 
প্রকাশিত হইলেন”। যে গ্রীক ক্রিয়াপদ এই স্থানে ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহা 
১ যোহন ১ 7 ২ পদ্দেও পাওয়া যায় $---যিনি পিতার কাছে ছিলেন ও 
আমাদের কাছে প্রকাঁশিত হইলেন, সেই অনস্ত জীবনস্ব্ূপের সংবাদ 
তোমাদিগকে দিতেছি ৮ | যখন যীশু জন্ম গ্রহণ করিলেন, তখন এমন 
ব্যক্তি-ন্ধ্ব্যদের-কাছে প্রকাশিত হইলেন, “মিনি পূর্বে “ছিলেন । পৌল 
গুবং যোহন উভয়েই আমাদিগকে ্রীষ্টের পূর্ধবসত্তার প্রতি মনোযোগ 
করাইয়াছেন। যীশুর জন্ম গ্রহণ তীহার জীবনের... প্রারস্ত. ছিল না। 
বাইবেল আমাদিগকে কুস্পষ্ট ভাবে শিক্ষা দেয় যে, টশ্বর্‌ স্বরং, ঝবততীরণ 


১৮০ হিন্দ দর্শন ও ্বীষ্টীয় দর্শন 


হুয়া মানবজাতির পরিত্রাণে লাগিয়াছিলেন । ধিনি আমাদের পরিত্রাণের 
জন্য বৈৎলেহমে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন, তিনি সাধারণ মনুষ্য বা 
মহাপুরুষও নহেন, বরং ঈশ্বরের সনাতন পুত্র। (১) 


অবতার তত্বের আর এক পরিচ্ছেদ । 

ঈশ্বরের সর্ধব্যাপিত্ব না মানিলে পৌরাণিক অর্থে অবতার না হয় 
গ্রহণ কর! যায়। বৈদাস্তিক অর্থে জীব ব্রক্মের অবতার, তাহাও শ্বীকৃত। 
কিন্ত বৈদান্তিক ও পৌরাণিক মিলাইয়৷ যে অবতারের*খিচুড়ী তাহা যুক্তি 
ও প্রমাণ করে না, ইতিহাসও স্বীকার করে না) ফল তাঁর অতি 
ভীষণ। বিকৃত অদ্বৈতবাদে দেশের যে ক্ষতি হইয়াছে_যাহার হস্ত 
হইতে দেশ এখণও নিষ্কৃতি পায় নাই-_-এই অবতারবাদ তাহ! অপেক্ষ1! শত 
গুণ বেণী অনিষ্ট কঠিতে সমর্থ । ইহা পগণ্ডোপরি পিক” রূপে দেশের 
মহা সর্ধনাশ সাধন করিবে, মানব সমাজকে উৎসন্নের পথে লইয়! যাইবে। 
একটি দৃষ্টান্ত দিতেছি,_-কৃষ্চতত্বের সার রাসলীল! শ্রবণ করিয়া পরীক্ষিৎ 
প্রশ্ন করিলেন, যি'ন ধর্ম সংস্থাপনের জন্ত (“বিশেষ আধারে”? ) অবতীর্ণ; ' 

ভাগবত, ১০।৩২।২১ স কথং ধর্খ সেতৃনাং বক্তা! কর্তাভিরক্ষিতা । 
প্তীপমাচর দ্বক্ষণ পরদারাভিমর্ষণম। তিনি পরদারাভিমর্ষণ করিলেন 
কেন? শুকদেব ছুইটি যুক্তির ছারা এই পরদার1ভিমর্ষণ সমর্থন.করিলেন। 
একটি যুক্তি এই, তেজিয়ান ব্যক্তির কোন অপকর্মে দোষ হয় না,_-এই 
যুক্তির সঙ্গে এখানে থ্রীষ্টের [105 0০০05059010) 100817861091।-এর 
নহিত কোন সম্বন্ধ নাই। এক যুক্তিই যথেষ্ট । এক রামের রক্ষা নাই, 
" স্থুপ্রীব দোসরের আর প্রয়োজন কি? দ্বিতীয় যুক্তি পৌরাণিক ও 
“'বৈদাস্তিক অদ্বৈতবাদের খিছুড়ী। পগোপীনাং তৎ পতীনাঞ্চ 


7. (১) পণ্ডিত হাঁরনাকের-_“০ 0776 ০0910 21) 10167 76 %. 0০৭ 
০170 125 110 7190 2. 395%1০8৮--”এই মুল্যবান কথাটি অনেকে ঠিকমত বুঝিতে 
পারেন না বলিয়া যীণ্ুগ্রীষ্টের সাধিত মুক্তিতত্বে প্রবেশ করিতে ভয় করেন ও 
নানাপ্রকার. অসৎ তর্ক 'উ্থাপন করেন। গভীর ভাবে চিস্তা করিলে উহা খর 
ত্য বলিল্া' শ্বীকার 'না করিয়া 'থাকা যায় না। 
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সর্ধেষামেব দেহীনাম্”। “যোহস্তশ্চরিত সোহধ্যক্ষঃ ক্রীড়ানেনেহু 
দেহুভাক” । * 


একাদশ অধ্যায়। 
গীতায় অবতারবাদ সম্বন্ধে পণ্ডিতদিগের সাক্ষ্য । 


পাশ্চাত্য পঞ্চিত মণ্ডলীর দধ্যে অনেকের ধারণা যে শ্রীষ্ট-জন্মের পূর্বে 
শ্রীকৃষ্ণ অবতার বদ়্া ভারতবর্ষে পুজিত হন নাই, এখন কি তাহাদের 
মধ্যে কেহ কেহ *বলিয়াছেন যে যীগু খ্রীষ্টের অণতারত্বের অন্ুকরণেই 
প্রীৃষ্ণে অবতারত্বের আরোপ হইয়াছিল। যেহেতুক গীতাতে শ্রীরুষ্ণ 
অবতার বলিয়! গৃহীত, অতএব তাহাদের মতে গীতঠাও যীত্ড খ্রষ্টজন্মের 
পরবর্তী গ্রন্থ । পাশ্চাত্য বুধমণ্ডলীর এই মতবাদ যে সত্য এবং বিশ্বাস- 
যোগ্য, তাহার কি কোন প্রাণ আছে? এবং প্রাচীন ইতিহাসের 
ধারা হইতে কি কোন আভ্যন্তরীণ প্রমাণ পাওয়া যাকস_যন্্বারা আমরা 
বিশ্বান কঠিতে পারি যে উক্ত দেশের পগ্ডিতদিগের প্রমাণ নিভুলি ও 
বিশ্বাস যোগ্য 1 ইহা- ইহার যুক্তিমূলক সহুত্তর আছে, তাহ। পর্যায়ক্রমে 
বিবৃত্ত হইবে। 

(১) পণ্ডিত প্রবর মণিয়র উইলিয়মন্-তহার €[311)0171501% 
নামক গ্রন্থের ৬১ পৃষ্ঠার টাকাতে এই কথ৷ িখিয়াছেন ঘখা-- “মুর সাহেব 
তাহার 727005010 নামক গ্রন্থের ৪০২ পৃষ্ঠায় বলিয়াছেন, “কোন সময়ে 
একজন বিদ্বান পণ্ডিত তাহাকে বলিয়াছেন যে, ইংরাজ জাতি আধুনিক 
বলিয়া একটি মাত্র অবতারের কৃথা তাহাদের ধর্দশাস্ত্রে আছে; কিন্ত 
হিন্দুরা অতি প্রাচীন জাতি, আর সেই জন্যই তাহাদের ধর্নশান্ত্রে অনেক- 

অবতারের কথা আছে। বদি পুবাণ অনুসন্ধান কর! যায় তবে 

ক এ যুক্তিটির আবিষ্বপ্তা বিষণ পুরীণাকর-_ 

তন্তর্ভৃযু তথা তাষু সর্ববভূতেযু চেশ্বরঃ ৷ 

আত্মস্বরূপোহ সৌ ব্যাপ্য সর্ববমবস্থিতঃ। ৫1১৩৬ 


৯৮২. হিন্দু দর্শন ও শ্রীতীয় দর্শন 


দেখ যাইবে যে তন্মধ্যে ত্রীষ্টাবতারের কথাও আছে। পুনশ্চ, এ গ্রন্থের 
১৭৮ পৃষ্ঠার টীকাতে এই কথ! পাওয়া যায়-_“কুষ্ণের জীবনবৃত্তের উপর 
্ীষ্ট ধর্মের যে কতদূর প্রভাব তৎসম্বন্ধে অধ্যাপক ওয়েবার প্রমুখ জনগণ 
অনেক কথ! বলিয়াছেন। ডাক্তার লরিনস্‌ বলেন যে ভগব্দগীতায় 
অনেক ভাব নূতন নিয়ম (6৬ 75312702171) গ্রন্থ হইতে পরিগৃহীত 
হইয়াছে । বোধ হয় উক্ত স্ুুসমাচার গ্রন্থের অনুলিপি খ্বীষ্টীয় ১৩ 
শতাব্দীতে ভারতে কোনরূপে আঙিয়! পড়িয়াছিল। তাহার বিবেচনায় 
ভগব্দগীতা গ্রস্থও শী সময়ে অর্থাৎ তৃতীয় শতাব্দীতে বিরচিত হইয়াছিল। 
কুষ্ণ এবং খ্রীষ্ট এই ছুই নামের মধো যে পরস্পর কতকটা সামাভাব আছে 
তিনি সে বিষয়েবও বিচার করিয়াছেন। প্রতোক ধশ্শমতের মধ্যে, 
উল্লিখিত বিবরণটা মিথাই হউক আর নাই হউক তোর গুঁড়া যে 
তন্মধ্যে আছেই লরিনদ্‌ সাহেব এটি বিশেষরূপে মনে রাখিতে পারেন 
নাই। বাইবেল পুস্তক প্রত প্রস্তাবে একথানি প্রাচ্য গ্রন্থ । প্রাচ্য 
গ্রন্থের ধরণেই উহা পিখিত। উহার ভাব ও ভাব-প্রকাশের ধরণ 
সর্বতোভাবে প্রাচ্য । এ পুস্তকে সাহেব স্থানে স্থানে যে সকল তুলনা 
করিয়াছেন তাহার কতকগুলি কেবল ভাষার মিল ( 0০911)01060099 ) 
সেগুলি স্বতন্ত্র ভাবেও বিবৃত করা যাইতে পারিত। কিন্তু তাহ! হইলেও 
ডাক্তার লরেদ্সের পক্ষে গুটিকতক কথা বল! যাইতে পারে। তাহার 
 জন্মণ অনুবাদ (১৮৬৯) মধ্যে অনেক টাকা টাগ্ুশ্লি আছে এবং একার্থ 
বোধক স্থল সমূহ অন্তান্থ যে সকল গ্রন্থে আছে, কতক কতক সেই সকল 
 গ্লন্থের সেই সকল স্থানের ঠিকান! করিয়া দেওয়া হইয়াছে । 

_.. ইগিয়া এন্টিকোয়েরী গ্রন্থ দেখ (১৮৭৩ অক্টোবর )। 

20২) মৃত চা 7). 21506115৩ মহাশয়, তাহার কৃত শ্রীকৃষ্ণ অবতার” 
নামক গ্রন্থের ও৬ পৃষ্ঠায় যাহা লিখিয়! গিক্লাছেন তাহাও উদ্ধত করিতেছি-_ 
“আমেরিকার ইয়েল কলেজের অধ্যাপক হপকিনন্‌ সাহেব বলেন গীত 
মহাভারত মধ্যে প্রক্ষিপ্ত ইহ! প্রমানীক্কৃত হইয়াছে। প্র গীতা আরার 


হিল দর্শন ও তীয় দর্শন ১৮৩ 


্রীষটীয় শিক্ষায় সঙ্জিত। ইহা দেয়া মনে হয়, যখন ষষ্ঠ শতাবীত্তে 
ভারতে শ্রীষ্ট ধর্ম অধিকার ও বিস্তার কবে তখন মহাভারতের কৃষ্ণযোদ্ধাকে 
হিন্দুর ভগবানের অবতার করির্তে চেষ্টা করিপ্রাছেন, ইহা আমি অগ্ঠমাঁন 
করিয়া বলিতেছি না. ইহ! অকাট্য সতা ইতিহ'স”। 

(৩) 419950195 ০01 [0017 নামক গ্রন্থ এই সাক্ষা পাওয়। 
যায় ১--৮১০ 0601950. 15 1106 21062196101) 2170 50 011200 15 1176 
0017176061019 1926%/591] 01)6 12,166] 1317,56 01 1017151)172815170 2100 
0) 01011507010) 026 1015 70 9%001555102 017 60858280 
[21000, 00৮ ৪, 50061 10150011021] 0800 [717005 01 0015 ০1, 
18৮5১ 0100051) 010711110515) 091) 01510100605 05 0015 
০1117 001 00117 2, 08091052170 595. 

(৪) মধাপক হপকিন্স্‌ সাহেবের সাক্ষ্য ব্যতীত আরও সাক্ষ্য 
আছে। সহযোগী “হিন্দু রঞ্জকায়” প্রকাশ, সুবিখ্যাত খ্রতিহামিক 
পণ্ডিত শ্রীষুক্ত বাবু ব্রজেন্ত্র কুমার নীল, এম, এ, মহোদয় রাজসাহীর 
একটি প্রকান্ত সভায়, জর্মাণ দেশের প্রফেসর ওয়েবারের মতান্সারে 
প্রতিপন্ন করিয়াছেন যে, “ঘীশুর বালালীলা অবলম্বনে ভারতীয় বাল্কৃ্ণ 
উপাখ্যান রচিত হয়”। 

(€) স্যার রামরুষ্জ ভাগুারকার বলেন যে, “মধ্য এসিয়ুর আভীরগণ 
রীষটাক় প্রথম শতাব্দীতে বাণকৃষ্ণ উপাসনা ভারতে আনয়ন করেন”। 

(৬) 8067 115685 ১১শদ শত বৎসর পূর্বের এবং £০০%৮ 
02 ০111 ৬** বৎসর পুর্বে যে সাক্ষা দিয়া গিয়াছেন তাহাতে 
বেশ বুঝ! যায় যে অবতার তত্ব আলেকজান্তরিয়া। নগরের পারমার্থিক 
বিদ্যালয় হইতে নির্গত হুইয়। চতুর্দিকে পুরির্যাণ্ত হয়। আমাব মনে ' 
হয় প্রাচীন ভারত আসল বিষয়টা ধরিয়া! রাখিতে পারেন নাই কিন্ত 
পৌরাণিক যুগে দেখা যায় ষে অবতারতত্বটী বেশ পরিপন্ক অবস্থায় লোকের 
মনে বদ্ধমূল হুইয়াছিল। এম্থলে একটি কথা আপাততঃ বলিলে 
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অপ্রাসঙ্গিক হইবে না, অধ্যাপক শ্রীযুক্ত দ্বিঞ্দাস দত্ত মহাশয় তাহার 
কৃত “বেদ মাতা” নামক গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডে ১৩-_-১৪ পৃষ্ঠায় শঙ্করাচার্য্যের 
পত্রহ্মশব্ের” বা “নিত্যশবের” যে ব্যাখ্যা প্রান করিয়াছেন তাহার 
নেই ব্যাখ্যার সহিত অর্থাৎ খণ্থেদের ১_-১৬৪--৪১ শ্লোকের ভাবার্থ 
এবং যোহনের স্দধাচার ১১ ১৪ পদ একই ভাবাপন্ন। ব্রহ্ম নিজ 
গুণে স্বয়ং প্রকাশিত না হইলে মানব তাহাকে জানিতে পারে ন, কিন্ত 
গ্রকাশিত হওয়া, আত্ম প্রকাঁশ করা, ইহ ব্রহ্গের স্বভাব সিদ্ধ। তাহার 
প্রথম প্রকাশ শব্বরূপে, এই “নিত্যশব্” এমন একটি অপূর্বব ভাবোদ্দীপক 
শব্ধ যন্্বারা লোকের মনে এক অথপ্ু প্রত্যয়ের বিষয়রূপে সহন। প্রকাশ 
পায় এবং বৈদিক “গৌরী” (ব। শব্-ব্রহ্ধ, বা প্নিঃপবশবা) ই চতুর্থ 
সুসমাচারের “1,9০3” বা। “বাক্য» । এই 49595, কথাটি অতি 
গভীর অর্থযুক্ত, ইহা স্বরূপে এক, কেবল প্রকাশে ভিন্ন, ইনি প্অনাি 
পুত্র” ॥ ' ইহাই হইতেছে গ্রীন্টায় দর্শন ও ধর্মের প্রধান ভিত্তিমূল ; ইহাই 
*[7150911091 05591610805 2170 06 0610165809 ০0 9101১) এবং 
ইহাতে বেশ বুঝা যায় যে খ্রীষ্টী় অবতারতত্ব হইতে পুাণ-4চকের! 
গ্রহণ করিয়াছেন । 

(৭) খণ্েদে যে পুরুষ যজ্ঞের কথ! উল্লখিত হইয়াছে, তন্মধ্যে প্রজা- 
পতির দেহ ধারণ এবং আত্মোৎসর্গের বৃত্তান্ত যে খুব প্রাচীন তাহ। মনে হয় 
না; উহ! শৌরাণিক সমগ্র রচনা এবং বেদে প্রক্ষিপ্ত বণ অনেকের 
ধারণ! । 

(৮) বৈষ্ণবগণ বেদান্ত প্রভৃতি দর্শনশান্ত্রও ধর্ম শাস্ত্রের মধ্যে গণ্য 
করেন না, প্রক্কত প্রস্তাবে দার্শনিক যুগেও এদেশে অবতার তত্ব (১) 


[সে স্পস্পপগীস্পসপ শপ শীত ও শপ ও টি শীশিশীপীতি প্পাপশি শপ শী পপ 
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(১) “হিন্দু ধর্্ ব্রদ্মের' অবতার স্বীকার করে না। হিন্দু ধর্মে বিঞু শিব 
প্রভৃতি দেবতার বহুল অবতারের কথা কখিত হইয়াছে কিন্তু তাহা এমন বলে না ষে 
অনাচ্যনত্ত নির্ব্বিকার পরব্রহ্ধ কোন মানবীর গর্ভে জন্মগ্রহণ করিয়াছেন । উপনিষদে 
বন্ধ সন্বপ্ধে উত্ত হইয়াছে-_“নজায়তে ভ্িয়তে বা বিপশ্চিং নাঁয়ং কুতশ্চিন নব ভূব 








সপ 
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ছিল ন1, যদি থাকিত, দার্শনিক পণ্ডিতগণ অবশ্তই তাহার একট! 
আলোচনা করিতেন। এদেশের অনেক পণ্ডিতের বিশ্বাস যে পৌরাণিক 
কালেই ভারতে সর্ধ প্রথমে অবতারবাদ প্রবিষ্ট হইয়াছে । এইরূপে 
পৌরাণিক সময়ে হঠাৎ কোথা হইতে অবতারবাদ আদিল তাহা নিতান্তই 
বিবেচনার কথা। যদি আমাদিগের ভারতবর্ষের মণ্ডলী স্থাপনের 
পুরাবৃত্বের অবস্থা সত্য বলিয়া! বিশ্বান কর! যায় তাহা হইলে বলিব যে, 
প্রথম শতাব্দীতে সাধু টমাস এবং সাধু বর্থণশিউ ভারততৃমে শ্রীষ্ট ধর্্ 
* প্রচার করিতে আ[সিয়াছিলেন। তাহার পাঞ্জাব প্রদেশ এবং দাক্ষণাত্যে 
্রীষ্ট ধর্ম প্রচার এবং অনেক লোককে এই ধর্মে দীক্ষিত করেন। 
তাহারাই এদেশে অবত্তারের কথা প্রথম আনিক্মাছিলেন। ম্থতরাং 
্ীষ্ট শিষ্গণের প্রভাবেই এতদ্ধেশীয় পুবাণ সমূহে তদবাধি অবতারবাদ 
বদ্ধমূল হইয়াছে। (7২5৮. [ং. 0. 7315%25 কৃত 72115 ০৮৭10 
1715101%. সপ্তম অধ্যায় এবং ). 1২101)657 কৃত 171১0915 ০1155101710) 
[11018 নামক গ্রন্থ দ্রষ্টব্য (1102 05990 ০017010161)205158. 2100. 5017০ 
1815 8০০০1) 01602155191) ৮/০11 11) 110012 ৮0161515 105 ও, 51556 
৪0101১01710, এবং ৬. 5, 10107. কত 15819 17150015 06 12015 
11101101076) 4১155200515 (58000251105 নামক গ্রন্থের 4650৭. 
056. 701)9007%5 নিবন্ধ দ্র্টব্--২১৯--২২১) 

(৯) যে সকল এদেশীয় পণ্ডিত এইরূপে ত্গবান মানবরূপে 
শ্বেত দ্বীপে আদিয়াছেন জ্ঞাত হইয়াছিলেন তাহাবাই পুবাণাদি রচন। 
কশ্চিং" অর্থাৎ “পরামাত্মা জন্মেন না, মরেন না, এই সকল বস্ত্র মধ্যে তিশি কোন, 
বস্তই নহেন এবং তিনি কোন বস্তও হয়েন ন1।” এই সমস্ত ভাব হিন্দু ধর্মে রক্ষিত 
হইয়াছে । হিন্দু শাস্ত্রে অতুযুক্তি স্থলে কোন দেবতা অথবা দেবাবতাকে পূর্ণ ব্রদ্ধ 
বলিয়া উক্ত হইয়াছে কিন্ত হিন্দু শাস্ত্রের কোন স্থানে এমন উল্লেখ নাই, ধে নিরাকার 
নির্বিবিকাঁর পরব্রক্গ মনুস্ত উদরে জন্মগ্রহণ ও মানব আকার ধারণ করিয়াছিলেন”। 
রাজ নারায়ণ বন্থ প্রণীত হিন্দুধর্মের শ্রে্ঠতা নীমক গ্রন্থের ২৩-২৪ পৃষ্ঠ) দ্রষ্টব্য । 

৯ 10019. 9170 (1১2 4803119 71)070795--5 4, চি, 24601 ০০৫ গ্রস্থ দ্রষ্টব্য । 
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করিয়া এদেশেও শ্রীরুষখ অবতার হইয়াছেন দেখাইয়। লোকদিগকে 
স্তোক দিয়াছেন । অতএব আমর এম্বলে কিরূপে স্বীকার করিব যে 
পাশ্চাত্য বুধমণ্ডলীর প্রমাণ অমূলক 1? পণ্ডিত 01)217155. 0, 51075 
কত্ত 201)1150121010 0012 0121509 01 চ101001065 01 ০01 
[910 2100 ০010116* নামক স্ুপ্রসিদ্ধ ও স্ুযুক্তি পূর্ণ গ্ন্থথানি পাঠ 
করিলে এ সম্বন্ধে আর কোন সন্দেহ থাকে না। 


গীতা কি আধুনিক গ্রন্থ ? 


গীতা কি আধুনিক গ্রন্থ? এ প্রশ্ন যে জটিল তাহাতে কোন 
সন্দেহ নাই, কিন্তু বর্তমান সময়ে পঞ্ডিতদিগের ষে মত তাহাই 
প্রকাশ করিতে বাধ্য হইলাম, আশাকরি পাঠক মাত্রেই বিচার করিয়া 
লইবেন । 


বঙ্গের পগ্ডিতাগ্রণা মুত উমেশ চন্দ্র বিদ্যারত্ব মহাশয়ের প্রমাণে 
সকলকেই শ্বীকার করিতে হইবে যে পদ্মনাভ খধিই গীতা রচনা করিয়া 
মহাভারত কাব্যগ্রন্থে যোগ করিয়া দিয়াছেন, তাহার এই কথা সম্পূর্ণ 
সত্য বলিয়া আমার ধারণা, কারণ এই প্রমাণ যদি তাহার মিথ্য। বা 
ভ্রম প্রমাদ হইত, তাহা হইলে, বঙ্গের চতুর্দিক হইতে ভূরি ভরি 
তীব্র প্রতিবাদ আরম্ভ হইত) সুখের বিষয় অগ্ভাপি কেহ ইহার 
গ্রতীবাদ করেন নাই) পণ্ডিত শ্রীযুক্ত সীতানাথ তত্বভৃষণ মহাশয়ের 
কৃত “[1151)18. & 0105৮ নামক গ্রন্থের বিরুদ্ধে অগ্তাপি কেহ লেখনী 
ধারণ করেন নাই, তিনি যে সকল প্রমাণ দেখাইয়াছেন তাহা অথগ্ুনীয় ৷ 
এতাবংকাল সকল পণ্ডিতেই গীত৷ প্রক্ষীপ্ত, গীতা আধুনিক বলিয়া- 
গিয়াছেন বটে, কিন্ত কেহই এই প্রকার অত্রান্তমত এবং অধিসম্বাদী 
কথ! বলেন নাই। 

ইহার আর একটি প্রমাণ এই-_*মৈথিলী মহাদভোপাধ্যায় কাঞ্চ 
পল্পনাভ দত্ত জাতিতে গোপাল ছিলেন, তিনি খ্রীন্টী় সপ্তম শতাব্দীর লোক, 
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তিনি নিজ ব্যাকরণ ( কলাপ ) মধ্যে বাণভট্ প্রণীত কাদম্ববীর নামোল্লেখ 
করিয়াছেন; সুতরাং বুঝ! যায়, হ্ষবর্ধনের জীবনাখা ( হর্ষচরিত ) প্রণেত। 
বাণভট্টরের পরে পদ্ননাভ দত্ত বন্তমান ছিলেন । রাজ! হর্ষবর্ধন ৬৪৭ প্বীং অঃ 
পর্যযস্ত কান্তকুব্জে রাজত্ব করিয়াছিলেন। চীনদেশীয় লেখক মাতনলীনের 
মতে খ্রীস্্রীয্ ৬৪৮ অবে হর্ষবর্ধন ইহলেোক ত্যাগ করেন; সুতরাং বলিতে 
হইতেছে ভাগবতগীতা সপ্তম শতাব্দীর শেষে রচিত। গ্রীষ্টীর ৮ম শতাব্ধীতে 
শঙ্করাচার্য্য এবং খ্রীষ্টীয় ত্রয়োদশ শতাব্দীতে বোপদেব গীতার টীকা রচনা 
করিয়! গিয়াছেন। আরও প্রমাণ দ্বার] স্থিরীক্কৃত হইয়াছে যে গীতা 
আধুনিক গীতায় বহুল নূতন শব্ধ পাওয়। যায়। এ সকল শব্ধ পুবাণের 
পূর্বে অন্ত কোন গ্রস্থেই ব্যবহৃত হইতে দেখা যায় না) এমন কি গীতা 
কালীদাস, ভবভূতি, ব'ণভট্ট, প্রভৃতির ও পরসানয়িক । গীতাতে নিহিত 
শব্ধ বিগ্ভাস ও অভিনব ভাব প্রকাশ -ছ্বারা তাহা প্পষ্ট বুঝ| যায়। যে 
বেদবাস মহাভারতে কৃষ্ণকে সাবধি নিথাবাদী, শঠ, ও প্রতারক সাজাইয়া- 
ছেন, তিনিই আবার গীতায় তাহাকে ভগৰানের অবতার করিয়াছেন ইহ! 
সম্পূর্ণ অসঙ্গত। ভারতে সারথি অথচ গীতার কৃষ্ণ অবতার » ফলকথা 
“মন্দারমালার” সম্প,দ্কের লিখিত কথাগুলি অতীব সত্য, তিনি এবস্কানে 
বলিয়াছেন, “কুরুক্ষেত্রে ঘোড়া ঠেঙ্গাইতে ঠেঙ্গ।ইতে শ্রীরুষ্ণ নীতি শিক্ষ/ দেন 
নাই।, গীতার দোষগুণের ভাগী গোঁপালনন্দ পদ্মনাভ খধি।”' গীতার কাল 
নির্ণপ্ সম্বন্ধে পণ্ডিতদিগের বিভিন্ন মত দেখ যায় এবং কোন্‌ কা'লটা যে'সত্য 
তাহ নিদ্ধারণ কর! দুরূহ । প্রোঃ গার সহিত ৬টৈতলঙ্গের মত গিলে 
না। আবার জাব' দ্বীপে--যে মহাভারত এখান হইতে যায় তদস্তর্গত 
ভীন্ষপর্কে এক গীত। প্রকরণ আছে এবং তাহাতে গীতার বিভিন্ন অধ্যায়ের 
প্রায় একশে1 সওয়া-শে। শ্লেক অক্ষরশঃ পাওয়া যায়। কেবল ১২, ১৫, 
১৬ ও ১৭ এই চার অধ্যায়ের শ্লোক তাহাতে নাই। লোকমান্ঠ 
বাঁলগঙ্গাধর তিলক কৃতগীতারহস্য-_( অনুবাদক শ্রী।জ্যাতীন্দ্রনাথ ঠাকুর 
৫৭১ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য । ) আমাদিগের এই স্তবকের কথাই যে অকাট্য হইবে 
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তাহার কোন অর্থ নাই, পাঠক ষে এই প্রমাণে সন্তষ্ট থাকিবেন তাহা বলিতে 
প্রস্তুত নহি, এখন নূতন নূতন অনেক তথ্য, প্রমাণ, প্রকাশ পাইতেছে ও 
ভবিষ্যতে পাইবে ব'লয়! বিশ্বাস হয়, তবে এস্থলে যে প্রমাণ প্রদত্ত হইল 
তাহ যেনে কোন পাঠক লঘু জ্ঞান না করেন। বিচার করিয়। দেখিলে ইহা! 
সত্য বন্িয়া গ্রহণ কর! ধৈর্যশীল পাঠকেখ পক্ষে সম্ভবপর হইবে ও সত্য 
বুঝিবার পক্ষে সহাম্ত৷ করিবে ও বিরোধ মিটিয়া যাইবে । 


ব্যাস গীত রচনা করেন নাই । 


পবেদাস্ত গ্রন্থের” লেখক রাজ। রামমোহন রায়; এ গ্রন্থের ভূমিক। 
পৃষ্ঠে দেখা যায় যে *পাশ্চত্য পুপ্লাতত্ববখাঁদগের মতে স্ত্রধুগের কাল 
খ্ী্ট পুর্বব ৫*০ সাল হইতে ১০* সাপ পর্যাস্ত। ইহাদের মতে পাণিনির 
সময় খ্ীষ্টপূর্বব চতুর্থ এতাবার শেষ । পাণিনি তদীয় স্তরে (৪1 ৩। ১১০।) 
পারাশধ্য অর্থাৎ পরাশরতনক় প্রণীত “ভিক্ষুস্থত্রের* উল্লেখ করিয়াছেন। 
এই পারাশধ্য যদি পরাশরতনয় কৃষ্ণ দ্বৈপায়ন বা বেদব্যযস হন এবং 
পাণিনির উল্লখিত “ভিক্ষুস্থত্র” বর্তমান “বেদাস্তস্ত্র”” হয়ঃ তবে বর্তমান 
গ্রশ্থের রচনাকাল খ্রীষটপুর্বব পঞ্চম শভাব্দী। তখন বৌদ্ধধন্মের আবির্ভাব 
হুইয়াছে মাত্র, বিকাশ ও বিস্তার হয় নাই ? কিন্তু বর্তমান গ্রন্থে বৌদ্ধদর্শনের 
খণ্ডন আছে। ইহ'তে সন্দেহ হয় বর্তমান স্তত্রগ্রন্থ সেই সময়ের “ ভিক্ষুন্ুত্র,, 
কিনা। এমন হইতে পারে যে এই গ্রন্থের উৎপত্তি তখনই হ্ইয়াছে, 
কিন্ত পরবর্তী সময়ে নৃতন সুত্র রচিত ও ইহার সহিত সংযুক্ত হইয়৷ ইহার 
কলেবর বৃদ্ধ হইয়াছে। 

“ভগবদগীতা” রচনার আনুমানিক সময় হিন্দৃধর্্শান্ত্র যুগের প্রথমাংশ। 
হিন্দুধর্মশাস্ত্র যুগের আনুমানিক কাল গ্রষ্টপূর্ব্ব ২** সাল হইতে শ্ীষ্টীয় শতাব্দী 
৫০৪ সাল পর্্যস্ত বলিয়া “একট ধারণা-__তবে গীতা রচনার কাল ইহার 
মধ্যে গণা নহে। গীতার ত্রয়োদশ অধ্যায়ে ব্রন্মস্থত্রের স্পষ্ট উল্লেখ আছে-_ 
ত্রহ্ষস্তত্র--পদৈশ্চৈব হেতুমস্তিবিনিশ্চি তৈ£৮ ১৩1৪ । ইহাতে প্রমাণ হয় 
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যে, ব্রহ্গস্ত্র অস্ততঃ গ্ীষ্টপূর্ব্ব তৃতীয় শতাব্দীতে বর্তমান ছিল। ব্রন্গসথত্রের 
ভাম্যকারগণ বলেন সুত্র যে যেস্থলে স্বৃতির উল্লেখ করিয়াছেন, সেই সেই 
স্থলে, বিশেষতঃ উত্তরায়ণ ও দক্ষিণায়ণে মৃত্যুর ফলভেদ সম্বন্ধে বলিতে 
যাইয়। স্পষ্টরূপে গীতাকেই নির্দেশ করিয়াছেন. সুতরাং গীতা স্ুত্রের পূর্ব্- 
বত্তিণী কিন্ত এই নির্দেশ নিঃসন্দিগ্ধ নহে-_-ইহাতে প্রমাণ হয় না যে ব্যাস 
গীতা রচনা করিয়াছেন । পুনশ্চ,গীতা! ব্যহীত তখন অন্য স্মৃতিও ছিল, 
এবং উক্তফলভেদ অন্ত স্থৃতিতে উল্লিখিত থাকা কিছুই বিচিত্র নহে। যাহ! 
হউক ভগবদগীতার সহিত ব্রহ্গস্থত্রেব ঘনিষ্ঠ যোগ নিঃসন্দিগ্ধ ৮7 

ইহার আর এক প্রমাণ এই, বেদান্ত স্ুত্রের রচয়িতা কে, তাহা 
অগ্ভাপি নির্ণাত হয় নাই, এবং গ্রন্থের ভিতর তাঙ্ভার কোন পরিচয় নাই। 
অন্তান্থ প্রাচীন বেদাস্তচার্যের নামের সঙ্গে এই গ্রন্থে বাদরায়ণের উল্লেখ 
দেখা! যায় মাত্র, কিন্ত তিনি যে স্তর রচয়ুত। তাহা কুত্রাপি বল! হয় নাই 
এবং প্রমাণও নাই ; বরঞ্চ এই উল্লেখ চলিত মতের অসক্ষাৎ প্রতিবাদ, 
কোন গ্রন্থ র5য়িত। এই ভাবে নিজের উল্পখ করেন না। যদি বাদরায়ণই 
স্থ্র রচগ্জিতা হন, তিনি যে বেদব্যাস বা কৃষ্ণ দ্বৈপায়ণ তাহার কোনও 
প্রমাণ নাই । বেদব্যাস বলিয়া যে বিশেষ কোন ব্যক্তি ছিলেন তাহারও 
কোনও প্রমাণ নাই। সুতরাং আমরা বলিতে বাধ্য যে বেদব্যাস 
গীতা রচনা করেন নাই। পুনশ্চ, বেদবিভাগ অতি বৃহৎ কার্ধ্য, 
ইহাতে নিশ্চয়ই অনেক পণ্ডিত হস্তক্ষেপ করিয়া থাকিবেন; বেদাস্ত্যত্রে 
যে সকল বিভিন্ন মতবাদের উল্লেখ আছে সেই সকল মত যে এত 
প্রাচীনকালে উদ্দিত হইয়াছিল তাহা সম্ভবপর নহে। জৈন, বৌদ্ধ, 
ভাগবতপঞ্চরাত্র, প্রভৃতি মত নিঃসন্দিগ্ধৰূপেই বৈদিক যুগের অনেক 
পরবন্তী। ন্ুতরাং সেই বেদ বিভাগ সময়ের কোনও ব্যক্তি বেদাস্তস্থত্র 
রচনা করিয়াছিলেন ইহা সম্পূর্ণ অসম্ভব, ভগবাগীতা সম্বন্ধেও এই 
গ্রমাণ খাটে । এই সকল হিন্দুশাস্ত্রের গ্রন্থের গৌরবার্থেই এই সমুদায়কে 
বেদব্যাসের নামের সহিত সংযুক্ত কর! হয় মার, কিন্তু লেখকরূপে 
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প্রমাণ নির্ণীত হয় নাই। অপিচ, ইহাও স্বীকার্ধায ঘে কোনও গ্রন্থের 
প্রকৃত গৌরব ইহার আস্যযন্তরীণ বিষয়-সম্ভৃত কল্পিত রচন্দিতার নাম 
উল্লেখ করিয়া ইহার (ব্যাসের ) গৌরব বৃদ্ধি করার চেষ্টা অনর্থক ॥ 
শঙ্করের ভাষোর ধিশেষ মাহাত্য এই যে ইহাতে কেবল অসম্প্রদাক়িক 
্রহ্মবাদই সমর্থিত হইয়।ছে। শৈব, বৈষঃব, প্রভৃতি কোনও সাম্প্রদায়িক 
দেববাদ সমর্থিত হয় নাই। শহ্করের ভাষ্য খ্রীহীয় সপ্তম বা অষ্টম 
শতাব্দীতে রচিত”। 


দ্বাদশ অধ্যায়। 
হিন্দু দর্শনে মুক্তিতত্ব কোথায় ? 


আর্য খধিগণ আগতিক ব্যাপার হইতে তত্বজ্ঞানকে বিষুক্ত করিয়া 
ছিলেন, তত্বজ্ঞানের উ.দ্দপ্ত কোনও হীন, তুচ্ছ, সংকীরণ স্বার্থ গ্রাপ্তি নহে, 
মানব জীবনের চরম কল্য।ণ, আত্মার পরম শ্রেয়োলাভের চেষ্টায় তাহারা 
দর্শনকে নিয়োজিত করিতে পারিয়াছিলেন। পাখিব আকাজ্ষাকে তুচ্ছ 
করিয়া যে তাহারা তাহাদের চিন্তা প্রণাণী পরম পুরুষার্থে কেন্দ্রীভূত 
করিতে পারিয়াছিলেন ইহাও কম নিঃম্বার্থতার পরিচারক নহে । এক্ষণে 
দেখা যাউক, তাহারা মোক্ষ বা মুক্তি বলিতে কি বুঝিতেন। হিন্দুদিগের 
মুখ্য ষড়দর্শন পর্যযালোচন৷ করিলে দেখিতে পাওয়া যায় ষে তাহারা প্রকৃত 
পক্ষে তিনটা পর্য্যায়ে বিভক্ত ₹₹_- 

প্রথম £__মীমাংসা ৷ দ্বিতীয় £_ন্ঠায় বৈশেষিক। তৃতীয় £_সাংখ্য 
ষোগ। মীমাংসা! দর্শন পুর্বব এবং উত্তর অথবা কন্মন মীমাংস1, এবং তত্ব- 
মীমাংদ! এই ছুই ভাগে বিভক্ত। কর্মমীমাংসায় আত্মতত্বের উপদেশ 
পাওয়া. যায না। স্বর্গ প্রাপ্তির জন্ত কি প্রকারে যাগযজ্ঞ করিতে হয় 
তাহারই উপদেশ জৈমিনির ধর্ম মীমাংসা বা! কর্ম মীমাংসায় দেখিতে পাওয়া 
যায়। জৈমিনির মতে কর্মই ফল প্রদানে সমর্থ ইহার জন্ত ঈশ্বরের. 
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অস্তিত্ব স্বীকার করিবার প্রয়োজন হয় না। এই পূর্ব মীমাংস! ভিন্ন 
সকল দার্শনিক তত্বের লক্ষ্য মোক্ষ, মুক্তি বা! অপবর্গ । 
ভারতীয় দর্শনের লক্ষ্য রা উদ্দে্ মুক্তি, এই মুক্তি আবার ছুই ভাগ্নে 
বিভক্ত, যথা মুখ্য ও গৌণ। মুখ্য মুক্তিকে নির্বাণ বা কৈবণ্য বলা 
যায়। নির্ব্বাণ বাঁ কৈবল্য শব্ধের মোটামুটি অর্থ এই--আত্যস্তিক হঃখ- 
নিবৃত্তি অর্থাৎ জীবের ঘে অবস্থাম্ম সকল প্রকারে ছুঃখ নিবৃত্তি হয় অথচ ভবিষ্যতে 
আর কখনও তাহার কোন প্রকার ছুঃখ হইবার সম্ভাবনাও থাকে না? 
সেই অবস্থাই জীবের কৈবল্য বা নির্বাণ। চার্বধাক, বৌদ্ধ, প্রড়ৃতি 
নাস্তিক দার্শনিকগণ হইতে আরন্ত করিয়া অদ্বৈতখাদী পধ্যস্ত সকল 
নাস্তিক দার্শনিকগণ নির্বাণ বা কৈবল্যের এইরূপ বিবৃতি অঙ্গীকার করিয়া 
থাকেন । ইহাই হইল উক্ত শব্ধ ছুইটির সাধারণ- ব্যখ্য। । এ স্থলে 
্রষ্টীর দর্শন আসিম্া যেন জিজ্ঞাসা করিতেছে, যে তোমাদের উহ্ধাই যদি 
সর্বসম্মত বাখ্য। হয় অর্থাৎ এই প্রকারে মুক্তি হইলে জীবের (মন্ুষ্তের ) 
অহংভাৰ থাকে কি না? তাহার সুখান্থভব হয় কি না? শরীর ও 
*হন্দ্রিস্ত প্রভৃতির সহিত তাহার এখনকার শ্আায় সম্বন্ধ থাকে কি না? 
ইত্যাদি, বিষয় লইয্ব। আন্তিক ও নাস্তিক দার্শনিকগণের মধ্যে টনক 
প্রকার মতভেদ দেখিতে পাওয়া যায় না কি? 
চার্ববাক ও বৌদ্ধদার্শনিকগণের মত। ৰ 
এই মতে দোক্ষাবস্থায় জীবের অস্তিত্বই থাকে না, সুতরাং ছুঃখভোগ 
করিবার সম্তাবনারও নিবৃত্তি হয়; তাহার মধ্যে বিশেষ হইতেছে এই যে, 
চার্বাক মতে এই দেহের বিধবংস হইলেই মুক্তি হয়) কারণ এই ভৌতিক 
দেহ হুইতে পূর্বক আত্ম! নাই? সুতরাং দেহ পাতের সঙ্গে সেই সকল. 
ভবযন্ত্রণা মিটিক্! যায়৷ 
তাহারা বলেন যথা-_“আত্মান্তি দেহ 'ব্যতিরিক্ক মৃতি-ভোজ। ষ 
লোকানস্তরিতঃ ফলানাম। আশেক্প মাকাশতরে। প্রস্থনাৎ প্রণীয়দঃ স্বাছু 
. ফলাভিসন্কী”। . অর্থাৎ_দেহ হইতে যাহার স্বরূপ পৃথক, এইরূপ এক 


১৯২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষটায় দর্শন 


আত্ম। এই দেহে আছে, আর সেই আত্মা লোকাস্তরে যাইয়! এই লোকে 
কৃত কর্মের ফণভোগ কৰিবে এই প্রকাব যে আশা, তাহা আকাশতকর 
পুষ্প হুইতে স্বাদ ফল হইবে এবং সেই ফল আস্বাদন কর! যাইবে, এই 
প্রকাব আশার স্তায় অর্থাৎ এই প্রকার কল্পন! ভিত্তিহীন ৷ চার্ধাকদল 
সেইজন্য বলিয়া থাকেন--“যাবজ্জীবেৎ সুখ” জীবেদ খণং কৃত্বা তং 
পিৰেৎ; ভক্মীভূত দেহস্ত পুনবাগমণং কুতঃ”- অর্থাৎ যতদিন বাঁচিয়া 
থাক সুখে জীবনযাত্রা নির্বাহ কর, প্রয়োজন বোধ কবিলে খণ করিয়াও 
স্বত ক্রয় করিয়। খাইবে ; এই দেহ একবার পুড়িয়। ছই হইলে আর কি 
কখন ফিরিয়া আসিবে? কথনই নহে। যে কোন প্রকারে পাব, 
ভোগের সাধন সংগ্রহ কথিয় স্মুপ্তিতে কাল কাটাও ) ধর্ম্মাধর্ম ভাঁধিয়া এ 
সংসারেব সুখে বঞ্চিত হইও না; ইহাই হইল চার্বাক দার্শনিকগণের মত 
বা শিক্ষা । শ্বীষ্টীয় দর্শনব মধ্যে চার্ব।কের কোন স্থান নাই ৰ-ট, কিন্তু 
ধর্ম জগতেব দিকে দুষ্টি নিক্ষেপ করিলে বলিতে পাবা যায় যে, পুথিবীর 
শতকব1 নিরানববই জন মানৰ এই মতানুসাবে যে চলিয়া খাকে তাহা 
বল! বাহুল্য । চার্বাকদর্শনের আর একটি নাম পলোকায়তিকদর্শন”, 
পোঁক সমুহ যাহা আক়ত অর্থাৎ অত্যন্ত বিস্তৃতভাবে প্রচলিত তাহাকেই 
অবলঘ্বন করিয়া এই দর্শন রচিত হইয়াছে বলিয়া এই দর্শনের নাম 
*“লোকায়তিক”। 


বৌদ্ধ দার্শনিকগণের মত। 


এই মতে- দেহ ও ইন্দ্রিয় প্রভৃতি সকল বস্তই ক্ণিক, ইহারা যে ক্ষণে 
উৎপন্ন হয়, তাহার পরবর্তীক্ষণেই বিনাশ প্রাপ্ত হয়? সুতরাং ইহাদের 
বিনাশের জন্য পৃথক কোন নাধনানুষ্ঠানের আবন্তকতা৷ নাই । এই বিনশ্বর 
দেহাঁদির উপর স্থিরতা৷ জ্ঞানই আমাদের দকল দুঃখেব নিদান এবং সেই 
স্থিরতা জ্ঞানরূপে ভ্রান্তি হইতেই ইহাদের উপর আমাদের আত্মত্ব---পরাস্তি 
হয়। আত্মা এই রিয়া প্রসিদ্ধ কান স্টিল বস্ত এ জগতে নাই.) ধ্যান 
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সমাধি প্রবাহে এই স্থিরাত্মত্ব জ্ঞান বখন একেবারে উচ্ছেদ প্রাপ্ত হুইঞ্ষে, 
মকল অস্থির বন্ত:কই ক্ষণিক ও মানিক বলিয়! ভাবে বুঝিতে পানির 
তখনই আমাদ্দিগের সকল প্রকার দুঃখ নিবৃত হইবে। আত্ম। বলি! 
একট মানিক বস্ত কল্পনার বৰ! ভ্রান্তির সাহায্যে সৃষ্ট করিম] আমর! এই 
ভবঘস্ত্রণার স্থষ্টি করিয়াছি। ত্রাস্তিমূলক অনর্থের মিবারণ করিতে হইলে 
সেই ত্রান্তিরই উচ্ছেদ কর! প্রয়োছছন, তত্বজ্ঞানই ভ্রান্তির উচ্ছেদ্বক হইয়া 
থাকে, সেই তত্বজ্ঞান লাভ করিতে হুইলে অগ্রাঙ্গ-শ্নোগের সাধন! করিতে 
হয়। যোগ সাগ্ননায়ু চিন্ত বিশুদ্ধ হইলে তত্বজ্ঞান বা সকল বস্ততে ক্ণিকম! 
জ্ঞান আপনা আপনি উদিত হইয়া থাকে, ইহার জন্ত বজ্ঞ, তপস্ত। বা তীর্থ 
পর্য্য্লাদির কোন আবন্তকত| নাই, ইহাই হইল মোটামুটি হৌস্ 
দার্শনিকগণের মত।. বৌদ্ধদর্শনে যে নির্বাণের আদর্শ বছে তাহা 
এই মোক্ষেরই নামান্তর বণিয়া আমি মনে করি। অনাদি বাসন! সন্তান 
নিধৃত্ হইলে নির্ব।৭ লাভ হয়। “রীগাদিজ্ঞান সন্তানি বাসনাচ্ছেদ ষন্তরা 
চতুর্ণামপি বৌদ্ধানাং মুক্তরেস প্রকীর্ভিতাঃ |” সর্বদর্শন । 

আহত দর্শনেও মোক্ষমার্গ উপদিষ্ট হইয়াছে । সকল প্রকার ক্পা 
নিঃশেষ ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে আত্ম! নির্ববাধ প্রাপ্ত হয়; কর্ম হইতেই যাবজীর 
ক্লেশ, কর্ম হইতেই সংসার $ জন্মৃত্যু ক্লেশের নামান্তর । জ্ঞানের বারা 
কর্ম ভন্মপাৎ হইলে আত্মা স্বৃতাভিবদ্ধিত হোমানল শিথার হ্যায় উর 
্রয়াশ করে । গ্রীসটয় দর্শনের শিক্ষা ইহার বিপরীত, পাপেক্স নাশ কইলেই 
-ছুঃগের নাশ হয়। ন্বর্গে পাপ নাই-তাই আনন্দ? জঞাতে পাপ ভাই 
হুঃখ ; পৃথিবীতে পাপ ও পবিত্রতা উভয়ই থাকাতে ছঃখ € আনন 


' মৈয়ামিক ও বৈশেষিক । 

এক্ষণে খা বাউক, নৈক্কায়িক ও বৈশেষিক নামে' প্রসিধ আহি 
দীর্্সিকগণের অতানুসায়ে নির্বাণ তা কফৈঘলোর সেক: আত্মার কিদ্প 
উর হইরা খাকে।  নৈরারিফগণ বলেননি ও অর, ইহা 


১ 
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আকাশের ন্যায় নিরবয়্ব এবং বিভু। সকল পরিচ্ছিন্ন বস্তর সহিত বাছা 
মিলিত হইয়! সর্বদ| বিদ্ধমান থাকে তাহাকেই বিভু বল! বায়। আত্মা 
এই কারণে নিক্রিয়, যে বস্তুতে ক্রিয়৷ উৎপন্ন হয়, তাহা সর্বব্যাপক হইতে 
পারে না কারণ ক্রি! হইলেই সেই ক্রিগনাশ্রয় বস্ত বিচালত ব! পূর্ববস্থান 
ভষ্ট হয় ; যাহ! সর্বদা একভাবে সকল স্থান বাপীয়৷ থাকে, তাহা হইতে 
ক্রিয়া! কিরূপে হইতে পারে? সেই বিস্ু বা ব্যাপক আত্মার গুণ হইতেছে 
জান। জ্ঞান ও চেতন। একই বস্ত, এই চেতনা আত্মার ধর্ম বলিয়া! 
তাহা চেতন; চেতন আত্মার আরও কয়েকটি বিশেষ গুণ আছে, যথা-_ 
ইচ্ছা, দ্বেষ, সুখ, দুঃখ, পাপ, পুন্য ও সস্তার বা বাসনা; এই সকল গুণ 
আত্মাতে সর্বদাই ষে থাকে তাহা নহে- বিশেষ বিশেষ কারণের স্থহিত 
সত্বন্ধ ঘটিলে এই গুণগুণি যথা সম্ভব আত্মাতে উৎপন্ন হইয়া থাকে 7 যেমন, 
আকাশের গুণ শব্খঃ অথচ শব্ধ সকল সমক্ম আকাশে থকে না) ছুই 
হাতে তালি দিলে আকাশে শব্ধ উৎপন্নশ্হয়, তেমনি জ্ঞান প্রভৃতি বিশেষ 
গুণ সকল সময়ে আত্মাতে যে হইৰে তাহ। নহে; আমরা ষখন থুমাইয়। 
পড়ি তখন আমাদের জ্ঞান বা হচ্ছ! প্রভৃতি কোন গুণ থাকে ন৷ কিন্তু 
জাগরণ বা স্বপ্নরকালে মনের সহিত মংষোগ-বিশেষরূপ কারণ ঘটিলে 
আত্মাতে জ্ঞান উৎপন্ন হয়) সেই সংযোগ-বিশ্ষে নিদ্রার সময় হয় ন! 
বলয় সে ময় আমাদের জ্ঞানও হইতে পারে না । 

দেহ ও ইন্দ্রিয় গ্রভৃতিতে অনাদিকাল চলিয়। আমিতেছে যে অহস্তা 
জ্ঞান ও সমতাজ্তান, তাহাই আমাদের সকল প্রকার ভুঃথের কারণ, স্তরাং 
এই অহংজ্ঞান ও তন্ম লক লমতাজ্ঞানের উচ্ছেদ করিতে পারিলেই আমাদের 
ছঃখ নিবৃত্তি ঝ নির্বাণ হইতে পারে । আত্ম! দেহ নহে, আত্ম। ইন্জিয়াদি- 
স্ধাপ জড় বন্ত নহে, এই প্রকার তবজ্ঞানই. দেই দেহাদিতে অনস্তাজ্ঞান শু 
ভন্মুলক সমতাজ্ঞানের নিবর্তক হয়। .তত্জ্ঞান হইলে মিথ্যাজ্ঞান অর্থাৎ 
আমিই দেহ বা! আমার দেহ প্রভৃতি এইক্সপ ভ্রান্তি আর হয় না। মিথ্যা- 
স্কান এই ভাবে নিত্ৃতি হইলে দোষ অর্থ/ৎ মিথ্যাজ্ঞান মুলক রাগ ও দ্বেষ 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীনীয় দর্শন ১৯৪ 


নিবৃত্ত হয়। দোষ নিবৃত্ত হইলে তন্মুলক প্রবৃতিও অর্থাৎ পাপ ও পুগা 
নিবৃ্ত হয়। সেই প্রবৃত্তির নিবৃত্তি হইলে আর জন্ম হইবার সম্তাবন! 
থাকে না। এই ভাবে তবজ্ঞানের প্রভাবে ক্রমে সকল হঃখের নিবৃত্তি 
বা আত্যন্তিক অন্ুৎপত্তিই আত্মার মোক্ষ ব৷ নির্বাণ । 

তাই স্থায়দর্শনে মহ্ধি গৌতম বালফ়্াছেন,_-প্ছঃখ জন্ম প্রবৃদ্ধি 
দোষ-নিথ্য।--প্জ্ঞানানাং উত্তরোত্তরাপায়ে তদনস্তরা পায়াদ পর্গ,” 
স্থতরাং ন্তায়দশনান্ুসারে ইহাই সিদ্ধ হইয়। থাকে যে, মোক্ষদশায় 
শব্দহীন আকাশের তায় আত্মা একেবারে জ্ঞান হইয়। থাকে, সে অবস্থায় 
তাহাতে সুখ বা ছুঃখ হয় না, এই মোক্ষাবস্থায় সংজ্ঞাহীন প্রস্তগাদির 
সভার আত্মও চেতনাহীন হইয়া থাকে, তাহার অন।দিকালের সঙ্গী 
অহংভাব একেবারে বিলুপ্ত হয়, এক কথায় অহস্তা ব1 জীবভাবের 
আত্যান্তক অশ্ফুঃণই আত্মার নির্বাণ বা কৈবল্য, ইহাই হুইল স্ভায় ও 
বৈশেষিক মতে মোক্ষের স্বরূপ। গ্ভায় মতে-_অথ শাস্ত্রহ্ত পরমং 
প্রয়োজন্মপবর্গঃ- মোক্ষই পরম প্রয়্োজন।” কণাদ বলেন-_-প্যতোহ্‌- 
ভ্যুদয়-নিঃ শ্রেয়ল সাদ্ধঃ সধন্্ঃ৮-_ ইহার ব্যাখ্যায় শঙ্কর মিশ্র বলেন_- 
“নিঃ শ্রেয়স্মাতান্তিকী ছঃখ-নিবৃত্তি*। বিবুতিকার বন্েন__-“নিঃ শ্রেরসং 
মোক্ষঃ 1” 


সাংখ্য ও যোগ । 


খ্য বলেন-_প্প্রাপ্তে শরীর ভেদে চরিতার্থত্বাৎ প্রধানবিনিবৃতৌ 
একাস্তিক মাত্যন্তিক সুভগ়্ং কৈবল্যমাপ্রোতি*। ( কৈবল্য অর্থে মোক্ষ। 
*মোক্ষই পুরুষার্থ)। ৃ 
পপুরুযার্পে। মোক্ষন্তদর্থ২ জ্ঞানমিদং গুহং রুহস্তং শ্রীকপিন্ধিণ! 
লমাধ্যাত । (খৌড়পদ ভাষ্য )। ্‌ ৃ 
যোগ দর্শনের লক্ষ্যও মোক্ষ বা কৈবল্য। অভ্যাসের দ্বার! দৃষ্টানুশ্রবিক 
বিষয়ে অর্থ/ৎ ধন বদ্ধ স্ত্রী পরিজন, এবং স্বর্গাদি কাম্য বিষয়ে . বিহৃষ্ণ ব্যক্তি 


১১৬ হিন্দু দর্পন ও ্রীষ্টীয় দর্শন 


'গুরুষদর্শন অভ্যাস করিতৈ করিতে জ্ঞান প্রসাদে পরম বৈরাগা আন্ত 
হন। তখন সর্বপ্রকার পুকুবার্থশগ্ঠ গুণের প্রলয়! হইন্পা আতা! 
কেবলমাত্র চিৎশক্তিকে নিয়ত অধিষ্ঠান করে । 

"পুরযার্থশূন্তানাং গুণানাং প্রতি প্রলবঃ কৈবলং--শ্বরূপ প্রতিটা 
ধা! চিতি শক্তিরিতি” ( যোগসুত্র কৈবল্য পাদ ) তৃষ্ঠাক্ষয় জন্তি ছুখের 
নিকট পার্থিব কোনও স্ুখই ঠীাড়াইন্ডে পাকে না*। শ্যচ্চ ক্ষাম সুখ 
লোকে যচ্চ দিব্যং মহৎ স্ুখম্»-_ণভৃষ্তাক্ষয় দুখ ভতৈতে নাহৃতঃ 
যোড়শীং কলাম্৮__তৃষ্ণাক্ষয় জনিত বৈরাগ্য লাভ, করিতে পালে, 
লোক জীবশুক্ত হইতে পারে”। শ্রতিও বলেন--“জীবপ্পেব বিদ্বান 
মুক্তে ভবত্তি”। উভয় মতে মোক্ষদশায় আত্মা কি ভাবে অবস্থান 
করে এইবার তাহাই দেখা যাউক। সাং্য ও যোগদর্শনে আত্ম? 
কেবল জ্ঞানশ্বরূপ, সেই আত্মা আকাঁশের স্তায় ব্যাপক অথচ বছ? 
প্রত্যেক দেহের সহিত এক একটি আত্মার সম্বন্ধ আছে, সেই সম্বন্ধ 
আছে বলিয়া দেহের মধ্যে অবস্থিত বুদ্ধিতত্ব নামক প্রাকৃত বস্তুতে 
উৎপন্ন স্থুথ ও ছূঃখাদির সহিত আত্মার এক প্রকার ওপাঁধিক লহ্বন্ধ হয় 
এবং সেইজন্তই আত্মা সুখ ছুঃখাদি রহিত হইলেও সুখী ও হুঃখী) 
এই প্রকার বোধের বিষয়ীভূত হয়। এই প্রকারে সুখ ছুঃখের ভোগ 
আত্মাতে হয় বলিয়া তাহ1 সংসারী হুইয়৷ পড়ে; নিঃসঙ্গ চৈতন্তস্বরূপ 
আত্মার সহিত গ্রক্কৃতি কাধ্য জড়বস্তর এইরূপ সম্বদ্ধই আমাদের যাবতীয় 
অনর্থের হেতু । এই সম্বন্ধের কারণ হইতেছে জড় ও চেতনের অবিবেক'। 
সেই অবিবেক পরস্পরের শ্রক্কত স্বরূপক্তানে থা বিবেঞখ্যাতি স্বারা 
বিন/শিত হইলেই আত্ম মুক্ত হইয়া থাকে) এই মুব্তদাপায় চ্গাত্া! 
ফেধল জ্ঞান ঝা প্রকাশক্ক$পেই অবস্থিতি কম্ে। তঙ্গন-অহংভ্ঞান 
থাকে ন। এবং আমি সুখী বাঁ ছুংখী এই প্রকার কোন জ্ঞানই থাকে 'না, 
পরই খুক্কি সমন্ন 'আগ্গার ম্বপ্রকাশময় অস্তিত্ব 'বাঁতিরেক্ষে অন্ত কোন 
ধরণ থাকে ধা ) ইহাই হইল সাংখ্য ও যোগনতে নির্বাণ প্বনপ ৭ 


হিন্দু দর্শন ও গ্রীস্টীন্ দর্শন ২ 
অদ্বৈতবাদীগণের শিক্ষা ব৷ মত কি? 


শাঙ্কর মতানুযায়ী অছৈতবাদীগণের মতে মোক্ষ লাভের ম্বরূপ কি? 
এক্ষণে তাহাই আএখর। দেখিব। এই মতে আত্মা জ্ঞান ও আনন্দস্বরূপ, 
আত্মাই একমাত্র সদ্বস্তঃ আত্মা ব্যতিরেকে আর যাহা কিছু 
সৎ বলিয়। প্রতীত হয়, তাহা বাস্তবিক সং নহে) শুক্তির 
সন্বব যেমন তাহাতে আরোপিত অর্থাৎ কল্পিত রজতে প্রতীত হয়, 
সেই স্থলে দৃশ্যশান রূজত বাস্তব নহে, শুক্তিই সৎ বিয়া স্বীকৃত হয়, সেই- 
রূপ এই পরিদৃশ্যমান প্রপঞ্চ বাস্তবিক সং না হইলেও ইহার অধি্!ন ষে 
্রহ্ম বা আত্মা, তাহার সন্তাই ইহার উপর আরোপিত হইয়! থাকে । 


অপিচ শক্তিতে অভন্ঞানবশতঃ রজতের সাক্ষ।ৎকারস্থলে যেমন 
গুক্ভির ন্বরূপ প্রত্যক্ষ হইলে এর আরোপিত বা কল্পিত রজত নিবৃত্ব হয় 
সেইরূপ সচ্চিদানন্দ শ্বরূপ ত্রন্মের নিক্ুপাধিক ভাবে সাক্ষাৎকার হইলে 
তাহার উপর আরোপিত এই সমন্ত প্রপঞ্চই নিবৃত্ত হয়। এই প্রকার 
প্রপঞ্চ নিবৃত্তি হইনেই আত্ম! মুক্তি লাভ করে। প্রকৃত পঙ্ষে আত্ম! 
কোন সময়েই বন্ধ হয় না, তাহ সর্বদ(ই মুক্ত; কেবন অনাদি জন্কান 
বা! অবিদ্ত। বশতঃ তাহার উপর এই প্রাপাঞ্চক দুঃখ শোকাদ আরোপিত 
হইয়াছে মাত্র। এই আরোপিত সাংসারিক ভার, স্থৃতরাং তাহার বন্তৰ 
নহে; উহ। আধ্যাসিক ব। কল্পিত। এই কল্পিত সংসারই তাহার বন্ধন, 
এই বন্ধন হইতে উদ্ধার লাভের একমান্র উপায় তাহার প্ররূত স্বরণে 
সাক্ষাৎ অন্কভৃতি। সেই অনুভূতির উপাস্থ শ্রবণ, মনন ও ধ্যান। 
দীর্ঘকার বিরক্তির সহিত্ত এই আত্মাস্বরূপের শ্রবণ, মনন, ও ধ্যান করিতে 
করিতে জীব স্বায় ব্রন্ষরূপতা বা অথগুচিদানন্দস্বরূপত সাক্ষাৎ করিতে 
সমর্থ হয়; এবং সেই সাক্ষাৎক!রের মনে সঙ্গেই তাছার সকল্স 
প্রকার কল্পিত অনর্থের নিবৃত্তি হয়; ইহাই হইল সূংক্ষেপতঃ জধৈতবাদী 
ব্ধাস্তিকগণের মক মোক্ষ বা নির্বাণের স্বরূপ । 


১৯৮ হিন্দু দর্শন ও শ্রী্টীয় দর্শন 
মুক্তি সম্বন্ধে শঙ্কর ও রামানুজের ব্যাখ্যা কি ? 


মুক্তি সম্বন্ধে শঙ্কর ও রামানুজের ব্যাখ্যা পরস্পর অতিশয় বিরুদ্ধ। 
এই বিষয়ে হ্ত্রক,রের মত স্থির কর! অতীব কঠিন। মুক্তির অবস্থায় 
জীব-ব্র.দ্দ কেন ভেদ থাকে কি ন। ইহাই প্ররশ্ন। প্রশ্নের উভয় মীমাংসা 
হত্রকার পাশ।পাশি স্থাপন করিয়,ছেন, কিন্তু কোন্টা তাহার নিজ মত তাহা! 
স্প্রূপে বলেন নাই। কিন্তু ইহ! নিশ্চ ষে তিনি যাহাকে মুক্তি বণিয়াছেন 
সেই অবস্থায় জীব-্রন্ষে হুশ অথচ স্পষ্ট ভেদ আছে । যুক্তি প্রকরণে 
তিনি এই অবস্থা অপেক্ষা কোনও উচ্চতর অবস্থার কথা বলেন নাই, 
বরং রামানুজ ও অন্যান্ত বৈষ্ঃব চার্ধ্যগণের ব্যাখ্যান্ুসারে স্যত্রকার মুক্তি 
বিষয়েও ভেদাভেদবাদী। রাজ! রামমোহন রয় সাধারণভাবে শঙ্করের 
অনুসরণ করিয়া! থাকিলেও নান! স্থানে শাহ্করভাষ্ম হইতে পৃথক ভাবে 
হ্ত্রের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। বিশেষতঃ মুক্তি প্রকরণের ব্যাখ্যায় তিনি 
শাঙ্কর ভাম্ম হইতে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন প্রণালী অবলম্বন করিম্বাছেন। মুক্তি 
সম্বন্ধে তাহাকেও ভেদ।ভেদ বাদী বলিয়াই বোধ হয়। তাহার অনুবস্তিগণ 
মুক্তি বিষয়ে এ ম্তাবদম্বী) কিন্ত শঙ্কর বলেন ভেদাভেদের অবস্থা 
গ্আপেক্ষিকী যুক্তি” মাত্র, ইহার উপরে প্পরামুক্তি*, যে অবস্থায় জীব 
ব্রদ্ে কোনও ভেদ থাকে না, অর্থ, প্রক্কৃত পক্ষে জীৰ থাকেই ন) ব্রন্ধাই 
থাকেন। কিন্তু ““আপেক্ষিকী মুক্ত” ও *পরানুক্তির” ভেদ শঙ্করের, 
হত্রকারের নহে । বুহদরণাক, পঞ্চমাধ্া।য়, দশম ব্রান্গ, প্রথম শ্রুত্ত সাধকের 
্রন্মলোক প্র।প্রির কথ। বলিয়। এই বণিয়। শেষ করিয় ছেন। প্তস্মিন্‌ বসতি 
শীশ্বতী; সমাঃ,- অর্থাৎ “তথায় চিরকাল বাস করে” । একান্ত নির্বণের 
অপেক্ষ। থ/কিলে শ্রুতি এই কথা৷ বলিতেন না । কিন্তু শ্কর এই বাক্যের 
ব্যাখ্যার বলেন- “বরঙ্মণো বহ্‌ন্‌ কল্লান্‌ বসতীত্যে ত”__মর্থাং কিনা প্রঙ্গার 
অনেক কর তথায় বাস করে” । এই মুক্তি ব্যাপার সম্বন্ধে শঙ্করের 
ব্যাখ্যাদি একান্তই অভূপ্তিকর। -ামানুদ এই সকল স্থলে যে ব্যাখা 


হিন্দু দর্শন ও ্রীষটীয় দর্শন ১৯৯ 


দিয়াছেন তাহা! অপেক্ষাকৃত স্বাভাবিক ও সম্তোষকর”। পত্তিত শ্রীবুক্ত 
সীতানাথ তব্ব হুষণ কৃত অনৈতবাদ-_ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য নামক পুস্তক $ 
১৩২ পৃষ্ঠা দ্রষ্টবা। 


মীমাংসকগণের মত। 


মীমাংদকগণের মতেও নির্বাণ আত্মার আনন্দন্পতার নিরবধি স্কুরণ 
হইতে থাকে । অবশ্য সকল মীনাংসকই আত্মাকে মুক্তদশায় আনন্দের 
অন্ুভবিত বন্য! স্বীকার করেন না। কিন্ত মুক্তাবস্থায় মাত্মা যে ছুঃখ 
অনুভব করে না, ইহা সকল মীমাংসকেরই স্বীকার্য্য, বিস্তার ভয়ে সেই 
সকল মতভেদ এস্থলে প্রদশিত হইল না| । 


ভারতীয় দর্শনে গৌণ মুক্তির অবস্থা কি ? 


এইবার একটু গৌণমুক্তির বিষয় আলোচনা কর! যাইতেছে, গৌণমুক্তি 
চারিভাগে বিভক্ত হইয়া থাকে যথা £__ 
(১) পপাঁলোক্য 
(২) “সষ্টি 
(৩) “সাষুজ্য 
(৪) “সারূপ্য” 
জীব ও ঈশ্বর অভিন্ন নহে, জীব কখনও ঈশ্বর হইতে পারে ন।, ধাহারা 
এই প্রকার অঙ্গীকার করিয়া থাকেন, তাহাদের মতানুসার্রেই এই ভাৰে 
গৌণমুক্তি চারি ভাগে বিভক্ত হইয়া! থাকে । ঈশ্বর যেলোকে সর্বদা 
প্রকাশ পাইয়া! থাকেন, দেই বৈকুঞ্ঠাদি লোকে ব'স করার নাম সালোক্য 
মুক্তি। বলা বাহুন্য এই সানোকরূপ মুক্তিৰশায়ও জীবের কোন প্রকার 
জর!, মরণ, ব্যাধি ও শেোকাদিজনিত সাংসারিক দুঃখ ভোগ করিতে 
হয় না। 
ঈশ্বরের সমান এশবর্ধ্য বা বিভ্ৃতি লাভই সার্ট মুক্তি। তাহার সহিত 
সর্বদা একত্র বাস করাই সংধুদ্্য মুক্তি) এবং তাঁহার সকার আকারবান 


২০০ হিন্দু দর্শন ও ্রীীয় দর্শন 


হইয়ী এসী শক্তিলাভ করার নাম সারূপ্য মুক্তি বলা! বাহুল্য, পরষেশ্ব়কে 
যে সকল দাশনিক সাকার ও নিয়ত লোক বিশেষে অবস্থিত বহি যা অঙ্গীকার 
করেন, তাহাদের মতানুসারে এই প্রকারে মুক্তির চারিটি বিভাগ বর্ণিত 
হইল; কিন্তু অদ্বৈতবাদী বেদান্তিকগণের মধ্যে কেহ কেহ ভীবন্ু'ক্তরূপ 
গৌণ মুক্তিও অঙ্গীকার করিয়। থাকেন এই জীবন্ত, এই সাধনের 
দেহ. থাকিতে থাকিতেই হইতে পারে, বৌদ্ধ দার্শনিকগণও এই জীবনুক্তি 
অঙ্গীকার করিয়া থাকেন। ইহাও তত্বক্ঞ/নের পরিপাক দশাতেই হইয়া 
থাকে । এই জীবন্ুুক্তর স্বরূপ শ্রু'ত-স্থৃতি-পুরাণাদি' গ্রন্থে নান৷ প্রকারে 
বর্ণিত হইয়াছে 3 এস্লে তাহার িঞিং পরিচয় দেওয়। হইয়াছে । 

উপনিষদ বগিতেছে-_“যদ। সর্ব প্রমুচ্যন্তে কাম!-যেংস্ত হৃদি স্থিতাঃ 
অথ মর্ত্যোহমৃ:ত। ভবতাত্র ব্রন্ধা! সমশ্রতে”। এই আত্মতত্বগ্ত যোগীর 
হইদয়ে কল প্রকার কামনা যে সময় একেবারে নিবৃত্ত হয়, তখন সে 
মানুষ হইলেও অমুত হয় এবং এই দেহই সেই আনন্দ চিন্মর ত্রহ্গম্বর্ূপের 
আস্বাদন করিয়া থাকে । 


ঈশ্বর কৃ কৃত সাংখ্যকারি। 


ঈশ্বর কুষখ কৃত সাংখ্যকারিকাম়্ উক্ত হইয়'ছে, যথা-_৭এবং তত্বা, 
ভ্যাসাৎ নাম্মিন মে নাহমিতা পরিশেষম্‌ অরিপর্ধয়াদ-_বিপগুদ্ধং কেবল 
মুৎপছ্তে জ্ঞানম্*-_ এই প্রকারে তত্বঙ্ঞানের অভ্যাস বা ধ্যান করিতে 
ফরিতে শুদ্ধ সত্বশুণের গ্রসাদে এক অথৎগু'কার জ্ঞান উৎপন্ন হইয়। সেই 
দেহে অহস্ত। বা মমতার প্রকাশ হয় না এবং আত্মার যে অহমাকার তাছাও 
তখন প্রকাশ পায় না। 


মুক্তিতত্বে গীতার শিক্ষা কি? 


শীতাতে জবন্থুক্তরকে গুণাতীত বলিয়া নির্দেশ কবর! হইফাছে। 
খুণাতীত কা জীববুক্ত ব্যক্তি সুখ, ছঃখ ও মোহময় সফল গুণকাধ্যেই 


হিন্দু দর্শন ও হ্রীত্তীয় দর্পন ২৪১ 


উপেক্ষা! করিয়া প্রশান্তভাবে অবস্থিতি করেন? কোন গুণচেষ্টাই তাহাকে 
বিচলিত করিতে পারে না। তিনি ভাবিয়। থাকেন, গুণলকল গুণসম্ুছে 
নানাধিক তাবে মিশ্রিত হইয়। এ সকল কার্ধ্য করিতেছে ; তাহাতে আমার 
বিচলিত হইবার কারণ কিছুই মাই। ন্ুখ ও ছুঃখ তাহার সমক্ষে তুল্য 
বলিয় প্রতীত হুয়। বন্থমুল্য প্রস্তর বা লোস্ট্র কিন্বা সুবর্ণ সকক্ই তাহা 
তুল্যমূল্য বা হেয় বলিয়! প্রতীত হয়। তাহার কেহ প্রিয় বা অপ্রিক্ক 
থাকে না, তাহার মিত্র ও শত্রু সম হয়) ইহা আমার হউক বা উহ 
আমার হইবে, এই প্রকার ভাবিয়। তিশি কোন কাধ্য করিতে গ্রবৃত্ব 
হয্সেন না) তিনি সর্বদ| ধীর ও নিকুদ্িপ্ন থাকেন এই প্রকার জীববুস্তি 
মানব সাধনার যে পরম দিদ্ধি তাহাতে ঘোরতর সন্দেহ হয় না কি? বৌদ্ধ 
ও ক্ৈন দর্শনিকগণও এই প্রকার জীবনুক্তিকে আহ্তাবস্থা৷ বলিয়া 
নির্দেশ করিনা থাকেন । ইহাই হইল সংক্ষেপতঃ মুখ্য ও গৌণ মুক্তির 
পরিচয়। হিন্দুদর্শন ও শাস্ত্র উভয়েই-_এই দ্ব'বধ মুক্তিকেই পরম পুকুযার্থ 


বলিক়। নির্দেশ করিক্স। থাকে । 
ভারতীয় দর্শনই এই মুক্তির উপদেয়তা সপ্রমাণ করিবার জন্ত সর্ব 


সময়ে সমুদ্তত । কিন্তু এগুলি দেখিয়া গুরুতর প্রশ্ন উঠে যে, এই মুক্িনন 
সাধন কি ? এবং তাহ! লইয়। দার্শনিকগপের মধ্যে বিচিত্র বিচিত্র মতভে্গ 
দুষ্ট হইয়াছে ফেন? সকলেই 'এক বাক্যে বলিয়া থাকেন, তবজ্ঞানই 
ইহার যুখ্য বা সাক্ষাৎ লাধন__অথচ ভিন্ন ভিন্ন দার্শনক্গণের মতানুসায়ে 
লেই ডত্বজ্ঞ।ন ৰা ঘার্থ জ্ঞানও ভিন্ন ভিন্ন আকারের হয়। এই ব্যাখ্যায় 
উপর নির্ভর করিম! আমর] জিজ্ঞাসা করি যে, এইন্ধপ অবস্থায় ঘদ্দ কোন 
দ্যক্তি মুক্তি বা মোক্ষকাম হুর তাহা হইলে তাহার পক্ষে কোন্‌ দার্শনিকের 
ফোন্‌ তন্বজ্ঞানটা ঘে উপাদেয় তাহ নির্ণস্ব করা! অতি কঠিন লমস্ত। নয় 
কফি? পর্ববেদাস্ত-দিদ্ধান্ত-সার-সংগ্রহ পুস্তকের লেখক মহামহোপাধ্যার 
পরত শ্রীধুক্ক প্র-থ নাথ তর্কভূষণ মহাশয় দর্শনের দিচ্চু দিয়। মুক্তির 
ব্যাখ্য। করিয়াছেন সত্য ? কিন্তু তাহার রচিত-ব্যাখ্যার মধ্য হইতে অনেক্ষ 


৬৭ হিন্দু দর্শন ও ধ্ীহীয় দর্শন 


বিষয় দৃষ্ট হয়, যাহা তিনি আদৌ উল্লেখ করেন নাই এবং যে সকল জটিল 
প্রশ্ন আছে তাহার মীমাংসাই হয় নাই। পাশ্চাত্য প্রদেশে ত্রীহ্ীয় দার্শনিক 
পণ্ডিতগণ দীর্ঘকাল হইতে হিন্দু দর্শনের মুক্তিতত্ব আলোচন। করিয়। 
আসিতেছেন এবং এখনও করিতেছেন। মুক্তিতত্ব সম্বন্ধে যে সকল প্রশ্ন 
উতবাপিত হইয়াছে হিন্দুর্শন যে সেগুলির উত্তব দিয়াছেন তাহ! তত মনে 
হয় না। নৈয়ায়িকের ভেদবাদ কিন্বা বেদাস্তীর অভেদবাদ, প্রকৃত তবজ্ঞান 
প্রসব করিতে সমর্থ, এই সন্দেহের মীমাংসা এখনও হয় নাই, কখনও যে 
হইবে তাহার আশ! নিতান্ত অল্প। এই সকল বিভিন্ন মতবাদ দেখিয়! 
ভক্তিবাদিগণ বলিয়! থাকেন যে, জ্ঞান মুক্তিব সাক্ষ,ৎ কারণ নহে, ভক্তিই 
তাহার সাক্ষাৎ ও একমাত্র কারণ। 


ভক্তি, প্রেম, এবং দার্শনিক সাধু পৌল। 


ভক্তির প্রতি ভারতের অন্ত প্রাস্তোস্তব জাতি অপেক্ষা বাঙ্গালীর দাবী 
'যে কোন অংশেই কম নহে তাহা যেন অবিসম্বিরূপে সত্য; সেইব্প 
সমন্থয়ের দিক দিয়া দেখিলে তাহার ভক্তিতত্বেব আলোচনায় দাবী যে 
'অতান্ত অধিক তাহা নিঃসক্কোচে বলিতে পারা যায়। দার্শনিক পৌলও 
ভক্তি ম্ষ্বন্ধে আমাদিগকে মধুর ও উচ্চভাবের শিক্ষা! দিয়া গিগাছেন, তিনি 
বলেন যে-_-“ভক্তিতে দক্ষ হইতে অভ্যাস কর, কেনন। শারীরিক দক্ষতার 
অভ্যাস অল্প বিষয়ে স্ফলদায়ক হয়, কিন্তু ভক্তি সর্বববিষয়ে মুফলদায়ি ক, 
তাহ! জীবনের প্রতিজ্ঞাযুক্ত, বর্তমান ও ভবিষ্যং জীবনের” | ণ্তবে কি 
না “ভক্তির একটা রূপ”-__রাখিয়া তাহার শক্তি অস্বীকার করিলে ভক্ত 
হওয়া যায় না। কারণ এ প্রকার লোকের! “ভক্তিকে লাভের উপায় 
ব্ঞান করে, বাস্তবিকই ভক্ত স্তেণ্যযুক্ত হইলে মহালাভের উপায়” হইয়া 
থাকে এ কথা স্বীকার কর! যায়) এ কথার সহত কাহার৪ কোন বিরোধ 
ঘটে নাই এবং ঘটিবে না। ৃ 
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প্সমরা জগতে কিছুই সঙ্গে করিয়া আনি নাই এবং কিছুই সঙ্গে 
করিয়া লইয়। যাইতে পারিব না”--এ কথা যেমন সর্ববাদী সম্মত, তত্রুপ 
ধাস্মিকতা, ভক্তি, বিশ্বাস, প্রেম, ধৈর্যা, মৃছুভাব জীবনে বহন না করিলে 
চলিবে কেন? এগুলি ত আমাদের নিমিন্ত ভাবীকালের জন্য উত্তম 
ভিত্তিমূলশ্বরূপ নিধি বাতীত আর কি হইতে পারে? মানুষ এ সকলের 
যতই অনুধাবন করিবে ততই সে উন্নতির পথে অগ্রসর হইবে। 

দার্শনিক সাধু পৌলের এ ভক্তিতত্ব কথাগুলির মধ্যে ছুইটি মহৎ বিষয় 
যেন একই বৃত্তে সক্জিত আছে বলিয়া মনে হয়, অর্থাৎ প্রথমটি-_ভক্তির 
শক্তি কি? এবং দ্বিতীয়টা_-উহার কাধ্য কি? ইহার উত্তরে বলা 
যায় ভক্তি মানবাত্মাকে কৃতজ্ঞত। প্রকাশ করিতে, সদগুণের আদর 
করিতে এবং প্রথনে অননুভবনীন্ন প্রেমের অসীম মাধুধ্যের কিয়দংশ অনুভব 
করিতে শিক্ষা দেয়) ভক্তি প্রভাবে হ্ৃরয়ের বুতর দোষ দূরীভূত হয়, 
প্রবল রিপুকুল প্রশান্ত হয়, স্বার্থপরত৷ দূরে যায় এবং জীবন চরিতার্থ হয়। 
মূল কথ।, যে অনন্ত গুণনাধ্য সুধামরী অবস্থার জগ্ঘ মানবাত্মা নিরস্তর 
অনুসন্ধান করিয়! বেড়াইতেছে যাহা! না৷ পাইলে আত্মার স্থিরতা কখন 
হইতে পারে না, ভক্তি, প্রেম, তাছার একটি প্রধান অংশ প্রদান করে; 
এস্থলে বেদাস্তের জ্ঞানমুক্তির কোন ধুক্তিই খাপ খায় না। ভক্তি, সাধনা 
ব্যতীত আত্মার অভাব দূর হয় না, উৎকর্ষ সাধিত হয় না, এবং হৃদয় 
উপযুক্তরূপ কাধ্যক্ষম ও উন্নত হইতে পারে না। 

প্রেম, প্রেমভাঙ্নে নিংম্বার্থভাবে আত্মসমর্পণ করায় ; ভক্কি ভক্তি 
ভাজনের আদেশ অনুষ্পজ্বনীয় জ্ঞানে প্রতিপালন করাইতে প্রবর্তিত করে। 
ভক্তি শুফহৃদয়ে রস সঞ্চার করে, প্রেম তাহাকে রসময় করে। ভক্তি মুক্তি» 
পথে অগ্রগামী করে, প্রেম মুক্তি প্রদান করে। মানবাত্মা যণ্তই উন্নত 
হউক ন| কেন, ঈশ্বর ভক্তি জন্মিলে পতনের ভয় থাকে এবং অবিশ্বীমঙ 
আসিতে পারে, কিন্তু প্রেম নির্ভরত৷ হৃদয়ে দান করিয়া ভক্তের পতন ভর 
দুরীভূত করে ও বিশ্বাসকে দৃ়ীভূত করে। ভক্ত ঈশ্বরগুণ সমূহে বিশ্বায 
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করিয়। অভয় হয়, কিন্ত প্রেমিক একবারে অকুতোভয় হন। ভক্ত নিজে 
হাপিতে পারে, ফাদিতে পারে ও পাগল হইতে পারে, কিন্তু প্রেমিক নিজে 
হাপিয়। হালিয়া, কাদিয়া কাদিয। ও পাগল হইয়া সমুদয় বিশ্বরাজ্যকে 
হাপাইতে, কাদাইতে ও পাগল করিতে পারে । ভক্ত কেৰল ন্ব-রক্ষার্থে 
সক্ষম, কিন্তু প্রেনিক নিজের কথ। দুরে থাকুক, সকলকেই ব,চাইতে 
পারে। যেমন সু শরিপন্ক অভ্ুকৃষ্ট রসাল ফলের অল্প মধুর রস অন্ত ফল- 
রয়ে অনুপমেয, তদ্জরপ প্রকৃত পথ (যে রূপে মশ্বরের প্রত প্রেম, ভক্তি 
ও তাঠার ইচ্ছা পালন করিতে হয়, খ্রীঃ তাহ! করিয়! দেখাইয়াছেন, যোহন 
8) ৩৪ ও ১৭ ৪) অবনম্বন করিয়া ধর্ম জগতে বিচরণ করেন 
স্তাহারাও এরূপ একটি গুণসাধ্য অনুপম অবস্থ। প্রাপ্ত হন যে, উহাও অস্ত্র 
মধুর অর্থ।ৎ ভাক্ত প্রেম মিশ্রত। এ অবস্থাটীকে কেহ মুখ্যাভক্তি, কেন 
বা প্রেম বলেনঃ কিন্তু বস্তুতঃ উহা ভক্তিপ্রেম $ যে“ন রপালের অন্নত্ব 
দুর করিতে গেলে মধু'ত্ব থাকে না এবং এ অশ্রত্বই মধুবত্বে অতৃপ্তির কারণ” 
আর যেমন উঠার মধুরত্ব দূর কগিতে গেলেও অন্নত্ব পূর্ব্াবস্থ। না থাকাস্ধ 
স্মুখাবহ হয় না, তদ্রপ এ অস্তিন ফনরূপ অবস্থা লাভ করিতে গেলেও 
একটি ছারা হইবে না। উভয়েরই অর্থাৎ ভক্তি ও প্রেখেরই প্রয়োজন ? 
আতস্তিন ইহা। বলিতে আমি বাধ্য যে নিজের উপরে বিশ্বাস স্থাপন করিষ! 
ধিপদ হইতে মুক্তি লাভ করা অপেক্ষা ঈশ্বরের বিধানে শাস্ত ভাবে বিশ্বা 
স্থাপন করিয়। বিনষ্ট হওয়াই শ্রেঞঃ। কিন্তু ঈশ্বরে বিশ্বাম স্থাপন করিলে 
বিনাশ যে অসম্ভব । বিশ্বানই মুক্তি। বিশ্বাসের শাপ্তি ব্যতীত অপর 
কোন আনন্জ থাকে কি? ভক্তদিগের মধ্যে জাতি, বিদ্ত', রূপ, কুল, ধন 
খু ক্রিক়্াদির কি. ফোন ভেদ আছে? উত্তরে বলিব কোন ভেম্ব নাই। 
ঘবার্শ'নক সাধু শৌণ নিজ জীবনে ও শিক্ষায় এ বিষয় জগতের ক্রোড়ে দৃষ্টান্ত 
প্লাধিন্ধা গন়্াছেন । পঠিক ইচ্ছ। কঞগিলে গ্রনাণ ব্বরূপে কোমীয় ৮3 ৩৭-৪৯ 
আবং ১কর ১৩ অধ্যান্ব তু+না করিলে এ বিষ্দ্বে আর কোন সন্দেহ থাকে 
আআ) পেইউবের ন্ময়ের ৫** শত বৎসর পূর্বে একজন বিখ্যাত গ্রীক জেখক 
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প্রেমতস্ব সত্বন্ধে এই স্ন্মর কথাগুলি পিথিয়! গিয়াছেন--”্রষ আমাদের 
প্রভূ, সে মন্ুষ্যপগকে দয়! প্রদান করে, এবং তাহাদের মধ্য হইসে 
নির্দয় দুর করিয়া দে, সে অর্থ,ৎ প্রেম মনুষ্যাদিগফে বন্ধুত্ব দেয় এবং 
তাহাদের শক্রতা ক্ষমা করে। প্রেম ধার্মিকদের পক্ষে আননজনক্ষ 4 
এবং জ্ঞানীদের ও দেবতাদের কাছে বিশ্বক্নক্। যাহারা প্রেমের অংশ- 
ভাক নহে, তাহার! তাহাকে আকাজ্ষা করে, এবং যাহার! ৰেশ অংশভাক 
হইয়াছে তাহাদের কাছে সে বড়ই মুগ্যবান$ প্রেম হইতেছে ফোমলত1, 
শাৰণা, আকাজ্ফ1, মতা, মাধুর্য, ও দয়ার পিতা, সে অমঙ্গলের প্রতি 
অমনোষোগ পূর্বক মঙ্গলের বিষয়ে সচেষ্ট থাকে । সমস্ত কথা, কাধ্য, 
আকাজ্ষ। ও আশঙ্কাতে প্রেমই আমাদের পথ প্রদর্শক, সহায়, রক্ষক ও 
ভ্রাণকর্ত।। প্রেম দেবতাদের ও মন্ধুষ্যদের গৌরব স্বরূপ; তাহাদের শ্রেষ্ট 
ও উজ্্রপতম নেতা, প্রত্যেক মনুষ্যই তাহার অগ্থগামী হউক্ষ”। 

*পৌঞের সময়ের পাচ শত বতনর পর মহম্মদ এইরূপে' প্রেমের উৎ- 
সবষ্টভ। প্রদর্শন করিয়াছিলেন ১ সমস্ত সতকার্ধ্য হইতেছে, প্র, ভূমি 
* যখন তোমার ভ্রাতার মুখপানে তাকাইয়া মৃদ্হান্ত কর বা! বিপথগামী 
পথিকফে পথ প্রদর্শন কর? তুমি যখন তৃষ্ণার্ত লোককে জল বা! অপর 
€লোকদিগকে হিতোপদেশ দেও, তোমার প্রেম প্রকাশ হইতেছে । আমরা 
ইহলোকে অপর মনুষ্যদের যে মঙ্গল সাধন ফরি, তাহা পরলোকে আমাথের 
প্রস্কত ধন স্বরূপ হইবে। আমাদের মৃত্যু হইলে, লোকে আমাদের 
বিষয়ে এই প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিবে যে, আমরা কত ধন সম্পত্তি অপর 
লোককে ছাড়িয়া দিয়া ইহলোক ত্যাগ করিয়াছি । দৃতগণ পক্ষান্তয়ে 
শ্রই প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিধেন ঘে, মৃত বাক্তি কত সংকার্ধয তাহার আশ্রে 
পাঠাইয়। দিয়াছে ।* 

একজন পূর্ববকানীন দার্শনিক ৪4 কথাগুলি 
লিখিয়। গিয়াছেন__প্রেম কষ্ট অনুভব করে না, ক্লেশ মানে না, প্রেম 
সাধ্যনত পরিশ্রম করিয়াই সত্ষ্ট হয় না বরং সাধ্যের অতিরিভ কার্য 
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করিতে চাছে। প্রেম কখন বলে ন! যে অমুক কার্য্য কর! অসম্তব বরং 
তাহার ধারণ। এই যে, এমন কোন কার্য্য নাই, যাহ। সে করিতে পারিবে 
না। প্রেম ক্রতগাশী, সরল, ধর্মশীল, মনোহর, আনন্দজনক, বলবান, 
ধৈধ্যশীল, বিশ্বস্ত, বিচক্ষণ, সাহসী, নিঃস্বার্থ নত, ভ্তায়বান, জিতেক্্িয়, 
নির্মল, স্থির, শান্ত, ও সর্বতোভাবে সতর্ক ।৮ 

প্রেমের এই উংকৃ্ট পরিচয় পাইয়া আমরা বলিতে পারি যে প্রেম 
অপর মনুষ্যপ্দের সহিত আমাদের আলাপের উপর এমনভাবে কার্য্য করে 
যে, সমগ্র মানৰ জংবন তন্দর1 স্থমি্ ও পবিত্র হইয়া উঠে। আমর! যদ্দি 
সত্য সত্যই এ্রশ্বরিক প্রেমকে আমাদের হৃদয়ে থাকিতে দিই তাহ। হইলে 
আমাদের স্বভাব তথ্দারা সর্বতোভাবে অনু প্রাণিত ছইবে এবং আমাদের 
লমন্ত আচার ব্যবহারের মূল হেতু হইবে। ইহাই শাস্তি ও তাবৎ সদ- 
গুণের প্রকৃত বন্ধন, যদ্বাতীত জীবিত মাত্রেই ঈশ্বরের সমক্ষে মৃতরূপে 
গণিত হয়। দার্শনিক পৌল প্রেমের ঠিক ব্যাথ্যাই প্রদান করিয়াছেন। 

তবে প্রেমটা জন্মে কথন? না-যখন ঈশ্বর আমাদের অন্তরে 

প্রবেশ করিয়।৷ আমাদের হৃদয় অধিকার করেন তখনই আমাদের হৃদয়ে 
প্রেম জন্মে । এবং যেখানে প্র্রেম অনুপস্থিত সেথানে সকলই অনুপস্থিত 
ও অন্ধকারঞ্চ। মথিব্ণত যীশুর নৈতিক শিক্ষার সহিত যোহন কথিত 
গৃঢার্থক শিক্ষার মূলে একতা! আছে। পার্বত্য উপদেশ মানিতে হইলে, 
নীকদীমের নিকটে কথিত পুনর্জন্ম লাভ করিতে হুইবে। যাঁণ্ড যে স্বর্গ- 
রাজ্য আনয়ন করিয়াছেন, তাহা সেই শুভ সময়ের আরম্ভ, যাধর বিষয় 
চিন্তা করিয়া কবি ওয়ার্ডস্ওয়রর্থ আনন্দিত হইয়ছিলেন। সেই সময়ে 
মনোনয়ন ও কর্তব্য এক হইবে, তখন প্রেম ও আনন্দ পথের একমাত্র 
পরিচালক হইবে £-. 


ক :051)71501915169 55 131)5100 81216৭, 2 5009 0৫6 076 ]101141)1)1155 10০9০81705 
0110০, 13 4. ], 87157321205, টু, 4 প্রস্থ ভ্রঠবা। এবং মত কৃত “হিন্দু দর্শন ও 
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'অধ্যারে ইহার পৃথক বাখ)। (ববৃত ইহয়াছে। 


হিন্দু দর্শন ও গ্রীষ্টীয় দর্শন ছ্গ্ল 


“মেই শুভদিন যবে উদ্দিবে ধরায়, 
গম্ভীর উজ্জল হুবে দিবস যামিনী, 
আনন্দে ভাসিবে সদা! মোদের গ্রক্কৃতি ঃ 
সেই দিনে প্রেম হবে অভ্রাস্ত আলোক, 
প্রতিদবন্দী শুন্ত হবে মাধুর্য্য তখন”। 


হিন্দু দর্শনের সহিত থ্রীফীয় দর্শনের যুক্তিতত্ে 
পার্থক্য কোথায় ? 


এ প্রশ্ন গুরুতর হইলেও মারাত্মক নহে, এই বিষয়টা ঝুঝিবার জন্ত 
হিন্দু দার্শনিক পাঁওতগণ গ্রীষ্টীয় দর্শনকে আধো স্পর্শ করেন নাই এইখানে 
তাহা্দিগের একট। ছুর্বলতার কিম্বা ভয়ের চিহ্ন দেখ! যায়। ভারতকে 
তাহার এরূপ দুর্বলতা দেখাইয়।৷ দিতে গেদ্েই নান! স্থান হইতে নান। 
প্রকার তর্ক উত্থাপিত হয় এবং সেই সঙ্গে সত্য বিষয়টামান হইয়া পড়ে। 
“তবে এ পার্থক্যের মধ্যে য্দ সেইরূপ কোন তর্ক উাপিত হয়, হউক, 
তাহাতে আমাদের বিচলিত হইবার কোন কারণ নাই, আমর সতভ্যকেই 
সত্য জানিয়া সত্যের পক্ষে সাক্ষ্য দিব, ভারত যদি সেই সত্য সাদরে গ্রহণ 
করে তাছ। হইলে আর কোন পার্থক্য খাকিবেনা। আমর! এ পধ্যন্ত হিন্দু-। 
দর্শন শাস্ত্রে মুক্তিতত্ব আলোচন। করিকাঁম এবং যিনি যে ভাবে স্বীয় মত 
দর্শনে প্রকাশ করিয়াছেন তাহাও দেখিলান। শ্রীষ্টীয় দর্শন দীড়াইয়! 
এই সাক্ষ্য দিত্ডেছেন যে মুক্তি বা পরিত্রাণ আবশ্বক, এ কথার সহিত 
কোন বিরোধ নাই। এবং এই মুক্তি মনুষ্যের ত্রিবিধ £__-ইহ! আপেক্ষিক. 
মুক্তি নছে। 

(১) পাপের দণ্ড হইতে মুক্তি বলিলে কি বুঝ'য্র? 

মনুষ্য পাপী বলিয়। ঈশ্বরের স্তার়শাসনমতে দণ্ডার্থ অর্থ/ৎ শান্তির 
যোগ্য হইয়াছে, এই জন্ত গ্রায়শ্চিতত আবখক, আমাদের পাঁপভার নিজ 
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মন্তকের উপরে থাকিলে তাহা আমাদিগকে নীররগামী করিবে; হিন্দু 
দার্শনিক পণ্ডিতদিগের মধ্যে কেহ কেহ বলিক়্াছেন্ থে “পরিজ্ঞাত পাগের 
ক্ষয়েব জন্ত প্রায়শ্চিত্তের অন্ুষ্ঠানও অবশ্থা কর্তব্য; পাপ দ্বারা চিত্ত 
কলুষিত হয়”। পণ্ডিতদিগের উক্ত বাকা মানিয়া লইতে আপত্তি নাই; 
সেই জন্ঃই*ত খ্রীষ্টীঃদর্শন সাক্ষ্য দিয়া! বলেন কোন উপযুক্ত প্রতিনিধি 
আমাদের পরিবর্তে েই পাপভার বহন ন! করিলে আমরা কখনই.মুক্তি- 
লাভ করিতে পারি না) ভারতের হিন্দু দার্শনিক পপ্ডিতগণ আমাদিগের 
এই সাক্ষ্য গ্রহণ করিবেন কি? না বৃথা অবজ্ঞা! স্ুচক তর্ক করিবেন? 

(২) পাপ স্বভাব হইতেই মুক্তি বিলে কি বুঝায়? 

ইহাতে এই বুঝায় বে মনুষ্য কায়মনোবাক্যে পাপী বলিয়া পবিভত্রতম 
ঈশ্বরের সন্নিধানে উপস্থিত হইবার অনুপযুক্ত, এই জন্য পবিব্রকারী কোন 
শক্তি আবশ্যক । কোন পবিত্র ও পরাক্রান্ত ব্যক্তি আমাদের অন্তঃকরণ 
হইতে পাপ দূর না করিলে এবং আনাদিগকে সর্ব প্রকার সদ গুণে 
ভূষিত না করিলে আমরা! প্ররুত মুক্তি পাইতে পারি না। 

(৩) পাপের কুফল হুইতে মুক্তি বলিলে কি বুঝায়? ৰ 

আমরা ইহাতে এই বু যে, আমর! ছুঃখের ও মৃষ্থার অধীন, এবং 
নানা শত্রুতে বেষ্টিত, সুতরাং বিপদ হইতে রক্ষা আবন্তক; একজন 
।বলবান মুক্কিদাতা আমাদিগকে সর্ব প্রকার অনিষ্ট হইতে উদ্ধার না 
রিলে আমর! প্রক্কৃত মুক্তি পাইব না! । 

মনৃষ্যের এই ব্রিবিধ মুক্তি আবশ্তাক, কিন্ত সে নিজে তান! সাধন 
করিতে অক্ষম । - কেননা £_(১) যাহার অর্থ নাই, সে যেমন খপ 
গরিশোধ করিতে পারে না, তজ্গ পাপী হওয়াতে ধার্থিকতা ন! থাক্কার 
মন্ুম্ত পাপের উপধুক্ত প্রায়শ্চিত করিতে পারে না। 

(২) মনুষ্য স্বভাবতঃ পাপিষ্ঠ, সুতরাং ক্জাপনাকে ব! অন্তকে 
পাখির কছ্িতে পারে কি? উত্তরে বলির, না। তর্ফস্থলে লা হয় 
খুীকার করিক্পা লইলা, “কর্দলকহা, পাপ-পাচিক-খাঁপের নাশক" 3 
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কিন্তু তাহাতেই কি কলুষিত চিত্ত পরিষ্কার হয়? দর্শন 'কি বিজ্ঞান 
কি অগুরু চন্দনে, কি মনুষ্য হৃদয়ের পাপ ময়ল। বিদুরিত হয়? 
তাহাই কি “পাপ নাশক” বলিয়া স্বীকার করা যায়? “নফ্ষান/ 
কিস্বা “নকাম” ভাবে কার্ধা করিলেই কি কেহ পাপের হস্ত হইতে 
নিস্তার পাইয়াছেন? ভারত, ত দীর্ঘকাল হইতে পাপ-নাশকের জন্ 
নানা প্রকার অনুষ্ঠানের ব্যবস্থ! করিয়া! আসমিতেছেন; কিন্তু এখনও 
প“আম'তে পাপ নাই” এ কথা ঝলিতে পারিয়াছেন কি ? উত্তরে বলিব, 
কাচ নহে। 

(৩) মনুষ্য স্বভাবততঃ দুর্বল, সুধ্রাং বলবান শয়তান শক্রর হস্ত 
হইতে আপনাকে উদ্ধার করিতে পারে না। বাস্তবিক পাপের দণ্ড, 
বল) ও ফল, এই তিন বিপদ হইতে আমাদের মুক্তিলাভ আবশ্যক 
নয় কি? ধন্য ঈশ্বর, তাহার নির্ধারিত ত্রাপোপায় বারা এই ত্রিবিধ 
মুক্তি সম্পূর্ণরূপে সাধিত হইয়াছে। এবং সেই মুক্তির মূল ঈশ্বরের 
প্রেম; যিনি স্বর্গ ও মর্ত্যের মহেশ্বর তিনি প্রথমে আশার্দিগকে দ্বণা 
করিয়াছিলেন বলিষ। যীন্ত আপনার সাধিত প্রায়শ্চিন্ত দ্বার সেই ঘ্বণা 
প্রেমে পরিণত করিয়াছেন এখন নহে, বরং ঈশ্বর আমাদিগকে অদাষরূপে 
প্রেম করিয়াছেন বলিয়াই আপন প্রিন্নতম পুত্রকে আমাদের পরিত্রাণ 
সাধন'৫ে জগতে পাঠাইয়াছিলেন ; এইখানেই গ্রীষ্টীপদর্শন ও ধর্ম সম্মিলিত 
হইয়াছে, এইখানেই হশ্বরের অলীম প্রেম প্রকাশ পাইয়াছে ) *্ধাহারা 
তাহার সাহত সম্মিলিত হইতে বাসন! করেন তাহারা এইখানে আনিয়। 
আমোদ ও আনন্দ করুক? যাহার! ঈশ্বর সাধিত চিরস্থায়ী পনিভ্রাপ 
ভালবাসে, তাহারা! সতত বলুক ঈশ্বর দ'হমাঘিত হউন” 7; এইখানেই 
নয়া ও সতা, ধার্মিকৃত। ও শাস্তি পরম্পর চুম্বন করিয়াছে”, এবং একসঙ্গে 
. মিলিয়৷ মহানন্দের সহিত মুক্তির কথ! ঘোষণ+করিতেছে। ন্বামী বিবেকা- 
নন্দ প্ধর্মাবিজ্ঞানের” মধ্যে ভারতীয় দর্শনের অনেক উৎকু্ট ব্যাথ্যা 
প্রদান করিয়াছেন; মহামহোপাধ্যায় চন্্রকান্ত তর্কালঙ্কার মহাশয় 


৯ পি 
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£],5000753 ০01)171000 11719 501)07” গ্রন্থে। এবং পর্ডিত 
রাষেন্্র এুন্বর ধ্রিবেদী এন? এ, মহোদয় তাহার পজিজ্ঞসা+ নামক 
পুস্তকের “মুক্তি” প্রবন্ধে অনেক ব্ষয় দেখাইয়াছেন সত্য, কিন্তু ইহাদের 
এক্জনও খ্রীষ্টান দর্শন স্পর্শ করেন নাই, ইহা আমি নিঃসন্দেহে বলিতে 
পারি । আমার নিজের কথ! এই যে, ভারতীয় দর্শনগুলি সবখেষ ধীরত। 
সহকারে আলোচনা করিলে এহ ধারণ! ক্রমে ক্রমে হৃদয়ে বদ্ধমূল 
হয় যে অনেক চিন্তা, বিচার, জ্ঞান) গবেষণা এবং মৌলিকাতার 
আধার হইলেও সেহ সেই দর্শনের মধ্যে কি এক অসন্পূতা, কোন্‌ 
অভ।ব রহিয়।গয়ছে এবং গ্রীষ্টীয় দর্শন এমন কতকগুলি সত্যউপাদান, 
অক্ষয়, বিষয়, এবং অপুর্ব বন্তর সংযোগ বা মিলন করিয়া দিয়াছেন, 
যাহার ফল স্থিভিস্থাপকের ন্যায়) এখং সমগ্র ভারত সেই সত্বস্তর্‌ 
প্রমাণের রসাস্বান করিতে পারেন এবং তাহার ফলে ভারতীয় দর্শনের 
অসম্পূর্ণর অংগুলি খ্রীষ্টীন্রধর্শন ছাপ আঁত বিষদভাবে প্রমাণ সঙ পুবণ 
করিয়। (দিয়াছেন। প্রথচোর বু প্রাচীন, বছ যুগের অন্ধতামিশ্র ভেদ 
করিয়া, সকল বাধাবিস্্ অতিক্রম ক্রিয়া, যুগ সংস্রের সঞ্চিত কুসংস্কার ও 
অনাচার ভেদ করিয়। শ্রীন্ীপ্ দর্শনশান্্ব সকলের সম্মুখে আত্ম প্রকাশ 
করিতেছে, এই দর্শনকে গ্রহণ বকন্ষ। বিচার কারয়। দেখার পক্ষে 
আব্ও প্রাচ্যের কোন পিপাস। হছতেছে না; অথচ উহার ভ্তায় 
বৰ সত্যও আর নাই। অসতর্কের। যত্তকাল এই সত্যকে বুবিয়। 
লইবার জন্য চে যত না করিবেন ততকাল ভারতীয় দর্শনে শর 
অসম্পূর্ণতা থাকিবেই থাকিবে ইহা! আমি সাহল সহকারে বলিতে পারি । 
যাহার। এশ্বরিক জ্ঞান ও তত্বাবণিতে জলাঞ্জলি দেয়, যাহার! আপনাদের 
সম্মুথে মিথ্যা আবরণ রাখিয়া, সত্যকে অগ্াহ করেন) তাহাদের শিক্ষা 
পূর্ণ না হুইয়! অপুর্ণই হইবে; ইহা”ত সকলেই শ্বীকার করিবেন, 
এইরূপ ব্যক্তিদিগের পক্ষে দারশনিক স'ধু পৌলের উক্তি বথার্থই প্রয়োগ 
কক যাইতে পারে। পাঠক ! আপনার। রোমীয় পত্রের ১ম অধ্যার 
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১৮--২৫ পদ পর্য্যন্ত পাঠ করিয়া বিচার করিবেন। এরহিকের 
বিবেচনায় দেবমুর্তি না থাকিলে উপাসনা ও ধরন্দ উভয়ই একেবারে 
অন্তহিত হয়) ইহা একট! মারাত্মক ধারণ ভিন্ন আর কি হইতে 
পারে? | 


মুক্তিতত্বে বিশেষ পার্থক্য স্থল। 


্ীষ্ট ধর্মে ও দর্শনের প্রধান উক্তি এই যে শ্রী আমাদের প্রন্কত 
স্বভাব বিশিষ্ট হইয়া, কেবল পাপ বিনা অন্ত তাবৎ বিষয়ে আমাদের সধৃশী কৃত 
হইয়াছিলেন এবং শরীর ও আত্মা উভয়েতে তিনি পাপশূগ্ত ছিলেন। তিনি 
নিষ্পাপ ছিলেন বালয়া, তৎকৃত প্রায়শ্চিত্তও সিদ্ধ এবং সার্থক বলিরূপে 
পরিগৃহীত হইয়াছে এবং তিনি ব্যতীত আর কোন মনুষ্য পাপশুন্ত নহে ।” 
“এবং কেবল খ্রীষ্টের নাম দ্বার! পরিজ্রাণ প্রাপ্তব্য ;” খ্তরীষ্টীয় দর্শন মুক্কতিতত্বে 
এই কথা স্বীকার করায় হিন্দুদর্শনের সহিত, বা অপর ধর্মের সহিত 
মারামাত্মক পার্থক্য রহিয়াছে। 

আমর! বিশ্বাস কার প্রভু যীশুর এই বাক্যে-__“আমিই পথ, ও সত্যও 
জীবন” ধর্মশাস্ত্রে পরিজ্রাণের উপার সুস্পষ্ট প্রকাশিত আছে । এবং ণ্অন্ত 
কাহারও নিকট পন্জিত্রাণ নাই, কেননা! আকাশের নীচে মন্ুষ্তদের মধ্যে 
দত্ত এমন আর কোন নাম নাই, যে নামে আমাদিগকে পরিক্াণ পাইতে 
হুইবে।» এই বাক্যে সাধু পিতর সত্যতার পক্ষে সাক্ষ্য দেন। এই কথায় 
বুঝিতে পারা যায় যে, খ্রীষ্ট বিনা আর কাহারও নিকট পরিত্রাণ নাই, 
স্থতরাং যাহাদের নিকট সুসমাচার গ্রচারিভ 'হয়ঃ সুসমাচার গ্রাহ করাই 
তাহাদের পরিত্রাণের একমাত্র উপায়। বর্তমান কালের হিন্দু পগ্ডিতগণ 
আপনাদের শাস্ত্রের প্রকৃত অর্থ না বুঝিয়৷ ভগবদগ্গীতার একটি শ্লোক 
লইয়। বলেন যে, নদী যে দিক দিয়! প্রবাহিত হউন না কেন, 
পরিণামে তাহাকে সাগরে সঙ্গত হইতেই হইবে? সেইরূপ যে ব্যক্তি 
যে ধর্ম পালন করে, সেই ব্যক্তি তাহাতেই মুক্কিলাভে সক্ষম হইবে। 
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অনেক অজ্ঞ মুশলমানেও শ্ররূপ কথা বলে। কিন্তু হিন্দুদের এই 
মত তাহাদের নিজ শান্ত্বিরদ্ধ। কেননা লেখা আছে, “হরের্ণাম 
হরেরাঁয, ভরের্ণামৈব কেবলম্‌। কলৌ নাস্ত্যেব নান্ত্যেব গতিরণাথা, পুনশ্চ 
*ত্বমেক1 গতির্দেবি, নিম্তারনৌকে, নমস্তে জগত্তারিণি, ত্রাহি ছুর্গে।* 
অর্থাৎ “কলিতে হরিণাম ব্যতীত আর গতি নাই ।” “ত্রাণ নৌকা- 
রূপিণী দেবি, তমিই একমাত্র গতি, জগত্তারিণি, তোমাকে প্রণাম, ছুর্গে 
ত্রাণ কর।” আর মুশলমানদের কোরাণ পৌত্তলিকতার উপর 
একেবারেই খঙাহস্ত। ফলতঃ, ধাহার! এইরূপ কথা বলেন, তাহাদিগকে 
সংন্ষেপে নিয়লিখিত কয়েকটা কথা বলিলেই, বোধ হয়, যথেষ্ট 
হইবে । 

মনুষ্য পাপ করিয়াছে, আর এ পাপ সর্বশক্তিণান ঈশ্বরের বিরদ্ধে কর! 
হইয়াছে, সুতরাং অধমর্ণকে যেমন উত্তমর্ণের নিদেশামুলারে চলিতে হয়, 
তন্রপ ঈশ্বর নিবূপিত উপায় না! হইলে মনুষ্যের নিস্তার নাই। এ উপায় 
ঈশ্বর নিরূপিত বলিয়া এক এব" সর্বদোষবর্জিত হইবে, তাহা ন1 হইলে 
ঈশ্বরের একত্ব ও পবিত্রত। সম্বন্ধে সন্দেহ উপস্থিত হয়। আবার ঈশ্বরের 
অভিপ্রায় তঁ হার বাকো প্রকাশিত, অতএব ধীহাতে ভ্রান্তি, অশুচিতা 
ও স্বার্থপরত1 পরিলক্ষিত হয়, বা যাহার এক বাক্য অন্তের বিপরীত, 
তাহাকে ঈশ্বরের বাক্য বলা যাইতে পারে কি? এ স্থলে উত্তরে 
বলিতে হইবে কদাচ নহে, কারণ ঈশ্বর আত্মবিরোধী বা শিথ্যাতাষী 
নহেন। 

ছিন্ুদর্শন সত্য ও মুক্ততত নির্ণয় করিতে বাছির হইয়া স্থদমাঁচারের 
নিকট অকৃতকার্য. হইয়াছে । মেধাশক্তির বলে কেহ সত্যতথ্য নির্ণর 
করিতে পারে না। যদি কেহ মনে করে যে, ভ্ঞানের সাহাযো সতাতথ্য 
নির্ঘর করা যায়, তবে ইহা ভ্রান্ত ধারণা। একটী বিষস্ব পূর্ণরূপে বুঝিতে 
গেলে সমস্ত বিশ্বকে উপলব্ধি করিতে হইবে, কারণ প্রত্যেক বিষয় অপর 
বিষয়গুলির দহিত সংযুক্ত এবং ইহার কোন একটা বুঝিতে গেলে অপর 
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গুলির মহ্নিত তাহার সকল সম্বন্ধ বুবিয়৷ লওয়া আবশ্তক | এই স্থানেই 
সত্যের নিকট প্রণত হইয়া আমাদিগকে বিশ্বাসের মার্গে চকিতে হয়। হিন্দু- 
দর্শনের মধ্যে এইস্থলে পার্থক্য দেখা যার । লোকে স্বীকার করে যে শত 
শত বদর ধরিয়! দর্শনের কোনই উন্নতি দেখা যাইতেছে না। সেই সকল 
পুরাতন সমস্তার ও সেই পুরাতন লমাধানেরই পুনরুক্তি) কেবল নুননাকারে 
ও নূতন বাক্যালঙ্কারে বাক্ত হইতেছে । আমাদের দেশর কলুর বলদের 
চক্ষে ঠুলি পরাইয়া (চক্ষু বাধিয়! ) লারাদিন ঘানির চা'রধারে ঘুবাণ হয়। 
সন্ধ্যায় যখন তাহারু চক্ষু হইতে আবরণ খুকিয়া *ওয়া হয় তখন সে দেখে 
কি যে, সে কেবল ঘানির চারিধারেই ঘুরিয়ছে যাত্রায় কিছুঈ অগ্রসর হয় 
নাই; তবে কার্যের মধ্যে কিছু তৈল বাহির হুইয়াছে। দার্শ'নকগণ শত 
শত বৎসর যাত্রা! করিয়াও তাহাদের চরম লক্ষ্যে পৌছিতে পারে নাই। 
ত্বে এস্থান ওস্থান হইতে কিছু সংগ্রহ করিয়া তাহারা যেন কিছু তৈল 
বাহির করিয়াছে, আর ইহাই তাহার পরে তাহাদের পুস্তকে লিপিবদ্ধ 
করিয়। যায়। কিন্তু মনুষ্য জীবনের গশুষ্কত1 দূরীকরণে সেই তৈল যথেষ্ট 
নহে। অগ্রসর হইতে হইলে বিশ্বাম এবং আগ্তজ্ঞানের আশধ্শ্রাক, দর্শন 
তাহ! পারে ন!) আমাদের জ্ঞান যতই বিস্তৃত ছউক না কেন, উঠার সীমা 
আছে। জ্ঞানলিগ্পা দূর হইতেছে ন! দেখিয়া কোন কোন দার্শনিক আত্ম- 
হত্যা পর্যন্ত করিয়াছে। এম্পিডক্রিস্‌ (11015000165 ) স্বভাঁবিক 
মৃত্যুর অপেক্ষা না করিয়৷ দেবতাদিগের সহবাসে জ্ঞানপিপাঁসা তৃপ্ু করিবার 
লালসায় এট.না আগ্নেন্পগিরির মুখে ঝাপ দিয়াছিল। এক জ্যোতির্বদ 
পণ্ডিত জোয়ার ভাটার অদ্ভুত গতির কারণ নির্ণয় কগিতে না পারিয়া 
তরঙ্গে বাপ দিয়! ভুবিয। মরিয়াছিল। ইহার! প্রক্কৃত ও স্থায়ী আনন্দ 
লাভ করিতে পারে ন'ই। প্রকৃত ও স্থায়ী আনন্দ লাভই আত্ম র লক্ষ্য। 
কোন প্রকার অন্যায় উপায়ে (অর্থাৎ পাপে) উহা লাভ করিবার চেষ্ট। 
করিলে আআার সেই আনন্দ উপভেগের ক্ষমত! নষ্ট হয়। সেই আনন্দ 
উপভোগের শক্তির অখহেলা করিলে ব! উহার অপব্যবহার করিলে 


২১৪ হিচ্ছু দর্শন ও ত্রীষ্টীয় দর্শন 


উহা নষ্ট হয়। কারণ ঈশ্বর তাহার প্রেমের বশবর্তী হষইয়াই এই 
সকল শক্তি, ক্ষমতা, ইচ্ছা ও আনন্দ করিবার ইন্দজিয়াদি স্যষ্টি 
করিয়াছেন যেন আমরা তাহার (শ্রীষ্টের) সহভাগিতায় জনস্ত 
সুখ ও আনন্দ প্রাপ্ত হই। আর ইহাই পরিত্রাণ । অহঙ্কার পাপ, 
কারণ অহঙ্কারী ব্যক্তি বাস্তবিক যাহা! নহে আপনাকে তাহাই মনে 
করে, আর সেই কারণ সে ঈশ্বরের অনুগ্রহ হইতে বঞ্চত হয় ও পাপে 
পড়িয়া প্রাণ হারায় । মিথ্যা পাপ, কারণ ইহা সত্যের বিরুদ্ধ | শ্থ্যাবাদীর 
উপর মিথ্যার প্রভাব ক্রমশঃ 1বস্তারিত হওয়ায় সে এমন অবস্থা! প্রাপ্ত হয় 
যে, সে নিজকেও প্রবঞ্চনা করিতে আরম্ভ করে। সে নিজের বাহা ও 
অন্তরিক্র্রিয় সমৃহকেও অবিশ্বাস করিতে আরম্ভ করে। অবশেষে সেই 
ব্যক্তি ঈশ্বরের প্রেম ও অনুগ্রহে সন্দেহ করিতে আরম্ভ করে, ইহাতে সে 
তাহার আধাআক জীবন ও ঈশ্বরের মহা আশীর্বাদ হইতে বঞ্চিত হয়। 
লোভ পাপ, কারণ লোভীবাক্তি স্থষ্টিকর্তাকে ছাড়িয়৷ সৃষ্ট বস্তুতে তৃপ্তি 
অনুসন্ধান করে। ব্যভিচার পাপ, কারণ ব্যভিচারী পারিবারিক বন্ধন 
ছিন্ন করিয়। জীবন ও পবিত্রতা নষ্ট করে। চুঁবি পাপ, কারণ চোর 
অপরের উপার্জিত বস্তু বলপূর্বক হরণ করে। অপরের ক্ষতিতে দে 
আনন্দ অন্বেষণ করে, অতএব ইহা আবশ্তীক যে এই সকল ও অন্যান্য 
পাপের জন্য আমর অনুতাপ করি ও পরিজ্রাণ পাই । বিবর্তবাদী টৈজ্ঞানিক 
ও দার্শনিক বলেন যে “নৈসগিক নির্বাচন* অনুসারে যোগাতমই জীবন 
সংগ্রমে টিকিয়। থাকিবে কিন্তু ইহা অপেক্ষা! মহত্তর সত্য আছে এবং তাহ! 
লক্ষ লক্ষ মানৰ জীবনের পরিবর্তনে প্রমাণিত হইতেছে, সেই সভ্য এই যে, 
উশ্থরিক নির্বাচনে অযোগ্যই (পাপী )টিকে। মস্তপায়ী ব্যভিচারী, নর- 
ঘাতক ও দস্থা পাপের ও যন্ত্রণার অতি নীচ গর্ভ হইতে উত্থিত হইয়া 
নবজীবনের আনন্দ ও শান্তি প্রাপ্ত হইম্াছে। যিনি পাপীকে উদ্ধার 
করিবার জন্ জগতে আসিয়াছিলেন সেই যীশুত্রীষ্টেই এই পরিত্রাণ প্রাপ্ত 
হওয়া যায় । (১ম তীঘ ১) ১৫) 
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যীশুর দাবীর যথার্থতার একটি ত'তপ্্যয এই যে, যীপ্তড একেবারে 
নিশ্পাপ ছিলেন, কেবল নিষ্পাপ ব্যক্তিই পাপীদের প্রতি জীশ্বরের ক্ষমা- 
শীলতার জামিন্‌ হইতে পারেন, পরি£ণ যাহাকে বলে, তাহা বার্থ বিষয় 
হইলে অবশ্য এদন প্রাণকর্ত।র দ্বারা সম্পন্ন হইবে, ধ!হার পরিত্রাণ পাইবার 
প্রয়োজন নাই, গ্রীষ্ট, পিত1 ঈশ্বরের নিকট হইতে মন্ুষাদের কাছে দয়া ও 
পাপক্ষমা লইয়া! আসিয়াছিলেন তাহাতে তাহার (শ্রীষ্টের ) সমস্ত কার্য, 
দৃষ্টিপাত, কথা ও প্রার্থনায় অনাদি অনস্ত ঈশ্বরের প্রেম প্রকাশ পাইত, 
অধিকস্ত যীগ্তর ক্রঙ্গের প্রতি দৃষ্ট করিলে আমবা এমন কিছু দেখিতে পাই 
যাহ। আমাদের ও অন্যান্ত নু যাৰ পক্ষে যাখপর নাই আননজনক ও 
অমূল্য । আমবা এনন প্রেমের পরিচয় পাই, যাহা আমরা নিজগুণে 
কখনই লাভ করিতে পারিতাঁণ না! এবং যাহার পরিশোধ করিতে আমর 
একেবারে অসমর্থ । গ্রপ্রেন আশদের শিকটবন্তী *ইয়া আমাদের পাপভার 
লইয়৷ যায়। তাহ! আত্মোৎসর্গে দ্বারা আমাদের পাপ দুবীভূত করে। এই 
সত্য উপলব্ধি ও গ্রহণই মৃতদের “ধা হইত জীবন লাভ বই আর কি? 


বেদান্ত ও খ্রীষ্তীয় দর্শন এবং ধর্ম । 
বেদান্ত দর্শন ও খ্রীষ্টান দর্শন উভয়ের মধ্যে মক্তিত'ত্ব মর্মান্তিক 'প্রভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। বেদান্ত মতে মুক্কি তত্ব “অবরো5শা প্রথায়, এবং স্রীষটায়দর্শন 
* ও ধর্মের মুক্ততত্ব “আরো” শ্রথায় ব্যাখ্য'ত হহয়। থাক্ষে। “অবরোহ” 
গ্রথ। বিলে আগে দেহ, মন ঠিক করিয়া আত্ম র বিষয় ধ্াান বা চিত্ত 
কর; এবং “আরোহ” প্রথা বঙ্গে আত্ম'য় মা-স্ত ও মাত্মায় শেষ করিতে 
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1 (মহামহোপাধ্যায় চল্রকাণ্ড তর্কালঙ্কার মহাশয় ফেলোসিপের লেকচারে 
বলিয়াছেন আরোহ কফি না, ইহ্,লাক হইতে পরলো গমন । অবরোহ কি না, 


পরলোক হইতে ইহলোকে গমন )। 
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হইবে। দার্শনিক সাধু পৌল গালাতীয় পত্রের ৩) ৪ পদে এই কথা 
বল্য়াছেন__“তোনরা কি এমন অবোধ ? আত্মাতে আরস্ত করিয়া এখন 
কি মাংসে সমাপ্ত কিতেছ ? *মৃত রাজেন্দ্র সুন্দর ত্রিবেদী মহোদয়, 
কাভার রচিত “কর্মকা ন;মক গ্রন্থের ৮২ পৃষ্ঠায় “আরোহ+” এবং 
“অবরোহ” এই ছুই প্রক্রিয়ার ফল পৃথকরূপে স্বীকাব কবেন নাই, 
হার মতে উভয় প্রথায় ফল পাওয়৷ যাইবে এইটি স্বীকার করিয়াছেন 
- ত্রীষ্টীর় দর্শন ব্দোহ্ের প্র ফল গাভ অঙ্গ'কার করেন নাই। 

মুক্তির এই বি ভন্ন অবস্থা আলোচনা করিয়! আমাদিগের শ্রদ্ধেয় পণ্ডিত, 
আচার্যা ৬.1. তে 11911099 8]. £৯. মহোদয় ৮1102 101915012 (0 
07 [16)16%/১% নামক পত্রের ১০০ পষ্টায় "4১001001781 ০06. 01 
551৮811018৮ স্তবকে যাহ প্রকাশ করিয়াছেন তাহাও এম্থলে পাঠকবর্গের 
অবগতির জন্ উদ্ধৃত করিয়া দিলাম -_ 
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ত্রয়োদশ অধ্যায় 
ছুঃখবাদ ও স্থখলাভ। দণ্ড ও পুরক্কার। 

প্রতোক দর্শনের ভিত্তি ছুঃখবাদ। ভারতীয় সকল দর্শনকারকেরই 
মতে সংসার ছঃখের আলয়, সংসারে যতটুকু সুখ আছে, তান যে শুধু 
ক্ষণস্থায়ী এমন নহে; তাহ] ছঃথের পূর্ববরূপ মাত্র। সে স্থথে জীব (মনুষ্য ) 


হিন্দু দর্শন ও ্রীষীয় ঘর্শন ২১৯ 


কখনও মন্তুট হই'ত পারে না, তাই সে ছুঃখনাশের জন্য নানা উপার' 
অন্বেষণ করে। কিন্তু জীব ষে উপায়ই অবলম্বন করুক না কেন তন্দারা 
সে সংসার ঘংখের আক্রথণ এড়াইতে পারে না, অপচ, ছুঃখনাশ জীবের 
একাস্ত ঈপ্লিত, দুঃখহানিই ক্ীবের পরম পুরুনার্থ। সেই হছুঃখছানির 
প্রকৃষ্ট উপায় উদ্ভাবনের জন্যই দর্শন শাস্ত্রের প্রয়োক্গন । অতএব দর্শনের 
আরম্ভ হুঃখবাদে, এবং দর্শনের সমাপ্তি ছুঃখনাশে । সকল দর্শনই ছুঃখবাবণের 
উপায় নিবারণ কবিয়াছেন, কিন্তু সকলের নি্ধারিত উপায় একরূপ নছে। 
'ভিন্ন ভিন্ন দর্শনকার ছুঃখহানির ভিন্ন ভিন্ন উপায় নিদ্বারণ করিয়াছেন । দর্শন 
শাস্ত্রের মতে পদার্থতত্বের জ্ঞানই দুঃখ-নিবৃত্তির উপায় । দর্শন শাস্সে তাই 
পদ্দার্থতত্বের আনোচনায় পদার্থের স্বরূপতত্ব অবগত করাইধ। চিরস্ুখ 
লাভের অর্থাৎ মোক্ষের পথ নির্ণীত হইয়াছে । সে হিসাবে হিন্দুনর্শন শাস্ত্র- 
সমূহ জ্ঞান গবেষণার উৎসন্থানীয় বটে, তবে দর্শন শাস্ত্র সমূহের উদ্ভাবিত 
স্থখ সাধনের উপায় পঞম্পরার সহিত পর্ব ঈশ্বরের নৈকট্য সম্পক আছে 
বলিয়া মনে হয় না। 

এ স্থলে সুখ কি, স্থখের অর্থ কি, তাহ! লইয়' তর্ক তুশিবার প্রস্মোজন 
নাই । তুশি জাগতিক হুখের, যতই ব্যাখা, বতই ১ষ্ট।ন্ত প্রয়োগ করনা 
'কেন_ মামি বণ্িব তাহা “অসারের অসার ৮ “মাগ্রষ যদি ব্রহ্গাণ্ড লাভ 
করিয়া আপন প্রাণ হারায়” অর্থাৎ চিরম্থথে বঞ্চিত তয়, তাহা হইলে 
তাহার জীবনের উদ্দেশ্ত কি দিদ্ধ হইল বলিতে হইবে? উত্তরে বলিব 
কদাচ নহে! এই সকল চিন্তা করিয়৷ একজন দেশীগ্ন ভাবুক বলিয়! 
গিয়াছেন_-?চিরস্থথ একমাত্র প্রেমিকের মনে, আর আছে প্রাণেশের 
(ঈশ্বরের) নিতানিকেতনে |” ভাবুক বথার্থ কথাই বলিয়াছেন, ইহার, 
সহিত দতবিরোধ নাই । তবে এমন কোন অবস্থ। কাগ ব। সময় ছিপ, যে 
কালে জীব (মন্তরয্ু) আনন্মমর়ের আনন, সখ, শান্তি উপভোগ করিতে 
পারিয়াছিলেন এবং প্রকৃত স্থথের রসান্বাদনে বঞ্চিত হন নাই। তবে 
শান্ত দেখ! যায় যে, এই চির আনন্দ, চিরস্থখ, আদি মিথুন রক্ষা করিতে 


২২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন 


'পারেন নাই ; সেই অবস্থায় উাদেব মধো এমন একটা কিছু উপসর্গ দেখা 
গিয়াছিল যাহার ফলে কালিমার রেখাপাত, ছুঃখ, মনস্তাপ, ও বিগাপের হ্যা 
হইয়াছিল ইহা কাহারও অন্থীকার কত্বি'র যে। নাই, তবে যে নাস্তিক, 

ংশয়বাদী অবিশ্বসী কি শুন্তবাদী তা£াদের সহিত আমাদের কোন তর্ক নাই । 
জীব অর্থাৎ মন্থ্ষাকে এ পুর্ব্বন্থুখ পুনঃ প্রদানের জন্য শ্রীষ্টায়দর্শনের আবির্ভাব, 
ইহ! উদ্দেপ্ত হীন কি অর্থশুন্য দর্শন নভে, মানুষ দুঃখ, পাপ ইতাদি হইতে 
উত্তীর্ণ হয়! যে চিরম্থথ লাভের আকাঙ্খ। করে তাগার পূর্ণ বিকাশ ও ফল 
খ্রীষ্টীয়দর্শ,ন বর্ণে বর্ণে প্রকটিত হইয়া সাক্ষ্য প্রদান, করিতেছে, আমরাও 
এ বিমল স্তুপ পাভের আকাঙ্খ তবে কি না ইহ1 আমাদের নিজ ধাশ্মিক- 
তার উপর কিংবা বলের উপর নির্ভর করে না। খ্রীষ্টায় দর্শন 
চিরহ্থখপাভের যে পন্থাগুপি মুদ্রাঞ্কিত করিয়া দিয়াছেন, সেই সেই 
পন্থ/! বা উপায়গুলি যদি ভাগতীয় [হন্দুদার্শনিকগণ বুঝিবার জন্য 
বত্র করেন তাহ &ইলে কদাচ বিরোধ ঘটিবে না, ইহা আমি সাহস সহকারে 
বণিবই বলিব । আমর: চণ্ব্বাক মতাবন্বীিগের ন্যায় স্থুথকেই জীবনের 
উদ্দেস্ত, স্থথকেই পরম পুকুষার্থ জ্ঞান করিতে পারি না, বস্ততঃ যে হিতবাদে 
আন্তরিক সুখের এবং অধিকাংশ মনু যার স্থ.খর প্রাধান্য, সে হিতবাদও 
আমর! সম্পূর্ণ দোষশূন্য ভাবি ন7া। আমাদিগের বিবেচনা এই যে আমর! 
কেবল জাগতিক সুখভোগ করিতে জন্ম পরিগ্রহ করি নাই) সুখ যেমন 
আমাদের একটি লক্ষ্য, তেমনি আমাদিগের আরও দ্ুইটী মহৎ লক্ষ্য আছে» 
“ত্য” ও “ম্বাধীনতা”। আমরা কেবল ভোগশক্তিশালী জীব নহি, 
আমাদিগের জ্ঞান ও ইচ্ছাও আছে, ভোগশক্তি যেমন সুখ চায়, জ্ঞান 
তেমনি সতা চায়, ইচ্ছাও তেমনি ম্বাধানতা। চায়) তক্ষ্য, পেন এবং 
পরিধেয়ের পরিপাট্যে ভোগশাক্ত সন্ধষ্ট হইতে পারে, কিন্তু বুদ্ধি সত্য বিনা 
মান হইবে । ইচ্ছ। স্বধীনত। সংস্থাপন ও ক্ষমতা! বিস্তার ব্যতীত অনন্ত 
হইবে ; বুদ্ধি সত্য পাইলে এবং ইচ্ছা স্বাধীনতা পাইলে সুখ জন্মে বথার্থ, 
কিন্ত যে কেবল সুখের জন্য সত্যের বা ম্ব।ধীনতার ভম্ুদরণ করে আমরা 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীহ্রীয় দর্শন ২২১ 


বুঝি যে তাহার লক্ষা ধে বাক্তি সতোর জন্য সত্য এবং শ্বাধীনত'র জন্যই 
স্বাধানত। চা তাষ্চার লক্ষোর ন্যয় মহৎ নছে। আমরা এস্থলে দঢ্তার 
সহিত বলতেছি খন হিন্দু্শন শ্রী:সাধিত চিরস্থায়ী বিমল স্থুখলাভের 
জনো এই সতাকেন্ত্রে আসিয়া দীড়াইবে তখন সকল বাধা অপসারিত 
হইবে এবং বিরোধের কোন হেতু থাকিবে না। আনরা ইহাও বপিতে 
বাধ্য যে এই বিমল-সুুখের অস্তিত্ব কখনও বিলুপ্ত বা ক্ষয় হইবে না। 
জগতের সকলেই এ সুখ লাভ করিতে চাহেন কিন্তু প্রকৃত “পথটি” অব- 
লম্বন করিতে কাতর €ছুন 7 ইহা তাগাদিগের দুর্বলত৷ বাতীত আর কিছু 
নহে, ইহাপ্দগের ভার ও যুক্ত এই-__“বিলাতে যাইব, কিন্তু জাহাজে 
আরোহণ করিব না |” এষ্টরূপ ধারণা যাহারা পোষণ করেন, তাহাদের 
চিরস্ুখ-পান্তের আশ! কোথায়? 

£খ আছে নিয়া সুখের প্রতি উপেক্ষা করা উচিত কি না তাহ! 
লইয়। তর্ক করিতে'ছ না, জগতে অনেক ধার্মিক পুরুষও দুঃখ (পাপ) 
স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। তবে এই ম্থখ ঝবলিতে কেবল ইহকাণের সুখ 
“বুঝাইবে, না--পরকালের সুখও বুঝাইবে। আমরা বুঝি কেবল পর* 
কালের সুখ, এব' হিন্দুদর্শনের &ঁ দিকে লক্ষ্য) কিন্তু চার্বাক মতাব/্বীরা 
বলেন, ইহকান্র স্থখ। পরকাল অসম্ভব । জার্ম্মীনের চার্বাক দার্শনিক 
পণ্ডিত *নিচের” মত এদেশের চার্ববাকমতাবঙম্বীদিগের হায় ) নিচে, 
বলেন, কেবন জাগতিক মুখ লাভ করিতে পারিজেই জীবনের উদ্দেশ 
সিদ্ধ হইবে। অত্তঞৰ যে প্রকারে পার জাগতিক সুখ সঞ্চয় কর। 
আমর! চার্ধাক নহি, আমরা পরকালে শ্তানুণের আক! করি। 
আজ কাল বাহার! ধর্মশাস্থকে নূতন বিজ্ঞানের ভিত্তিতে স্থাপিত করিয়া: 
গঠিত করিতে চেষ্ট। পাইতেছেন, তাহারা দুঃখের অস্তিত্ব অস্বীকার 
করিতে পারেন না, কেনন! ছঃখের ক্ষয় লাধন ও সুখের বর্ধনই অভি- 
ব্যক্তির মর্খ্ব ও উ দত ; ছুঃখ হইতে মুক্তির চেষ্টাইত” অভিব্যক্তি। ছুঃখ 
না থাকিলে অভিব্যক্তি ঘটিত ন!, অভিব্যক্তি যখন ঘটিতেছে, তথন দুঃখ 


২২২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্রীয় দর্শন 


আছে ৰৈ কি। ছয় বংসর পুর্বে আচার্য 7905 21557 ৮1155 0০৮ 
মি ০ ৪৮11” নামক যে পুস্তক রচনা করিয়াছেন তম্মধো বিশেষভাকে 
ছুঃখের নানা কারণ দেখাইয়াছেন গর গ্রন্থের ৬ষ্, ৭ম, ও ৮ম অধ্যায়গুলি' 
মনোযোগের সহিত পাঠ করিলে ছুঃখ ও তাহার উৎপত্তি সম্বন্ধে কোন 
সন্দেহ থাকে না। একালের হুঃথবাদীদের মধ্যে শোপেনহাওয়ার ( জন্ম 
১৭৮৮ এবং মৃত্যু ১৮৬৭) এবং ভণহার্টমম্যান্‌ অঙণী। তাহারা! আবার ইহাঁও 
বণিয়৷ গিয়াছেন- “সুখের আশা নাই, সুখের বাঞ্। ত্যাগ কর”, ; আমরা 
*কিন্তু এমতে স্থির থাকিতে পারি না, কারণ ব্রহ্গবাদী, মোরে্ট্ীয় মীখ। বলেন 
“পাপই দুঃখ ভোগের মুল কারণ) তিনি লোকদের সামাজিক পাপেরই 
অধিকতর উল্লেখ করেন”। আবার দার্শনিক সাধু পৌলের ভাষায় 
দেখা যায় বে (রোনীয় ৮) ২৭) সমগ্র সৃষ্টির পাপ-পীড়িত জীব 
(মনুষ্য) মাতরকেই ছুখাধীনের অবস্থায় লক্ষ্য কর! হইয়াছে; সুতরাং- 
£খের (পাপের) অস্তিত্ব আমরা অন্বীকার করি ন1) এবং 
তংসঙ্গে একথাও বলিৰ যে ঈশ্বর পাপের বা মন্দের কারণ হইতেই 
পারে না। 
আর এক কথ! এই-_”১৭১১1)157” আসিয়া মাথ। নাড়িয়া। বলেন 
যে, “4005 00501952105 ০৮০1 00106 0) 005 ৬০71 49150155115 
১৪০, এই কথাট। জোর পুর্র্বক দানিয়। লইতে মন রাজি হয় না। 


* প্লেটে! নামক প্রসিদ্ধ গ্রীক তত্ববেত্বাও প্রতিপাদন করিয়াছেন যে, শারীরিক- 
(অর্পাৎ বাস্ত বা অ।ধিভৌতিক ) হৃখাপেক্ষা মনের কথ শ্রেই, এবং মনের সুখাপেক্ষা ও 
বৃদ্ধিগাহ (অথাৎ পরম আধ্যাত্িক ) সুথ শ্রেহ্। (1২6100110 0০০৮ [2 ) সার কথ। 
আত্মবুদ্ধি প্রসাদ হইতে উৎপন্ন নিছক বুদ্ধিগম্য হুথকেই অর্থাৎ আধ্যাম্মিক আনন্নকেই 
ঘা রতের শান্্কারগণ শ্রেষ্টহখ বলিয়া মানেন, এই নিত্য সুখ আত্মবশ হওয়া প্রযুক্ত 
সকলেই পাইতে পাঁরে এবং সকলেরই তাহা! পাইবার অন্য প্রষত্ধ করা! কর্তব্য, ইহাই 
এদেশের হিন্দু শাস্্রকারদিগের অভিপ্রায় । আমার মনে হয় গীতাতে ইহারই নাম 
দেওয়! হইয়াছে---“নির্বাণের শান্তি” (গীতা ২। ৭১1৬ 1২৮1১২। ১২1১৮৬২। 
দেখ ) অর্থঘৎ পরম শান্তি এবং ইহাই স্থিত প্রজ্ঞের ব্রান্মী অবস্থার চরম নুখ। 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্্ীয় দন ২২৩ 


“লিব নিজের” কিন্তু এ দত দেখ! যায়, সাধু পৌল ইহ স্বীকার করেন 
নাই বরং এই কথা বলিয়াছেন যে প্চ010 01 01950111005 0০ | 
অতএব আমর! নিশ্চয়ই ঘোষণ। করিব যে “08531007190 15 1700 01006. 
আবার *090070150 09০1011106” আর এক পা অগ্রসর হইঞ। চীৎকার 
করিয়া বলেন--411)50 55615 01111 15 001 006 095৮ এই যে 
*[365()% ইহা এক সময় 1ছল টে; তারপর এই “1329৮, মণিনতায় 
(আত্মার যাবতীয় মালিন্তে ) পধ্যবেশিত হইয়া যায়, একথা বণিলে দোষ 
বর্ধে না। ৃঁ 

পস্থুথ” শব্ষে কেবল যে নিম্নপর্য্যায়ের ইন্দ্িয়তৃপ্িমূলক সুখই বুঝিতে 
হইবে এমন কোন আহন বা নিয়ম নাই। পম্থথ” শব্দটার প্রতি বথেচ্ছ 
পরিমাণে ধর্মজগতে আধ্যাত্মিক ভাবের উচ্চ অর্থ প্রয়োগ করিতে বাধ। 
কিআছে? এ অর্থেহু শান্ষ অংশস্ত ও প্রত্যাশায় স্থির থাঁকবে।, 
বুদ্ধ, শোপেনহাওয়ার, এক্‌, ন্বব!নিজ, ভণহাটম্যান্‌, ইহাদিগের শিষ্যনগুলী 
মনুম্তজীবনের ভাবন্ুৎ 'র্থাৎ পারণৌকিক স্থথের প্রত্যাশাকে জণাঞ্জলি 
দিয়া জগতের এমন কি উন্নতি ও মঙ্গল সাধন করিয়া গিয়াছেন? এস্থলে 
্রীষ্টাক্ দর্শন উপস্থিত হহয়। দৃঢ়তার সাঁহত ওমাণ দিয়া! বলি.তঙ্ছে যে 
মনুষ্যের চিরসুখণাভের ভপায় আছে, জাব (মন্ষ্য )যদি সেহ উপার়টা 
এহণ করে। এদেশের দার্শনিকদের মুক্তিবাদ ব। নির্বাণবাদ এই চিরস্তন 
দুঃখ হহতে মুক্তিলাভের আকাজ্ষার ফল, এই ?ুঃখপাশ হইতে জীবলোকের 
মুক্তি প্রদানের চেষ্টাই বুদ্ধের প্রধান লক্ষ্য ও শিক্ষার ভিত্তি ছিল-_কিস্ত 
প্রকৃত পক্ষে বুদ্ধ কি দুঃখের (পাপের) হানি করিতে পাবিস়াছিলেন শু. 
কামনা নিরোধ কর, কর্ম ভন্ম/সাৎ কর, মুক্তি লাভ করিবে। আধুনিক 
তারতবাসীর আস্থিমজ্জায় এই ভাব মিশান রহিয়াছে । বুদ্ধদেব, আপনাকে 
মুক্িদাতা বলিয়! প্রচার করেন নাই, তিনি ছুঃখ বিশ্লেষণ করিয়াছেন 
বটে, কিন্তু চিরস্থখ লাভের গছাটী প্রকাশ করিতে অসমর্থ। .এখন 
আর একটি প্রশ্ন আমাদের সম্থথে আমিতেছে--এই প্রক্কৃতিপুঞ্কে 


২৪ হিন্নু দর্শন ও খ্রীষ্টায় দর্শন 


বিকৃত. অর্থাৎ মাঁছন তাবে সাজাইল কে? প্রক্কৃতির বিফারই যদি 
“খের কারণ হয়, তবে জগতে এই হছুঃথের মুলোতপারক কোথায়? 
ইহার উত্তর দান কালে, বিন্রুপাত্মকভাবে পাঁচ জনে, পাঁচ কথ! বলেন, 
ও তুমুগ কোলাহল করেন এবং অনেক বৎসর ধরিয়া নাস্তিক সমাজে 
তাৰ কোনণাহল চলতেছে বটে, কিন্তু এই প্রশ্নের যেখানে সম্যক সম'ধান 
হইয়াছে দেখানে তাহারা পৌঁছিতৈ সম্মত হন না। (পাঠক ইচ্ছ। 
করিলে পণ্ডিত 118501055 [২951081]] মহোদয় কৃত “11)601% 91 
০০০ ৪170 ০৬11” নামক পুস্ত কয় পাঠ করিলে “09৭ ৪170 ৪৮11, এই. 
দুইটির অবস্থার বিষয় বুঝিয়া লইতে আর সন্দেহ থাকে না) কাজেই 
আমাদিগকে বলিতে হয় যে তাহার! ছুঃখোৎপত্তির হেতু নিণয়ে অসমর্থ? 
কারণ ঠাহার| নিজেদের মধ্য হইতে একট। বিশ্বাসযোগ্য কারণ আবিষ্কার 
' করিতে পারেন না; অথচ আমরা ছুঃখের যে কারণ দেখাই তাহাও 
শ্বীকীর করিতে রাজি হয় না এইথানে একটা। বিরোধ ঘটিয়। রহিয়াছে। 
ীষ্টায় দর্শন ছুঃখোৎপত্তির যে কারণ প্রদর্শন করেন, জগৎ তাহা 
জানে; সে কারণ, জগতের সম্মুখে, নুতন বস্ত বপিয়। বোধ হয়না।' 
দেইটার মূলাকর্ষধ করিলেই সত্যের স্তরে আসিতেই হইবে। এবং উহা 
স্বীকাধ কবিফ। লইলে আবু কোন গোলই থাকে না। আবার প্রতিপক্ষ 
আসিয়৷ গশ্প উত্থাপন করে, ঈশ্বর সৌনরধ্যময় ভবে জগতে কুৎসিতের, 
মন্দের, পাপের অস্তিত্ব কেন? ঈশ্বর করুণাময়, তবে জগতে ছুঃখ 
কেন? “আমাদিগের লন্বপ্রতিষ্ঠ দার্শনিক পণ্ডিতগণ বছ বংসর পূর্বে 
'এ প্রশ্নের সমাধান করিয়। গিয়াছেন। ত্তাহাদিগের অস্তিষ্কেও এ প্রশ্ন 
উঠছিল, ইহ! কিছু নুতন নহে। জগতের বাল্য ইতিহাসের পাঁতান় 
দেখা যায় যে সস ষষ্ঠ কল্প পর্ানত এই সাক্ষ্য আছে বথা--“ঈশ্বর দেখিলেন 
ধে, সে মকল উত্তম ৮ তবে জিজ্ঞাস! এইযে এই “উত্তমে্, অধম্তা, 
মলিনতা, কুতী। ছুঃখ/দোষ ইত্যাদি শব আমে কোথা হইতে? ইহার 
উত্তর আছে। ঈশ্বর ধিনি, ভিনি “মন্দের ঈশ্বর. নন।” মানুষ (জীব). 


হিন্দু দর্শন ও খ্রী্ীয় ধন হ৫ 


পল্সকর্তার অবাধ্যতা প্রযুক্ত” হঃখাধীন হইয়াছে । এই স্বতঃষ্দ্ধি সংক্টা 
স্বীকার না করিলে ছুঃখবাদীদিগের কোন মুল্যই থাকে না। ওঁ সংজ্ঞার 
মধ্যে ছঃখের সমস্তই হেতু স্তরে স্তরে সজ্জিত আছে? যদিও সংসারের 
সকল দুঃখের হেতু নির্ণয় করা আমাদের পক্ষে অনাধ্য হয়, তাহা হইলেও 
মুল বিষয়টাতে সন্দেহ নাই। এ্রঁমুল বিষয়টাকে বিশ্লেষণ কর? দেখিবে, 
দুঃখোৎপতিন্ন সকল ধারা পর্ধ্যয়ক্রমে বাহির হইবে । আর উহা যদি 
স্বীকার কর তাঁহা হইলে তোমর! যাহাকে ত্রিবিধ দুঃখ অর্থাৎ আধ্যাত্মিক, 
'রধিভৌতিক, ও নআধিবৈদিক বলিতেছ তাহা টাকে কৈ? সুতরাং 
জগতকে স্বীকার করিতেই হইবে ষে জীব (মনুষ্য) “আজ্ঞালজ্ঘন” এই সংজ্ঞার 
বিরুদ্ধাচরণ করিয়া “ছুঃখের অধীন হইয়াছে ।”» অতএব “জীবের পতন” 
স্বীকার ন৷ করিলে আর কোন সদুন্তর নাই এবং কেহ দিতেও পারিবে ন!। 

পুনশ্চ, গ্রীক দর্শনে ইহাঁও প্রকটিত হইয়াছে যে, যে স্থান হইতে 
সুঃখোৎপত্তি হইয়াছে সেই স্থান হইতে অপবর্গের পথও উনুস্ত হইয়াছে; 
ফলতঃ একদিকে আদমের পাপের ফল যেমন স্বীকাধ্য, অপরদিকে হীপ্ু 
্রষ্টের ধান্মিকতার ফল মনুষ্যের প্রত্যাশার অনোঘ উপায়, তাহা, না মানিলে 
জীবের কোন ভরসাই থাকে না এবং ঈশ্বরের প্রেমও পরাঞ্জিত হয়? 
সুতরাং আমাদিগের এই সছুত্তর স্বীকার করিয়া লইলে সংশয়বাদীদিগের 
কোন সন্দেহই থাকে না, এবং হিন্দুদর্শনের একটি প্রতিবন্ধকজনক শিক্ষা 
অপসারিত হয় । ইহাতেও যদি হিন্দুদার্শনিক পঙ্ডিতদিগের বিশ্বাস স্থাঁধন 
করিতে সন্দেহ ব৷ ভয় হয় স্তাহা হইলে রোমীয় পত্রের ৯, ১* ও ১১ এই 
তিন অধ্যাক্স পাঠ করুন। এই তিন্টী অধ্যায়কে “72015 91711959718 
০£%150019* বলা হইয়াছে। বস্তুতঃ “মন্থুযযের পতনে ঈশ্বরের দোষ লাই ।৮' 

পাপের গুরুত্ব ও অনিষ্টকারিতা! বিষয়ে 'আমাদিগের যথোচিত বোধ 
নাই । আমরা কেবল. তখনি পাপ করিতে পারি যখন আমর! ইচ্ছা! 
করি। ঈশ্বরের বিরুদ্ধে যে”কা্ধ্য, স্াহাই পাপ, এক প্রকার রোগ, 
গমপরাথ ও অণুচিত! পাপের প্রকৃতির ইহাই শান্্দঙ্গত ব্যাখ্যা । পাপের 


নু. 
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বিষয়ে বাইবেলের ধারণাত'' আমাদিগের চিন্তাতীত, আবার অপব 
অর্থাৎ মুক্তিবিযয়ক ধারণ! আরো! চমত্কার । নানাবিধ কারুকার্য 
বিশিষ্ট একটি স্টিক পুষ্পপাত্র মাটিতে ফেলিয়! দিলে ভাঙ্গিয়৷ শত খণ্ড হয়, 
কেহ কি আবার তাহ! জুড়িয়া! সেই ছিন্নভিন্ন পুষ্পদৌরভ সংগ্রহ করতঃ 
পূর্ধ্বে যেমন ছিল, তেমনি করিয়! রাখিতে পারে? পূর্ব্ব সৌন্দর্য্য ও পূর্ব 
শিল্পনৈপুণ্যের পূর্ব সামঞ্জন্ত দেখাইয়া কি নির্াণকর্তার নিপুণতার ও 
কল্পনা শক্তির পরিচয় দিতে পারে? কিন্তু মনুষ্যজাতির পতনের সহিত 
তুলনা করিলে পুষ্পপা ত্র ভঞ্জন অতি সামান্য বিষয়-_-সেই পতনে মনুষ্যের 
বুদ্ধি তমসাচ্ছন্ন, অস্তকরণ ঈশ্বর হইতে বিচ্ছিন্ন, সংবেদ দোষভারগ্রস্ত, ইচ্ছা 
পাঁপের পরবশ, চিস্তাশক্তি ভ্রষ্ট, এবং তাহার আত্ম, প্রাণ ও মনোবৃত্তি 
সকল মলিন হইয়া! গিয়াছে । তাহাতে মানুষ আজ্ঞা! জ্ঘন ও পাপহেতু, 
এমন মরিয়! গিয়াছে যে, অন্তর বাহির সর্বাঙ্গ পাপের অধিকৃত, অথচ 
বাইবেলরূপ গৃহের ভিতিস্বরূপ “আদিপুত্তক” হইতে সর্কচ্চতম চূড়া 
“প্রকাশিত বাক” পর্যযস্ত হঃখ হুইতে মুক্তির ভাব সর্বত্র দেদীপ্যমাত্র। 
আহ! ! সেই মুক্তির উপায়ই বা কি চমৎকার! পাপের সম্পূর্ণ ক্ষমা! দত্ত 
হওয়!তে আমাদিগের আত্ম! তুষার অপেক্ষাও শুভ্র। (গীত৫১)৭), 
শক্র সম্মিলিত (কল ১7 ২১) ও ঈশ্বরের পোষ্যপুত্ররূপে গৃহীত (রোমীক্ন 
৮১ ১৫) দণ্ডাজ্ঞা অপসারিত (রোমীয় ৮) ১) ও স্বর্রাঙ্গয মুক্ত (প্র, 
ক্রি, ৭) ৫১) হৃদয় পরিবন্তিত (প্রে; ক্রি)১৫) ৯) ইচ্ছা স্বাধীন, 
মন আলোকি ত.হুইয়াছে (ইত্রীয় ৮) ১) সংজ্ষেপতং, যে স্থানে ছুঃখের ও. 
পাঁপের বাছল্য হুইল সেই স্থানে তদপেক্ষা অনুগ্রহ উপচিয়৷ পড়িল। 
(রোমীয় ৫ ) ২৭) গ্রীষটীন্ন দর্শন ব্যতীত আর কোথাও কি এরপ হৃদয়গ্রাহী, 
উি্ৎকার শিক্ষা, ভাব, ও সাক্ষ্য পাওয়া যায়)? শ্ীষ্টায় দর্শন আমাদিগের সন্দুখে 
এইভাবে প্রাঞ্জল ও আশাজনক ব্যাথ্যা প্রদান না! করিলে, মানুষের কল্পনা, 
পথও, ইহা কখনও আপধিত না৷ এবং ৭01০2150705 0০ 3০৫ 07 [17168- 
0) 06009.” এ কথা! বলিলে কোন দোষ বর্তে না। সে দয়ার গ্রাচূর্ষে . 
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আমরা যে কেবল আদিকালীন পরম দেশ. ও আদমের অপতন অবস্থা 
ইত্যাদি পুৰঃ প্রাপ্ত হইয়াছি তাহ। নহে, বরং যাহা হারাইয়াছিলাম, তাহার 
অধিক লাভ করিয়াছি এবং সৃষ্টিকালে আদমের যে অবস্থা ছিল তাহ! 
অপেক্ষা উচ্চতর অবস্থায় অবস্থিত হুইয়াছি ; ত্রীহরীয়দর্শন ও ধর্মের ইহাই 
একটি প্রধান গৌরবজনক বিষয়। যদিও হিন্দু ধর্মের মধ্যে “থ্যাপনেনাছু- 
তাপেন তপসাধ্যায় নে ন চ, পাপক্ৃনুচ্যতে * পাপাৎ তথ! দানেন চা- 
পদি*-_-এই কথা৷ পাওয়া যায় কিন্তু ইহা ছুঃখ পাপ মোচনের উপযুক্ত 
নছে। খ'বগণ পন্থ। *আবিষ্ঞারের জন্য চেইা যত্ব করিয়াছিলেন, কিন্তু 
এই অবস্থায় আসতে পারেন নাই। ঈশ্বর তাহার জীবগণের 
আচরণের দোষগুণের প্রতি লক্ষ্য না বরিয়া মিশিতরূপে তাহাদিগক্ষে 
সুখী ও ছুঃঘী করেন না কেন? কেন তিনি তাহাদের নিজ 
কার্য্যের সহায়ত ব্যতীত তাহাদিগকে সুখী করেন না, এবং যাহাতে 
তাহার! ছুঃখী ন1 হর তাহ! করেন না কেন? ঈদৃশ প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করা 
যাইতে পারে বটে, কিন্তু ইহা একটি পৃথক বিষয়। বোধ হয় এ বিষয়ের 
* প্রক্কৃতি যেন্ধপ তাহাতে মিশ্রিত সুখ ছুঃখ ভোগ করা অনসম্ভাবন! থাকিতে 
পারে। অথবা বোধ হয়, বর্তমানে যে পরিমাণে সুখোতৎপত্তি হইতেছে তাহ 
অপেক্ষা অল্পতর স্থুথোৎপত্তি হইবে বল্িয়। ঈশ্বর মিশ্রিতভাবে স্থুখ হুঃখ 
বন্দোবস্ত কৰেেন নই) অথবা বোধ হয়, স্ুখোৎপত্তি করাই প্রশ্বরিক 
উত্তমত।র কেবলমাত্র উদ্দেস্ত না হইতে পারে, কিন্ত বিশ্বাসী, সৎ ও 
পুণ্যবান ব্যক্তিকেই সখী করাই তাহার প্রধান উদ্দেশ্য ছইতে পারে। 
বোধ হয় একজন অসীম পুর্ণব্রহ্ম সনাতন তাহার জীবগণকে ঘে প্রক্কৃতি 
দিয়াছেন, এবং তাহাদের পরস্পরের সহিত পরস্পরের থে সম্বন্ধ রাখিয়াছেন' 
ও তাহার নিজের সহিত গাঁহার ভীবগণের যে সম্পর্ক আছে তাহারা যে 
তদনুসারে আচার ব্যবহার করে, ইহ! দেখিয়া! সন্তষ্ট হইতে পারেন। 


* ইহার ইংরাঝী অনুদ্গিত ভংশ এইরূপ বথা--/. এ, 12 8177567 €৩6 20. ০1 
05 50085 (85 2555178160০ 96095, (11) 935 1২575577071155, 01) 5 
5, (1) 33 5190%0)8 (851161058) ৩6০, (5) 85 02508108081, 
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আবার তাহার সহিত তাহাদের যে সম্পর্ক আছে, তাহা তাহাদের 
অন্তিত্বকালে তাহাদের পক্ষে নিতান্ত আরশ্তুক ; কেননা তাহা সর্বাপেক্ষা 
গ্তরুতর ও প্রয়োজনীয় । আমি পুনরায় বপিতেছি, বোধ হয় একজন 
অসীম পুণব্রহ্গ সনাতন, তাহার স্ষ্টির সুখোৎপাদক বলিয়। এবং ধর্ম 
নিষ্ঠার স্ববভাবিক গৌরব আছে বলিয়। তিনি তাহার নৈতিক জীবগণের 
এই নৈতিক ধর্মমনিষ্ঠা দেখিয়! সন্তুষ্ট হইতে পারেন। আথব! ঈশ্বর যে 
উদ্দোস্টে জগৎ স্যষ্টি করিয়াছেন ও এইরূপে শসন করিতেছেন তাহ! 
সম্পূর্ণনপে আনাদের বুদ্ধির অগম্য । অথবা, যেমন অন্ধের পক্ষে বর্ণান্ুভব 
করা অপম্ভব, তেমনি এ বিষয়ে অসম্ভব। কিন্ত সে যাহাই হউক, 
অভিজ্ঞত। ত্বার৷ ইহা সকলেই নিশ্চয় জ্ঞাত আছে যে, ঈশ্বরের সধারণ 
শাসন প্রণালী এইক্বপ যে, তিনি আমাদিগকে অগ্রেই জানাইরা। দেন, 
অথব। তিনি আম।দিগকে এরূপ ক্ষমত। দিয়াছেন যে, আমর! পূর্ব্ব হইতেই 
অল্প বা অধিক স্পষ্টর্ূপে হউক দেখিতে পাই ষে, যদি আমরা এইরূপ 
এইরূপ কার্ধা করি, তাহ। হইলে আমরা এইরূপ এইরূপ স্ুখতভোগ করিব, 
আর যদি এইরূপ এইরূপ কার্ধয করি তাহ হইলে আমর! এইরূপ এইরূপ. 
£থভোগ করিব। সুতরাং এ সকল স্খ-দুঃখকে আমাদের নিজ নিজ 
কার্ষ্যের ফল বলিতে হইবে; কেননা ঈশ্বরের শাসন প্রণলীতে এইরূপ 
নিম্নম প্রচলিত আছে এবং যাহাতে তাহা আন পুর্ব হইতে জানিতে 
পারি ঠিনি আমাদিগকে এরূপ মনোবুত্তিও দিয়াছেন। পুনশ্চ, কর্মের 
জন্ঠ দও ও পুরস্কার সম্বন্ধে আমর! শ্রীষ্টা় দর্শন ও ধর্ম শান্তর হইতে যাহা 
প্রমাণ পাই তাহাও এন্থলে ব্যাখ্য/ত হইতেছে £__প্মনুষ্যগণকে তাহাদের 
কর্মের জন্ত কেবল দণ্ড ও পুরস্কার দিলেই নৈতিক শনন হয় না। 
'্গতি নিঠুর ও উপদ্রেবকারী বাক্তি তাহা করিতে পারে ; কিন্ত ধার্থিককে 
পুরস্কার কর! ও হৃষ্টকে দণ্ড দেওয়াই নৈতিক শাসন, অর্থাৎ মনুষ্থগণের 
মঞ্চ কর্্মানুসারে পুরস্কার ও দণ্ড দেওয়াকেই নৈতিক শাসন 
বলে। 
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আবার বুদ্ধিমান জীবগণ সন্বদ্ধে তাহাদের স্ব স্ব দোষ গুণের প্রত 
পরিমাণানুসারে দণ্ড ও পুরস্কার করিলে তবেই সর্ধাঙ্গ নুন্দর নির্দোষ নৈতিক 
শাসন হয়। কোন কোন বাক্তি মনে করে যে, অবিমিশএ অনিয়ন্ত্রিত 
উপচিকীর্যাই পরমেশ্বরের একমাত্র চরিত্র অর্থাৎ তাহার জীবগণের 
দোষগুপ বিচার না করিয়। তাহাদিগকে কেবল সুখী করাই গ্াহার ইচ্ছা । 
এস্থলে স্বাকার করা গেল যেন উপচিকীর্যাই ঈশ্বরের একমাঙজ চরিজ্ত্র 
তাহা হইলে উপচিকীী্যাকে প্রন্তা দ্বারা পরিচালিত কর! ব্যতীত সত্যনিষ্ঠ! 
ও ্তায়পরত1 তাহার* নিকট কিছুই নহে। এক্ষণেঃ যাবৎ উছ। প্রমাণ 
করিতে না পারা যায়, তাবৎ একপ বল! উচিত হয় না) কেনন। ঈৃশ 
একটি গুরুতর বিষয়ে আমান্দের সতর্কতার সহিত ও সম্মান পূর্বক কথ৷ 
কছ!। কর্থব্য। আর -ইহ! প্রমণ করিতে পার যাউক বা না যাউক, 
এখানে তাহা আন্দোপন করা যাইতেছে না, কিন্তু জগতের গঠন ও 
আচরণে-- নৈতিক শাসন ও তাহার একজন ন্তার়বান শাসনকর্তা স্পষ্ট, 
রূপে দেখিতে পাওয়া যায় কি না, তাহাই অন্থসন্ধান কর!” যাউক। 
* বিশ্ব মধ্যে সম্ভবতঃ এরূপ জীবগণ থাকিতে পারে, যাহাদদের নিকট ঈশ্বর 
আপনাকে এই সর্বাপেক্ষা উৎকৃষ্ট ও রমণীয় চরিত্রে প্রকাশ করেন, 
কিন্ত তিনি আমাদের নিকট আপনাকে স্তায়ঝান শাসনকর্তা ম্বব্ূপ একাশ 
করিয়াছেন; কেননা আমর! প্রাকৃতিক নিয়মে দেখিতে পাই যে, তিন্দি 
( ঈশ্বর ) আমাদের উপর প্রভুর স্তাক্স শাসন কর্তৃত্ব করিতেছেন, কারথ 
তিনি আমাঁদগকে আমাদের কর্থের জন্য দণ্ড ও পুরস্কার দিয়! 
থাকেন” । সুখ ও দুঃখ, মঙ্গল ও অমঙ্গল প্রকৃতিতে অবশ্স্ভাবা, প্রকৃতিতে 
দেখিতেছি যে, স্তখও আছে, হুঃখও আছে; মঙ্গলও আছে, অমঙলও ' 
আছে। ইহা অস্বীকার করিবার চেষ্টা নিরর্থক । এইটুকু বল! যাইতে 
পারে যে, যতটুকু ছুঃখের স্পর্শ থাকিলে সুখের ক্ফুর্তি হয়। যতটুকু 
অমর্গলের সংঘর্ষে মঙ্গলের অভিব্যক্তি হয়, এখানে ততটুকুই ছঃখ আছে, 
ততটুকুই 'অনঙ্গল দৃষ্ট হয়। প্রন্তুতি অপূর্ণ বলিয়াই তে! এখানে সুখের 
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সঙ্গে হুখ আছে, মঙ্গলের সঙ্গে অনঙ্গল মিশ্রিত খাকে। প্রকৃতিতে 
যদি ছঃখ না! থাকিত, অমঙ্গলের ছায়; যদি আমাদের অন্তরকে স্পর্শ করিতে 
না পালিত, তাহা হইলে প্রক্কৃতির ক্রোড়েই জাত ও লালিত-পালিত 
প্রত্যেক মানবাত্মাও এক একটা পুর্ণমঙ্গল পরব্রহ্দ হইত ) তাহ৷ হইলে 
স্ুথ-দুখেময় মঙ্গ ল-অমঙ্গলমনন এই সৃষ্টির অস্তিত্বই থাকিত না নিঃসন্দেহ। 
গ্রক্কৃতিণ প্রত্যেক অংশ এবং প্রত্যেক মানবাত্মা পরত্রহ্ম হইলে কি 
অবস্থা হইত, তাহ! আমাদের বোধের অতীত। আর জগৎ কেবলই 
হুঃখের৪ আধার নহে । জগৎ যদি সুখ ও মঙ্গলের সহিত সম্বন্ধ রহিত 
হইয়! কেবল হুঃখেরই আধার হইত, তাহা হুইলে প্ররুতিতে জীবনরক্ষার 
জন্তে এত চেষ্ট1 দেখা যাইত না; সকলেই তো! সেই জীবনব্যাপী দুর্বিষহ 
£খযন্ত্রণার হস্ত হইতে মুক্তিলাতের জন্ মৃত্যুরই আশ্রয় লইতে সহজেই 
অগ্রসর হইত। কিন্তু প্রত্যক্ষ দেখিতেছি যে, মৃহ্যর আশ্রয় লইতে 
ছুটিবার পরিবর্তে, ক্ষুদ্রতম হইতে শ্রেঠতম পরাস্ত জীবজন্তনাত্রেই মৃত্যু 
হইতে দূরে থাকিবার জন্ত বিধিমত চেষ্ট। চরিত্র করে। 
£থ বা অমঙ্গল অস্বীকার করিবার চেষ্টা বৃথা । ভগবান যখন 
পূর্ণমঙ্গল, তখন তাহার রাজ্যে যে ছুঃখ ব! অমঙ্গল বলিয়া! কোন কিছু 
থাকিতে পারে, অনেক ভক্তিমান বাক্তি তাহা স্বীকার করিতে চাহেন 
না। প্রকৃতি অপূর্ণ বলিয়াই জগতে সখের সঙ্গে ছঃখ আছে, মঙ্গলের 
সঙ্গে অমঙ্গল আছে, এই সহজ যুক্তি পরিত্যাগ করিয়া তাহারা নানাবিধ 
দর্শনিক যুক্তিতর্কের সাহায্যে প্রমাণ করিতে চাহেন যে, জগতে দুঃখ 
ব। অন্জল বলিয়াই কোন কিছু নাই-_স্থুখ ও ছুঃখ, মঙ্গল ও অঙঙ্গল, 
উভয়ই এক সম্মান, কেবল নামে মাত্র ভিন্ন । কিন্তু ইহা তো সর্ববাদ- 
'বক্মত বে, প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিরুদ্ধে শত দার্শনিক যুক্তিতর্ক, সহম্র অনুমান 
এবং লক্ষ আগম প্রমাণও 'ব্যর্থ। ছুঃংখ ও অমঙ্গল প্রত্যক্ষ দেখিলেও 
জগতে তাহার অস্তিত্ব নাই, ইহা প্রমাণ করিবার চেষ্টা কতদূর সঙ্গত 
ব। ইহাতে, প্রক্কৃত লাভ কি তাহা! জানি না। এন্সপ চেষ্টার প্রস্কৃত মুব্যই 
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বা কি? কাহারও সুখসম্পদ বা কল্যাণ লাভ হইলে.কি লোকে বলিবে 
যে, সে ছুঃখ কষ্ট ভোগ করিতেছে বা তাহার অমঙ্গল ঘটিতেছে? অথব! 
নে হংখকই ও তজ্জনিত নিরানন্দ ভোগ করিতে থাকিলে কি লোকে 
বলিতে পারে যে, সে সুখের সাগরে ভাসমান হইয়া! আনন্দ উপভোগ 
করিতেছে? প্রচুর শম্ত উৎপন্ন হইয়া লোকের ঘরের প্রচুর খাস্ত সঞ্চিত 
হুইলে কি লোকদিগকে বলপূর্ববক বলাইতে পারা যায় তাহাদের ঘরে 
অন্নসংস্থান নাই এবং তাহারা অনাহারে শুকাইয়া মরিতেছে, কারণ দার্শ- 
নিক যুক্তিতর্কের বলে হয়তো প্রমাণ করা৷ যাইতে পারে যে, অন্নসংস্থান 
ও অন্নের অভাব, উভয়ই এক, আহার ও অনাহার উ্তম্ই এক ও অভিন্ন? 
মহামারীতে গ্রামের পর গ্রাম যদি মৃত্যমুখে পতিত হয়, তবুকি জোর 
করিয়! সেই সকল নুত গ্রামবানীদিগকে জাঁবিত বলিতে হইবে, কারণ 
দার্শনিক যুক্তিতর্কের সাহায্যে, জানি না, কিন্তু হয়তো জীবন ও মরণকে 
এক সমান প্রমাণ করিলেও করা যাইতে পারে? অপূর্ণতার কারণেই 
যখন জগতে সুখের সঙ্গে দুঃখ থাকিবেই মগলের সঙ্গে অমঙ্গল থাকিবেই, 
তখন নিরর্৫থক দার্শনিক গোলোকধ(ধায় প্রবেশ করিনা কোনই লাভ 
নাই; বৃথা কল্পনারাজ্যে উড়িয়। ঈশ্বরনিবূপণে উগ্ভত হইয়। অসত্যের 
অন্ধকারে আপনাকে নিক্ষেপ করিবার ব্যবস্থা করিলে লাভের পরিবর্তে 
সমূহ অনিষ্টেরই সম্ভাবনা | ০17 15 006 00151080198 01 081 5010৬ 
90 ৪2:৮”-_-এ কথা আজও কেহ খণ্ডন করিতে পাবে নাই। শ্রীহীন্ 
দর্শনের এই সংজ্ঞা একটী খাটি ও অথগুনীয় দাবী স্বব্ধপ হুইয়! অছে। 


চতংদদিশ অধ্যায়। 


ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব 
আমর! এই. অধ্যায়ে ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে এমন প্রমাণ দিবার 
চেষ্টা করিব না, যাহা! পাঠকদ্িগের অকাট্য বোধ হইবে, কারণ ধর্মজগতে 
“অকাট্য প্রমাণ দেওয়। অসম্ভব | 
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্ীটঙ্গ দর্শন ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব স্বীকার ,করে কেন? ইহা একটি 
গুরুতর প্রশ্ন, এই প্রশ্নের সন্তোষজনক উত্তর গ্রদান করিবার জঙ্ত পাশ্চাত্য 
জগতের খ্রীষ্টীয় দার্শনিক পণ্ডিতগণ বিস্তর আলোচন। করিয়াছেন আমি 
তাহাঁদিগেরই ব্যাখ্যা নিফাযণ করিয়া এস্থলে প্রকাশ করিতেছি । এই 
বিষয়টার মধ্যে সাতটা অবস্থা পর্যায়ক্রমে দেখিতে পাওয়া যায়। 


, (১) ঈশ্বরের ব্যক্তিত্বে বিশ্বাস সত্যধর্ম্বের এবং দর্শনশাস্ত্রের প্রয়োঃ 
জনীয় অঙস্বরূপ। 


(২) ঈশ্বরের বাক্তিত্ব সম্বন্ধ বীপু হ্বীষ্টের নিজ বিশ্বাস কিরপ। 
(৩) বিবেকের দংশন। 
(৪) ষযঁগুর দ্বারা বিস্তার ও প্রভাব । 


(৫) প্র্রার্থনা ও অভিজ্ঞতা | 
(৬) ব্যক্তিত্ব অসীম হইতে পারে কি? 
(৭) ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব ও মনুষ্বের ধর্্ববিশ্বাস। 


আমর! সম্প্রতি কেবল ইহাই দেখাইতে ইচ্ছা করিতেছি যে, আমা- 
দের ধর্মবিশ্বাস যাহাতে বিজয়ী হয়, তজ্জন্ত ঈশ্বরকে ব্যক্কি-বিবেচনা 
পূর্ববক তীহার উপর বিশ্বাম করা আবশ্তক । অধিকত্ত, যাহার! ঈশ্বরকে 
ব্যক্তি-জ্ঞান করেন, তাহাদের কেন তাহার ব্যত্তি ত্ব সম্বন্ধে স্ব স্ব ধারণার 
পরিবর্তন কর! উচিত নহে, আমরা পাঠকদের নিকট তাহার কয়েকটি 
কারণ প্রদর্শন করিব। আমর যদি একদিকে দেখাইতে পারি যে, 
ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব ' সম্বন্ধে মনুষ্যদের বিশ্বাস সর্তোতাবে সঙ্গত ও মূল্যবান্‌ 
এবং অন্যদিকে আবার তংসম্বন্ধী প্রধান প্রধান আপত্তিগুলির খণ্ডন করিতে 
পারি, তাহা। হইলে কথঞ্চিং সন্তুষ্ট হইব, আমর! এই স্থানে ইহার অধিক 
কিছু করিবার চে! করিব না । 
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(১) ঈশ্বরের ব্যক্তিত্বে বিশ্বাস সত্যধরন্মমের এবং দর্শনশাস্ত্রের: 
প্রয়োজনীয় অঙ্গস্বরূপ কি না? 


আমরা এক্ষণে এই প্রশ্নের ব্যাখ্যাতে প্রবৃত্ত হইলাম £₹- 
ঈশ্বরের ব্ত্তিত্বে বিশ্বাস-সম্বন্ধে আমাদের প্রথম মস্তব্য এই যে, আমরা, 
যদি এ বিশ্বাস সম্পন্ন না হই__ যদি ঈশ্বরকে আপনাদের বাক্তিগত পিতা 
বলিয়া বিবেচনা! পূর্ব্বক তাহার উপর পুত্রে যেমন বিশ্বাস করিয়া থাকে,- 
তেমনই বিশ্বাস করিতে না পারি, তাহা হইলে আমাদের কাছে সত্য- 
ধর্মের তেজঃ নষ্ট হইয়া! যায় । হ্রীইধর্্ম হইতে মনুষ্যেরা! পাপক্ষমা, অনন্ত- 
জীবন প্রভৃতির সম্বন্ধে অমূল্য শিক্ষা পাইয়াছে। এ ধর্ের প্রাছুর্ভাবের 
ফলে তাভার! মনুষ্য ও মানব-সমাজের বিষয়ে যারপরনাই সুন্দর ভাববিশিষ্ট 
হইয়াছে । যেই আমরা পিতা--ঈশ্বরের বাক্তিত্বে বিশ্বাস করিতে নিরন্ত 
হই, অমনি পাপক্ষমা, অনস্তজীবন প্রভৃতিতেও আমাদের বিশ্বন বিপুপ্ত 
হইয়! যার। মানবজাতির ইতিহ|স পর্যালোচনা করিলে আমরা নিশ্চিত- 
, রূপে বুঝতে পারিব যে, ঈশ্বরের বাক্তিত্ব ও মনুষ্যদের বাক্কিত্বের মধ্যে 
ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে, তাহার কণে মনুষ্যেরা যে পরিমাণে ঈশ্বরের বক্কিত্বে 
অবিশ্বাস করে, সেই পরিমাণে আপন|দের ব্যক্কিত্বে বিশ্বান করিতে বিরত 
হয়। মন্ধুষ্যেণ যদি একবার এই ধারণাতে উপনীত হয় যে, যে শক্তি 
বিশ্বে কাধ্য করিতেছে, তাহা অন্ধ, মুক ও বধির তাহাঁ হইলে আর 
আপনাদিগকে ঠিক ব্যক্তি বণিয়। বিবেচনা করিবে না।_ তাহার! নিশ্চই 
আপনাদিগকে প্রকৃতির অঙ্গমাত্র দনে করিবে। তাহার আপনাদের 
বিবেচনায় এমন কোন প্রকাণ্ড নিজ্জীব ও আত্মাহীন যন্ত্রের চক্র সদৃশ 
হুইবে, যাহার তোড়জোড়, বাবহৃত হইবার পর, অবাবহাধ্য ও নিশ্রয়ো- 
জন বলিয়! বাহিরে নিক্ষিপ্ত হইয়া থাকে) মানবজাতির ইতিহাস, 
পর্যালোচনা করিলে আমর! স্পষ্ট করিয়া দেখিতে পাইব যে, যে স্থানে 
মনুষ্যদের মধ্যে সম্পূর্ণ অস্বৈতবাদের প্রাছর্তাব হইয়াছে, সেই স্থানে মানব- 
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স্বভাবের সম্বন্ধে অনুপযুক্ত বা নিরাশ ভাব প্রচলিত হইয়াছে । সে স্থলে 
আমরা! বেশ বুঝিতে পারি যে; দ্বর্ণস্থ পিত। আছেন কি না” ?--এই প্রশ্নটা 
সমস্ত মানবজীবনের পক্ষে যারপনাই গুরুতর । এ প্রত্নটীর যথার্থ উত্তরের 
উপর কেবল আমাদের নি নখ ও স্বচ্ছন্দ তা নয়__মানবঞ্জাতির বর্তমান ও 
তবিষ্যু উন্নতি সম্বন্ধে আমাদের আশা! ভরসার সফণতাও সম্পূর্ণভাবে নির্ভর 
করে। ঈশ্বরের ব্যক্তিত্বে বিশ্বাস যে, খ্রীটধর্মের প্রকৃত অঙ্গস্বরূপ, অল্প 
লোকেই সম্ভবতঃ তাহা অস্বীকার করিবে বটে, তবু কেহ কেই তাহ! 
অদ্বীকার করিতে কুষ্ঠিত হয় নাই। এতদ্িষন্ধে একটুচিন্ত করিলে আমর! 
সহজে এই ধারণাতে উপনীত হইব যে, বাহার! ঈশ্বরের ব্যক্তিগত পিতৃত্বের 
সম্বন্ধে উদানীন, তাহাদের ধর্ম ও খীন্ত-গ্ীষ্টের ধর্ম ও শিক্ষার মধ্যে মৌলিক 
প্রভেদে আছে। যে ধর্মের তিনি কেন্দ্রস্থল, তাহা মনঃকলিত দর্শন্শান্ত 
মহে। এ ধর্ম আরার নৈতিক পন্ধতি বা রস-বিগ্তাসংক্রান্ত স্বপ্রমাত্র 
নহে। গ্রীষ্টধন্ম এবং দর্শন উভয়ের দ্বারা এএন বুঝার, যাহা! ঈশ্বরের 
সহভাগিতায় যাপিত হইয়া! থাকে এবং ধতিহাপিক সত্যসমূহের উপরে 
নুদৃঢ়ৰূপে স্থাপিত হুইয়াছে। ্রীষটধর্ষ্বের বিষয়ে এইছুইটা কথ। স্মরণে 
রাখ! নিতান্ত প্রয়োজনীয় £_-0১) খ্রীষ্ধর্ম যাঁশুর উপরে সম্পূর্নর্ূপে 
নির্ভর করে। (২) শ্রীঃধন্ম এমন একটি জীবন-পন্ধতি, যাহা ঈশ্বরের 
'সর্গে বা সহভাগিতায় যাপিত হয়। উল্লিখিত সত্যধর স্মরণে রাখিলে 
আমর! কখনই মনে করিতে পারি না যে, ্বীন্টায়ানের ব্যক্তিত্বে বিশ্বাস 
করুক ঝ৷ নাই করুক তাহাতে তত আসে যায় না, কেনন। এ বিশ্বান 
খ্রীটধর্ের প্রয়োজনীয় অঙ্গ নহে। আমর এখন যাহা বলিলাম, তাহার 
সত্যত৷ প্রদর্শন করিবার জন্ত অন্ঠান্ত গুরুতর ব্যাপারের প্রতি মনোধোগ 
ফরিব, যাহাতে ঈশ্বরের ব্যক্তিত্বের প্রয়োজনীয়ত৷ প্রত্যক্ষভাবে সপ্রকাশ হয়। 


(২) ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব সন্ধান্ধে যীশুর নিজ বিশ্বীম কিরূপ 
আমরখি বব খরীষ্টের চরিত্র ও শিক্ষ। উপলন্ধ করিতে ইচ্ছ। করি, 
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তাহা! হইলে তাহার ঈশ্বর সম্বন্বী মনোভাবের প্রতি বিশেষ মনোষোগ 
কর। আবন্তক । স্ুুসমাচার পড়িতে আরম্ভ করিলেই, পাঠকের নিকট 
যীশুর পিতা- ঈশ্বর বিষয়ক অপূর্ব জ্ঞান নুস্পট্রভাবে প্রত্যক্ষ হয়। 
াহার জীবন-বৃত্তাস্তের প্রথমভাগ পড়িয়া আমর1 বেশ বুঝিতে পারি যে, 
(তিনি বাল্যেও আপন পিতার প্রসঙ্গ করিতেন এবং এর বৃত্তাত্তের শেষভাগ 
পড়িয়া আমরা তাহাকে মৃত্যুকালে পিতার হস্তে আত্মসমর্পণ করিতে 
দেখি। তিনি যাবজ্জীবন অপুর্বপরিমাণে পিতার সান্নিধ্য অনুভব ও 
সহভাগিতা-_-উপত্বোগ করিতেন । তিনি প্রেম, বিশ্বাস, ও আশাসহুকারে 
ঈশ্বরের সংসর্গে থাকিতেন ; ঈশ্বরের ইচ্ছা পাণন ও কার্য দাধন তাহার 
খান্ন্বরূপ ছিল। প্রার্থনা ধীশুর আধ্যাত্মিক জীবনের শ্বাসবাযু সদৃশ 
ছিল। পাপী মনুষাদের নিকট পিতাকে প্রকাশ কর! তাহার জীবনোদ্দেষ্ 
ছিল। তিনি এমনভাবে ঈশ্বরের উদ্দেশে জীবন ধারণ করিতেন, যাহাতে 
তাহার মৃত্যুর অব্যবহিত পূর্বে তিনি বলিতে পারিয়াছিলেন, “তুমি 
আমাকে যে কার্যয করিতে দিয়!ছ, তাহা সমাপ্ত করিয়াছি*। মানবজাতি 
সম্বন্ধে তাহার আশা! ভরসা কেবল ঈশ্বরের প্রেম ও দয়ার উপরেই নির্ডর 
করিত। অবশেষে তিনি যেন পিতার কঠালিঙ্গন পূর্বক প্রাণত্যাগ 
করিলেন । বীশ্ত খ্রীষ্টের জীবনবৃত্তাস্তের আগ্যোপাস্ত পড়িয়া আমর! যেন 
'আপনাদিগকে আপনারা এই প্রশ্ন জিজ্ঞাস! করি যে, ঈশ্বর যদি ব্যক্তিত্ব 
বিশিষ্ট না হন, তবে যীশুর জীবন বৃত্তাস্তের অর্থকি ? যীশুর জীবন 
কাহিনী হইতে ব্যক্তিত্ব সম্পন্ন পিতা ঈশ্বরের কথা বহিষ্কত করিলে যার-পর- 
নাই শোচনীয় ভ্রান্ত ধারণ! ভিন্ন আর কিছুই অবশিষ্ট থাকিবে না । ধাহারা 
স্বীণ্ড ্রীষ্টের পরিচয় প্রাপ্ত হইবার চেষ্টা করিয়াছেন, তাঁহারা কি এক- 
মুহূর্তের জন্যও বিশ্বাস করিতে পারেন ষে, ঈশ্বরের সহিত তাহার কথিত 
সহভাগ্রিত। যথার্থ ব্যাপার ছিল না, তিনি কেবল মনে মনে আপনার সহিত 
আপনিই কথোপকথন করিয়া! আপনাকে ভুলাইতেন? তিনি বখন 
আপন জীবনের শেষে" বলিলেন, প্পিতঃ, তোমার হন্যে আমার আত্ম! 
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সমর্পণ করি,” তথন কি তিনি কেবল শূন্ঠকেই স্থোধন করিলেন? বীষ্ড 
যুগে যুগে মনুষ্যদের উপর অপূর্ব প্রভাৰ বিস্তার করিয়া আপিতেছেন। 
তাহার প্রভাব কি তদ্রপ আত্ম প্রবঞ্চনার উপর স্থাপিত হইতে পারিত ? 
ইহ। আমর! কিছুতেই বিশ্বস করিতে পারি না। পক্ষান্তরে, আমাদিগকে 
ইছ। স্বীকার করিতে হইবে যে, পিত। ঈশ্বরে বিশ্বাস বদি অসঙ্গত ও 
নিশ্রয়োজনই ছিপ, তাহা হইলে যীশু অতি বিষমভাবে আপনাকে প্রবঞ্চনা 
করিয্লাছিলেন। 


উপরন্ত আদর! সাহসের সহিত বলিতে পারি যে, সেকালের হউন 
ব1! একালের হউন, মহান বিশ্বাসি মাত্রেই ঈশ্বরের সহিত এত ঘনিষ্ঠ. 
সংসর্দে কালযাপন করিয়াছেন যে, ইশ্বর ব্যক্তিত্ব সম্পন্ন কি না, তাহা 
দিগকে এই প্রশ্ন জিজ্ঞাসা কর! একেবারে অসঙ্গত ও নিশ্রয়োজন বোধ 
হয়। এই বিষয়ে তাহাদের মনে লেশ মাত্র সন্দেহ নাই, কারণ তাহার 
ঈশ্বরের বন্ধুত্ব উপভোগ করিয়নাছেন। আমর কোন বন্ধুর বিষয়ে এই 
প্রশ্ন জিজ্ঞানা করি না, তিনি কি একজন ব্যক্তি? ঈশ্বর বিশ্বাসীদের 
বন্ধুপে আত্মপ্রকাশ পূর্বক তাহাদিগকে আপনার বন্ধুস্বরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন বিয়া, তাহারা তাহার ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে সন্দেহে করিতে পারেন 
না। যাহারা যে পরিমাণে ঈশ্বরের অন্তিত্ব ও সামিধ্য অনুভব করে, 
তাহার সেই পরিমাণে তাহার ব্যক্তিত্ব উপলব্ধি করে। পক্ষান্তরে 
মনুত্েরা যখন আর পূর্বের দত ঈশ্বরের প্রকুৃতত্ব ও সান্নিধ্য অনুভব করে 
না, তখনই তাহার ব্যক্তিত্বের প্রমাণ চাহিতে আরম্ভ করে। খ্রীষ্টীয় দর্শন 
ও বাইবেলে আমর এমন ঈশ্বর ভক্তদের পরিচয় প্রাপ্ত হই, যাহার! 
বিশ্বাসে শিশুবৎ ছিলেন। ঈশ্বরকে পিতা বনিয়া জানিয়া, তাহারা" 
এক্ষবরে সরলভাবে তীহার উপরে বিশ্বাস করিতেন। সুতরাং 'ন্বাইবেল 
পাঠ করিবার সময়ে আমাদের বোধ হয়, যেন ঈশ্বর কোমল, সরল ও 
ব্যন্ধিগত প্রেমের সহ্তি মনুষ্যদের সঙ্গে কথোপকথন করিতেছেন, এবং 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্তীয় দর্শন ২৭ 


অন্তদিকে আবার তাহার বিশ্বস্ত প্রেমিকগণ এশ্বরিক. প্রেমের উপযুক্ক 
ভাবে প্রতিদান করিতেছেন । 


(৩) বিবেকের দংশন। 


ঈশ্বরের ব্যক্তিতে আমাদের বিশ্বাম এমন একটি মনঃ প্রবৃত্তির দ্বারা 
বিনষ্ট হইতে পারে, যথাসম্ভব বিকাশ হইলে পর, যাহাকে সচরাচর 
অদ্বৈতবান বলে। মনুদ্বাত্রেরই উক্ত প্রবৃত্তি বা প্রলোভন জন্মিয়া 
খাকে। যাহার জীবনে এ প্রবৃত্তির প্রাহুর্ভাব হর, সে উত্তম জীবন-পদ্ধতি 
বা আপন জীবন সম্বন্বী দায়িত্বের বিষয়ে কোঁন প্রশ্ন জিজ্ঞাস! না৷ করিয়া 
নিশ্চিন্ত ও নিশ্চেষ্টভাবে কাল্যাপন করিতে ভাল বাসে। যে পথ সর্ধাঁ 
পেক্ষা সহজ ও প্রতিবন্ধক বিহীন, উক্ত ব্যক্তি সেই পথে চিত ভাল বাসে। 
যাহার এই প্রকার জীবন-পদ্ধতি অবলম্বন করিয়াছে, তাহাদের তত 
সহজে আধ্যাত্মিক জাগবণ হয় ন1। পক্ষান্তরে, যখন তাহারা আপনাদের 
জ্ঞাতসারে কোন বিষন কু-কাধ্য করে, তখন তাহাদের চেতনা লাভ 
করিবার সম্ভাবনা হয় । অনেক সঃয়ে দেখ! যায় যে, যখন আমাদের 
জীবনে কোন অনামান্ত দুর্ঘটন। ঘটে-_যখন আমরা কোন ভগ্লানক কু কার্য্য 
করি, তখন আমরা চেতনা লাভ করি) তখন আমরা যার পর নাই 
স্প্ভাবে আপনাদের ব্যক্তিত্ব বা স্বাতন্ত্ের অনুভব ও, উপলব্ধি করি। 
আমরা তখন বেশ বুঝিতে পারি যে, আমরাই একপক্ষে আছি এবং 
অন্ত পক্ষে-__আমাদের কু-কার্যের বিপক্ষেই, হইতেছেন ঈশ্বর। তিনি 
আমাদের কু-কার্ধ্য দেখিয়াছেন ? তাহার রব আমাদের সংবেদে প্রতিধ্বনিত 
হইতেছে। যেমনুষ্য স্বক্কৃত পাপের যেন সম্মুখীন হইয়া দীড়াইয়াছে-_ 
যে বিবেকের দ্বারা দংশিত হইয়া আপন কু-কার্য্যের প্রকৃতি উপলব্ধি 
করিবাস'প্রয়াস পাইয়াছে, সে এক মুহূর্তেরও জন্ এই ভ্রান্ত ধারণা পোষণ 
করিতে পারে না বে, ঈশ্বর ও তাহার মধ্যে পার্থক্য নাই--উভয়েই এক । 
সেম্থলে সে বিনা তর্কে এই ধারণাতে উপনীত হয় যে, সে ঈশ্বর হইতে 
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পৃথক । বিবেককে বলি দিতে পারিলে আমরা হয়ত এমন নানাবিধ 
সহজ ও সন্তোষজনক যুক্তি প্রদর্শন করিতে সমর্থ হইব, ষাহা! অদ্বৈতবাদের 
সমর্থন করিবে । তাহা হইলে সকলই ঈশ্বর হইবে। তাহা ছাড়া আর 
কাহারও বা কিছুবই অস্তিত্ব থাকিবে না। মানব হৃনয়ের যথার্থত1, সত্য 
ও মিথ্যার মধ্যবর্তী প্রভেদ, গ্ভায় ও অন্তায়ের মধ্যস্থ পার্থক্য প্রভৃতি 
নিঠশেষে বিলুপ্ত হইবে । পক্ষান্তরে, যি আমরা বিবেককে কথ। কহিতে 
দিই, তাহ। হইলে ঈশ্বর ও মনুষ্যের মধ্যবস্তী প্রভেদ স্ুস্পঃভাবে প্রকাশ 
পায়, কারণ তাহ হইলে আমর! বেশ বুঝিতে পারি ষে; মানুষের নৈতিক 
ব্যবস্থা হইতেছে, ঈশ্বরের ইচ্ছা, কাজেই সেই ব্যবস্থা লঙ্ঘন করিগ্না,. 
আমর! তাহার সংসর্দ-স্বর্গবিচ্যুত হইয়াছি। 


(৪) যীশুর দ্বার বিস্তার ও প্রভাব । 


বাহার! ধীশুকে আপন আপন হৃদয় ও জীবনের উপর প্রভাব-বিস্তার' 
করিতে দিয়াছেন, তাহাদিগকে এ প্রভাবের সম্বন্ধে প্রশ্ন জিজ্ঞাস করিলে 
আমরা কি জানিতে পারিব? তীহারা নিঃসন্দেছে আমাদিগকে এই কথা 
বলিবেন যে, তাহার! যীশুর সম্বন্ধে ছুইটী চমৎকার সংস্কার বিশিষ্ট 
হইয়াছেন। 


(ক) তাঁহার তাহার পবিত্রতা সম্বন্ধে বিশেষ সংস্কারবিশিষ্ট 
হইয়াছেন। তাহার পবিত্তা চম্থকাররূপে তাহাদের চিত্বাকর্ষণ 
করিয়াছে তাহাদের এমন বোধ হইয়াছে যে, যীণ্ুর পবিত্রতা অমেয় ও 
গ্তাহাদের বোধাতীত, তাহাতে তিনি তাহাদের অপেক্ষ। বহুগুণে মহত্তর | 


(ধ) তীহার! ষীণ্তর প্রেম সম্বন্ধী অপুর্ব্ব সংস্কার বিশিষ্ট হইয়ীছেন ॥ 
গাহারা। ইহ! অনুভব করিয়াছেন যে, যীন্ত তাহাদের প্রত্যেককে খুঁজিতে- 
ছেন। তীছার পরম এমন চমৎকার বে, যে পর্যন্ত না তাহারা তাহার 
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বশীভূত হয়, সেই পর্যন্ত তিনি সন্তুষ্ট হইতে পারেন না । আমরা বখন 
এইকূপে যীশুর সংসর্গে আসিয়৷ তাহার মহিত আলাপ করিতে আরম্ভ: 
করি, তখন হঠাৎ বা ক্রমশঃ এই ধারণাতে উপনীত হই যে, তাহার কথা, ও 
কার্ধ্যকলাপে এমন কিছু সপ্রকাশ হইতেছে,যাহ। যীশুর বর্তমানত্ার অপেক্ষা 
মহতর--যাহার মহত্ব অসীম। আমরা যীনুতে এমন শক্তিকে সপ্রকাশ 
হইতে দেখি, যাহ! আমাদের নিকটবর্তী হইয়! অপূর্ব প্রকারে আমাদের, 
চিত্তাকর্ষণ করে। এক্ষণে আরও একটি প্রশ্ন আমাদের স্খুথে উপস্থিত 
হইতেছে, সেই সন্ত _-সেই শক্তি কে বাকি? আমর। তাহার কি নাম- 
রাখিব? ইহার উত্তর 'দতেছি-_-সেই সত্তা ও শক্তি যে, ব্যক্তিত্ব সম্পন্ন, 
তাহাতে কোন সন্দেহ নাই, কারণ তাহা যীশুর নিখুঁত পবিত্রতা, প্রেম ও. 
সত্যের মধ্য দিয়! আমাদের প্রত্যক্ষ হয়, এবং এ গুণগুণিকে কোন ব্যক্তির, 
গুণ ভাবিতে না পারিলে & গুণগুলির কোন বোধগমা অর্থই নাই। 
অধিকত্ব আমরা ইহা নিশ্চয় করিয়া জানি যে, সরল ও নশ্রভাবে 
সেই সত্ত। ও শক্তির উদ্দেশে আত্মোত্সর্গ করিলেই আমরা যথার্থই 
সত্য অবগত হইব, যারপরনাই তৃপ্তিকর বিশ্রাম পাইব এবং এমন 
শক্তি, আনন্দ ও স্বাধীনতা লাভ করিব, যাহা নিরুপমভাবে জগতের 
উপকারে আসিবে । সেস্থলে আমরা কি উপরিলিখিত প্রশ্নের এই 
উত্তর দিতে বাধা হই না যে, যে সত্তা ও শক্তির কথা হইতেছে, তাহা 
ঈশ্বর সেই স্ীব ব্যক্তিত্ব সম্পন্ন পিত। ঈশ্বর) ধীপ্ড ধাহার প্রিয়পুত্র ছিলেন ? 
যে ঈশ্বরকে বীণ্তড আমাদের কাছে প্রকাশ করিয়াছেন__যে ঈশ্বর ধীণ্ত- 
্রীষ্টের জীবনে আমাদের নিকট সপগ্রকাশ হইয়াছেন, তিনি নিঃসনোছ 
ব্যক্তিত্ব সম্পন্ন ঈশ্বর। যৌণ ধাহাকে আমাদের নিকটে প্রকাশ করিয়াছেন; 
তাহাকে আমর। অন্ত কোন প্রকারে নির্দেশ করিতে পারি না। বে আত্মা 
বীন্তর চক্ষুত্ঘয়ে আমাদের প্রতি দৃষ্টি করিয়! 'থাকেন,. তিনি এমন ব্যক্তি» 
যাহাকে আমর! জানিতে ও প্রেম করিতে পারি। ইহাই গ্রীহ্টীয় দর্শনের 
ভাস্বে ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব স্বীকৃত হটয়াছে। 
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(৫) গ্রার্থন। ও অভিজ্ঞত। | 


বাহার! আদৌ প্রার্থনা করে না, তাহাদের প্রদত্ত সাক্ষা এই স্থানে 
কোন কার্যে লাগিবে ন।* প্রার্থনা যাহাতে সত্য অর্থলম্পন্ন হয়, তজ্জপ্ত 
একপক্ষে মগফ্য এবং অন্তপক্ষে ঈশ্বর থাক] চাই। যধন জীবৎ ঈশ্বর ও 
সজীব মন্ুষেং মধো প্রকৃত সহভাগি 51 স্থাপিত হয়, তখনই প্রার্থন। সম্ভব- 
পর হ্য়। যতদুব আনরা! বুঝিতে পারি, তাহাতে বোধ হয়, এ বিষয়ে 
সন্দেহ করিবার জে! নাই । যদি এমন কেহ বর্ধমান না থাকে, ষে 
আমাদের কথ! শুনিয়। আমাদিগকে উত্তর দিতে সম্থ, তবে আমাদের 
সেই কথার কি অর্থ হইবে? কোনই অর্থ হইবে ন।। অধিকন্তু ধাহার। 
প্রর্থন! করিয়। থফেন, তাহারা, স্পষ্টভাবে হউক, কিংবা অস্পষ্টভাবেই 
হউক, বুঝিতে পারেন ঘে, আর একজন ব্যক্তি তাহাদের উপর প্রভাব 
বিস্তার পূর্বক যেন তাহাদিগকে প্রার্থনা করাইতেছেন। কেহ যেন 
তাহাদের উপর হস্তার্পণ করিয়। তাহাদের অস্তঃকরণে ক্রট-বোধ-সঞ্চার ও 
বিশ্বাসোৎপাদন কর্রির/ছেন বলিয়!, তাহার! প্রার্থনায় প্রবৃত্ত হইয়াছেন 
প্রার্থনা সম্বদ্ধে তাহাদের জ্ঞান অসম্পূর্ণ বটে, কিন্তু ত্তাহার! অন্ততঃ এই 
ধারণাতে উপনীত হইয়াছেন, যে, ষদিও পিতা আপন সন্ভান-সন্কতির অভাব 
সকল জানেন, তথ|পি তাহাকে সেই সমস্ত অভাব জানানো! তাহাদের 
পক্ষে ভাল। প্রার্থনা, তাহ হইলে, কৃত্রিম ও অনার কার্যযমাত্র নহে, 
বরং সঙ্গীব ঈশ্বরের সহিত যথার্থ কথোপকথন বা সহভাগিতাস্থাপন। 
যখন আমর! প্রার্থনায় রত হই, তখন ঈশ্বর আমাদের নিকটবর্তী হইয়া 
আমাদের কাছে আ.জ্ম প্রকাশ করেন, তখন আমর! নিশ্চয় করিয়া! জানিতে 
পারি যে, তিনি আমাদিগকে আপনার সহভাগিতায় আকর্ষণপূর্বক আপন 
বুদ্ধি ও প্রেমানুদারে, যাহা কিছু প্রয়োজনীয়, তাহা! যোগাইয়া দিতেছেন। 
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: হিমু দর্শন" ও টায় ধ্শন ৪১ 
তাপ ঈশির_-যে ঈশ্বরের লহভাগিত| আমরা আর্থনায় উপভোগ করিয়া 
খোকি, বাস্তবিসই(বখার্থ বাতি, নতুবা ব্যাক্তিশব্বের কোনও অর্থ নাই। 
থে লোক ঈশ্বরকে বথার্থ ব্যক্তি বলিয়া! না জানে তাহার অলৌকিক ক্রিয়াতে 
বিশ্বাস করিবার অধিকার নাই। যাহার ব্যক্তি ত্ব-সম্পন্ন-ঈশ্বরে বিশ্বাপ ন! 
করে, তাছাদের,.পক্ষে অদ্দোকিক কাধ্য একেবারে অর্থশৃন্ত ব্যাপার । গ্রীয় 
দর্শন ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে যে প্রমাণ প্রয়োগ করেন তাহা খণ্ডন 
করিতে অসমর্থ হুইয়াই নানা জনে নানা প্রকারে তর্ক করেন। সে 
তর্ক এই ব্যাখ্যার কাছে নিক্ষন হুইরাছে। 


(৬) ব্যক্তিত্ব অসীম হইতে পারে কি? 


লোকে, ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে নানাবিধ আপত্তি করিয্নাছে বটে, 
কিন্তু প্রধান বা! সারব্তী আপত্তি এই যে, ঈশ্বর ব্যক্তি হইতে পায়েন না; 
কারণ ব্যক্তিমাত্রেই সসীম। এমন অনেকে আছেন, ধাহা ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন বটে, কিন্তু, তিনি যে, যথার্থ ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট, ইহ! 
“গ্বীকার করিতে সম্মত নছেন। তাহাদের বিবেচনায় ব্যক্তিত্ব এমন একটি 
ধারণ!, যে ধারণ! ঈশ্বরের সম্বন্ধে করিতে পারা যায় না। তছুত্বয়ে আধ! ' 
এই মাত্র বলিতে পারি যে, আমাদের ব্যক্তিত্ব সীম বটে, কিন্তু আমাদের 
সন্দ্ধে যাহা ত্য তাহ যে, নিঃসনোহে ঈশ্বরের সম্ঘদ্ধেও স]টিবে, ইহা 
কোন মঙ্ডে বলিতে পারা যায় না। বাহিয়ের বস্তব্যহের ও অন্তান্ঠ 
মনুষ্যের সংস্পর্শেই আমরা আপনাদের ব্যক্তিত্ব অবগত হুই। এ 
লংস্পর্শ ভিন্ন আমর! চিন্তা বা অনুভব করিতে পারিতাম না, আমাদের 
মানসিক জীবন আদে সম্ভবিত না। মনুষ্েরা তাহা হইলে, কেবল 
অপর বন্ধ $ যহুষ্যদের সংস্পর্শেই আপনাদের ব্যকিত্ব ক্ববগত হয় ) ইতি 
ভাহাদের সনীমত| স্পষ্তাবে প্রতিপন্ন হইয়! থাকে। পঞ্চান্তরে 'আমাধের 
পরই খনোজনীর কী ারণে রাখ। উচিত যে, উত্তিধিত সংস্পর্শ আমাদিগকে; 
'সা্ি' করে, না গর ভাবাদের কাছে আমাদেন বাড়ি আকশিই ক্থে | 
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আমরা বে, অপর বন্ত ও প্রাণীদের সংস্পর্শের ফলে বাক্তি হইয়া উঠি, 
তাহা নহে, বরং আমরা! যে, যথার্থ ব্যক্তি, ইহ সেই সংস্পর্শের স্কারা 
আমাদের নিকট সপ্রকাশ হয় । ঈশ্বরের কথ! স্বতন্ত্র, কারণ তিনি স্বয়ং 
আপন জীবনের আকর, তাহার জীংন আর কাহারও উপর নির্ভর করে 
নামার কাহারও নিকট হইতে উংপন হয়ন।। সেম্থলে, তিনি 
যাহাতে মাজ্মন্রান লাভ করেন, তজ্জন্ত তাহার আমাদের ন্যায় বাহিরের 
জগতের প্রয়োজন নাই। তিনি আপনি সন্ঞান, তাহার আত্মন্ঞান লাক্ত 
করিবার প্রয়োজন নাই এবং তাঁহার জ্ঞান সসীম নহে । ফলত; সদীমতা 
ব। সান্ততা ব্যক্তিত্বের প্রয়োজনীয় অঙ্গস্বপ নহে) বরং আমাদের বর্তমান 
ব্যক্তিত্বেরই বিশেষ মাত্র। আগাদের বাক্তিত্ব সম্প্রতি ক্রটিযুক্ত ও 
অসম্পূর্ণ বলিয়াই সদীম। যদি আমাদের স্বভাব নিখুঁত ও সম্পূর্ণ হইত, 
তাহ। হইলে আমব। এমন বাক্িত্ব সম্পন্ন হইতে পারিভাম, যে ব্যক্তিত্ব 
সসীম নহে--অসীম। আমরাই সাস্ত বগিয়া, আমাদের ব্যক্তিত্বও সান্ত, 
কিন্ত তাহা বপিয়া আমর! কি বলিতে পারি যে, ব্যক্কিত্ব সম্পর হইলে 
ঈশ্বরও সসীম হইবেন? আনরা তাহা কোন মতে বলিতে পারি না। 
যাহা! আমাদের ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে সত্য, তাহা, সম্ভবতঃ, এরশ্বরিক ব্যক্তি 
সম্বন্ধে সত্য নহে। যদি আমরা বপি ষে, শিব (ঈশ্বর ) অশিব, তাহা! 
হইলে আমাদের নি:জর কথায় নিজেই কাট যাইব, কারণ শিব ও অশিৰ 
পরম্পরবিরুদ্ধ ; কিন্তু ঈশ্বরত্ব ব্যক্তিত্বের প্রতিকূল নহে, বরং আমরা! 
সাহসের সহিত রলিতে পারি যে, একমাত্র ঈশ্বরই ব্যক্কিত্বর নিরঞ্জন 
নির্শন। কেহ কেহ ঈশ্বরের ব্যক্কিত্বে মনুষ্তের বিশ্বাস সম্বন্ধে আর 
একটী আপত্তি করেন, কিন্ত এই আপত্তি তেমন গুরুতর নহে । তাহার! 
বলেন যে, ঈশ্বরের মানদিক জীবন আমাদের বুদ্ধ ও কল্পনার অতীত 
বলিয্না, আমর! তাহার ব্যক্তিত্বের বিশ্বাস করিতে অসমর্থ । যখন ঈশ্বর 
আমাদের প্রার্থন শুনেন, তখন আমাদের যেমন হল ভাহারও মনে কি 
তেমনই ফোন প্রকার চিন্তা, মনোভাব ক! সন্বকন প্রভৃতির উদয় হয়? এঁ 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীহ্ীয় দর্শন ২৪৩ 


বিষয়ে ঈঙর ও মনুষ্তের মধ্যে কি কোন সানৃশ্ত আছে? এই প্রকার প্রশ্থের 
আমর! এইমাত্র উত্তর করিতে পারি ষে, আমর! জানি না। ত্রশ্বরিক মন 
€কেমন করিয়! কায করে, ইহা আমবা অবগত নহি। পক্ষাগ্তরে আমাদের 
এই প্রয়োজনীয় কথা ন্মরণে রাখ। উচিভ যে, যাহ। আমাদের বুদ্ধি অতীত, 

তাহা আমাদের বোধা হীত বনিয়াই তাহাকে আমর! মিথা-বিবেচনা করিয়া 
পরিত্যাগ করি কোন্‌ স্তায়ে? এই জগৎ ও মানব জীধন সগ্গন্ধী এমদ 
অনেক নিগুঢ় তত্ব আছে, যাহ! সম্পূর্ণ ভাবে আমাদের বুদ্ধির অভীত, তথাপি 
আনবা সেই সনন্ত তত্ব গ্রহণ ও বিশ্বাস করিতে সঙ্জোচ বোধ করি না। 
মন্ুয্েং মন ও মস্তিষ্কের মধ্যবর্তী সম্পর্কের বিষয়ে আমাদের জ্ঞান অতি অল্প 
বটে, কিন্তু তাহা বলিয়া আমবা বলি নাযে, মন ও মস্তিফেণ মধ্যে কোন 
সম্পর্ক নাই । প্রকারে ঈশ্ববেধ মানসিক জীবন আমাদেব বুদ্ধির অতীন্ত 
বটে, কিন্তু এ জীবনের প্রকৃত তত্বে অবিশ্বাস করিবার প্রয়োঙ্গন নাই। 
ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব আমাদের বুদ্ধি অতীত হইলেও যথার্থ হইতে পারে । 


(৭) ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব ও মনুন্যের ধর্মম-বিশ্বাস। 

মন্ুষ্যুদ্রে ধর্ম-বিশ্বাসের সম্বন্ধে ঈখরের ব্াক্তিত্বের অর্থ কি? হশ্বর 
সম্বন্ধে আশাদেতর বিশ্বাস যাহাতে অপ্রকৃততা হইতে রক্ষা পায়--তিনি 
যাহাতে আমাদের নিকট অযথার্থ, মনঃকল্িত বিবরমাত্র বলিয়! প্রত্যক্ষ না 
হন, ভজ্জন্ত তাহাকে ব্যক্তি জ্ঞান করা 'আবন্তক। সত্য বটে, ঈঙ্বরের 
ব্যক্তিত্ব সম্বন্ধে যথার্থ ধারণাবিশিষ্ট হওয়া বড় কঠিন, কারণ তাহার ব্ক্কিত্বের 
প্রক্কৃতি আমাদের বুদ্ধি ও কল্পনার অতীত। তথাপি আমরা অন্ততঃ 
ইহাই সাহসের সহিত বলিতে পারি যে, যাহার! ঈশ্বরের ব্যক্িত্বে বিশ্বাস 
করেন, তাহার! অন্তমতাবলম্বী লোকদের অপেক্ষ। সত্য জ্ঞান লাভ কঁরেন। 
এই কথার সত্যতা সম্বন্ধে আমাদের মনে কোন সন্দেহ থাকিলে, আমা 
যেন আপনাদিগকে এই প্রশ্ন জিজ্ঞামা করি যে, যদি আমরা ঈশ্বরের 
ব্যক্তিত্বে আর বিশবান করিতে ন! পারি, তাহাহইঞ্ে এশ্বরিক প্রেনের' কৰা 
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আমাদের পক্ষে কি প্রকার সার্থক হইবে? আমর! বন্য! থাকি যে, ঈশ্বর 
প্রেম, তিনি আমাদিগকে প্রেম করেন) কিন্তু ঈশ্বর যদি যথার্থ ব্যক্তি ন! হন 
তবে এঁ কথার মন্্ার্থ কি ব্যর্থ হইবে না? হইবে বৈকি। যীশু আমাদের 
অন্তরে যে বিশ্বাস জন্মাইয়া দেন, তাহার সহায্যে আসর উদ্ধদিকে দৃষ্টি 
করিয়। হুর্সস্থ পিভাকে যেন দেখিতে পাই | আমরা কি এমন পিতাকে 
কল্পনা করিতে পারি, হিপি ব্ক্তিত্ববিহীন ? আমরা কি ব্শ্বান করিতে 
বাধ্য নহি যে, পিতা যিনি, তিনি অব্শ্তই যথার্থ ব্ক্তি ? বাইবেলের, 
লেখকগণ কখনই ঈশ্বরের ব্যক্তত্বের স্পঃভ&ুবে উল্লেখ করেন 
নাই বটে, কিন্তু তাহারা যে, তাহাতে সুদৃ়ভাবে বিশ্বাস করিতেন, 
তাহাতে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নাই। যখন তীহ।রা “জীবন্ত ঈশ্বরের” কথা 
বঙ্গেন, তখন তাহার ব্যক্তিত্বে তাহাদের বিশ্বাম স্পষ্টভাবে সপ্রকাঁশ হয়। 
তাহাদের এ বিশ্বাসের মূল হেতু কি? তাহার কেমন করিয়া! এই 
ধাণাতে উপনীত হইয়াছিক্,ন যে, ঈশ্বর “ভীবশ৮__ যথার্থ ব্যক্তি ? তাহারা 
তাহাব মহৎ তা'রণকার্ধ্যসমূহ দেখিতে পাইয়াছিশেন । আমরা এমন 
ঈশ্বরে বিশ্বাস করিতে পারি না, যিনি কোন বার্ধা করেন না। আমাদের 
একটা স্বাভাবিক দনোভাৰ এই যে, কেবল জীবং ঈশ্বরহ আমাদের 
বিশ্বাসভাজন হইতে পারেন। আমরা যাহাতে ঈশ্বরের উপর বিশ্বাস- 
পূর্বক আস্তরিক তৃপ্তি লাভ করি, তজ্জগ্ঠ আমাদের এমন ঈশ্বরের প্রয়োজন 
আছে, ধিনি ক্যা করেন, পরিজঞাণ করেন, এবং রাজত্ব করেন। এই 
প্রকার ঈপ্বরই যীশুশ্বীষ্টে “নপ্রকাশ” হইয়াছেন হীস্তর জীবন, মৃত্যু, 
বিজয় ও মনুষ্যদের ত্রা'ণদাধিকা শক্তিতে ঈশ্বর আমাদের সম্মুখীন হইয়া 
আমাদিগকে পরিত্রাণ করিতে সচেষ্ট হন, এবং আদ্রা যীশ্ুত্রীষ্টেরই 
মুখমণ্ডলে ঈশ্বরের গৌরব দেখিয়া তাহাকে আমাদের ব্যক্তিগত পিত। 
বলিয়া জানিতে পারি ৮ (7298655301% |. [১ 1501১120951 
(০ ০৮ ০০1158০ 74108181) প্রণীত 25650195 ৮ 018015020 
শা0৮ এবং 1.) চি 1001765910১ সত & মহোদয় কৃত 
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পঞ্চদশ অধ্যায়। 
পুরি 
% মায়াবাদ ও পারণ[মবাদ। 

বেদান্ত যায়াঝাদ, ভর্থ।ৎ বেদান্ত বলে বে, জগত ভ্রান্তিমাত্র, সুর্য/চন্দ্র, 
তরুলত। গ্রভৃতি যাহা “আছে”? বলিয়া অ।মরা মনে করি, বাস্তবিক তাহা 
কিছুমাত্র নাই, সে সব অলীক ; আম: 'নদ্রিভাবস্থায় যেমন স্বপ্র দেখি 
জাওৎ 'অবস্থাতেও সেইরূপ এক প্রকার স্বপ্ন দেখি মাত্র। উভ্তক্প প্রকার 
স্বপ্নই মিথা|। আমরণ মায়াকে যতই প্রশংসা করি না কেন, মায়ারচিত 
অগ্রুকরণ বে অনুকরণমা, ভাহা যে মুগ বা স্থাসা পদ্থার্থ নহে, তাহা যে, 
অলীক ও মিথ, ইহা আমরা কদাচ বিশ্বৃত হই শা। 
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পরত (১০০91৮০ 11011881 তাহার কৃত ইংরাজি রাশান্ুজ টাকায় মায়া 
বাদীর মায়াবাদ অভি বিশদ ও পরিষ্কীর রূপে খণ্ডন করিয়া দিয়াছেন। ইঈম্বর 
কি কথন মনুষ্বকে প্রতারিত করিয়া হখী হন? তিশি স্বয়ং পুণোর আধার 
হইয়া “নিজের আমোদ হেতু ও ক্রীড়ীচ্ছলে” সমর মনুষ্য জাতিকে সুদক্ষ যাদুকরের 
স্যার দর্ধদাই প্রবঞ্চিত করিতেছেন; একপ চিত্তাঁক কি মনে স্থান দান করিতে 
গার! ঘায়? মায়ার শিক্ষা সম্পূর্ণ কল্পনা মাত্র এবং স্বাভাবিক জ্ঞান ও যুক্তি 
বিরুদ্ধ। যদি মায় স্বীকার করি তবে আমি আমার পাপের জন্ক ছুঃখ প্রকাশ 
করি কেল? এ গু্ের উত্তর মায়াবাদীদিগের বাখ্যায় নাই। পুনশ্চ, গ্রভাস্বে গঙ্গাধর 
মারাবাদের বিরুদ্ধে বল তক শত প্রমাণ প্রদশিত হইয়াছে। 
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এতাবত, যা! সত্য না হইয়াও সতের মত দেখায়, যাহা সতোর 
ভ্রম জন্মায় বটে, কিন্তু বাস্তবিক মিখ্য! বা অলীক, তাহাও ক্রমশঃ মায়া 
শবের বাঁচা হইয়াছে । মায়া এক প্রকার মিথ্যা আক্কৃতি মাত্র, তাহ? 
যেন্ধপ দেখায়, প্রকৃত সেরূপ নহে, তাহা মনে কেবল জম জন্মায় । 
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দর্শনের সদন্বযে “1১0597011" সন্বদ্ধে যাহা নোটে প্রকাশ করিয়াছেন তাহা এস্থলে 
উদ্ধত করিয়] ধিলাম। 
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হিন্দু ধর্শন ও জীতীয় মন ২৪৮ 


4 লাংখ্যর মায়া” শব্ধ আদৌ ব্যবহার করেন নাই, ন। করি! ভাখই 
করিয়াছেন। রূপক মুলক শব্ধ তর্কশাস্ত্ে বড়ই অনর্থের মূল। তাহারা 
প্মায়াময়* এই শব্দের পরিবর্তে প্যক্ত' এই শব্দ ব্যবহার করেন। বেদাস্তী 
যখন বলেন, এই সংসার "মায়াময়, সাংখ্য তখন বলেন ইহা “ব্য” 1 
এই পর্ধ্যস্ত উভয়ের অর্থ অনেকটা সমান) উভয়েই সংসারকে জ্ঞানের 
পরিণাম বণিয়া! স্বীকার করেন; কিন্তু বেদাস্তীব স্তায় সাংখ্য তাদৃশ রং 
সারকে অলীক বা! ভ্রম ভ্ঞ'ন বলিতে চান না) তিনি অলীকের পরিবর্ধে 
বলেন ক্ষণিক 7 ভ্রম.জ্ঞানের পরিবর্তে বলেন তাহ! প্রক্কতির লিঙ্গ, বা পরি 
চারক চিহ্ধ। যেস্ুর্যকে আমর! দেখিতেছি, বলিয়। মনে করি, তাছা 
যদিও প্রকৃতির ব। প্রক্কত সৃর্য্য নয় তত্রাচ তাহা! অলীক নহে, তাহা৪ এক 
প্রকার পদার্থ, তবে তাহ! ক্ষণিক ) এবং তাহাতে প্রকৃত হুর্যয কিরুপ? 
তাহার পরিচয় পাওয়া যায় । বেদাস্ত ও সাংখ্যের মধ্যে ঘোরতর বিবাদের 
স্থান এই যে, বেদাস্তে বলে “্মায়াব” অর্থাৎ প্রতীয়মান জগতের পশ্চাতে 
প্পীশ্বর” নহে, পপ্রকৃতি”। সংসাবের জ্ঞানকে বেদাস্তে, রজ্জুতে সর্পজ্ঞানের 
গায় বা গুক্তিতে রজত জ্ঞানের স্তার ভ্রমজ্ঞান বলিয়! বর্ণনা কর! ছয়; কিন্ত 
সর্পের স্থানে যে একটা রজ্জু আছে, এবং রজতের স্থানে যে একটা শুক্তি 
আছে, তথ্বং সংসারের স্থানে যে একটা কিছু আছে তাহ! বেদাস্ত অনীকার 
করিতে বাধ্য হন? এবং সেই একট! কিছুকে বলেন, ইহা ঈশ্বর সাংখ্যেরা 
'সেই একট! কিছুকে ঈশ্বর বণিয়! অঙ্গীকার করেন না। তানশ ঈশ্বর 
তাহার! স্বীকার করেন না, তাহার! কেবন অব্যক্ত বলিয়হি ক্ষান্ত) ইহাতে 
তাহারা বিশেষ বুদ্ধিমত্তা! এবং পাঙিতভ্যের পৰিচয় দিয়াছেন । 
সংক্ষেপে মায়াবাদ ও প্রক্কৃতিবাদে সাধৃ্ত এই বে, উয়েই প্রতীয়মান ' 
সংসারকে জ্ঞানের পরিণাম বণিয়। অঙ্গীকার করেন ; এবং গ্রভেদ এই যে, 
সেই প্রভীয়মানের মূলে যে পদার্থ আছে, তাহাকে মায়াবাদে বলে, ঈশ্বর, 
+ মৃত উমেশচজ্ যটব্যাল ; এম, এ, লি, এস, অহোদর তাহার কৃত সাধ্য 

বর্শব (বিডীর সংস্করণ ) অষইব্য। 


চু হিন্দু দর্শন ও ভ্ীর়ীয় রর্পন 


প্রসতিঝাদে যলে শ্রকতি। ঈশ্বর চৈতন্তময়, প্রকৃষ্ি জড়? ঈশ্বর এক ও 
আখ, প্রদ্কতি বু ও খণ্ডিত ) ঈশ্বর নিশ্ঠএ ব। গৌশ পদার্থে বিভাজ্য, 
গ্ররুছি লঙ্খ৷ বা গৌণ পদার্থে বিভাঙ্াথ পরম্পত্ধের মধ্যে এই যে 
অনৈফ্য তাহা সামঞ্জন্তের অতীত) যিনি সাংখ্যেষ প্রকৃতিবাদকে 
ক্ষাীকার করিবেন তিনি আর বেদান্তের মায়াবাদ অর্জীকার করিতে 
পাঁড়রন না) করিলে পরস্পরেক্প বিক্ুদ্ধ মতের অবলম্বন কর! হয় 
শরন্জধ যে শক্তিতে জগৎ হ্ষ্টি কবেন, জগংরূপে প্রকাশ পন, সে শক্তি 
ফীদুণী? সে শক্তি কি প্রকৃত বস্ত উৎপাদন করে, অথবা আপাত, 
অনার প্রাতিভাপিক বস্ত উত্পাদন করে? অন্ত কথায় বলিতে গেলে,_- 
লে শক্তি দ্বাব! কি বর্গ আপনাতে প্রকৃত পরিবর্তন, প্রকৃত ভেদ উৎপাদন 
করেন) অথবা আপনি অভেদ অপরিবর্তিত থাকিয়। এন্্রজালিকের ভ্তায় 
আপাত দৃশ্তমান কল্িত ব্যাপার সংঘটিত কবেন, আপনাকে পরিবর্তিত, 
ভিন্নবৎ দেখান ? পারিভাষিক শবে বপিতে গেলে, সে শক্তি পরিণাঙ্গ 
শন্কি কি “মায়াশক্তি ?1”--“বিকারূশক্তি*, কি “ববর্তনশক্তি” 1 জগতের 
মহিত সম্বন্ধ বশতঃ ব্রহ্মাকে “সবিশেষ” বল! উচিত, অথব। সে সম্বন্ধ মাপিক 
বিয়া, তিনি পনির্বিশেষ” 1 তিনি জগৎবিশিষ্ট বলিম্ন! তাহাকে শবশিষ্টা- 
ধবৈত”, বলা উচিত অথব! জগৎমায়িক বলিয়া! তিনি পবিশুদ্ধাছৈত” ? 

উপচুর যে মতভেদ উক্ত হুইল, তাহ। কেবল উপন্যিদের ব্যাখ্যা 
জন্ভি। এই মতভেদ কি উপনিষদে আছে ? তছৃতরে ক্লিব যে উপ- 
নিষদে নাই” তবে এই মততেদের কারণ কি? উপনিষদে শ্বীরুত 
বরহ্মশক্তিকে বিশেষভাবে বর্ধিত ও নির্দেশিত কবিতে যাইয়াই এই তে 
খটিয়াছে। ভবে কি ক্রুতি প্রমাণে তুই সফল প্রশ্ত্ের মীমাংসা হয় না? 
ইঞ্থার এক উত্তর বাহির কর! যাইতে পারে, উভর়শ্রেণীর ব্যাখ্যাকাগ্রিগণই 
বম কমপন অতের পক্ষে বছল উপনিষদ বাক্য উদ্ধৃত করেন, কিন্ত 
খাই সকল বাকের অর্ধ ব্যাখ্যা! করিতে যাইয়া! ভিন ভি াণানী অব্বক্গন 
পরেন, ফরজ নতি প্ামাণে রথের বীমাংল। হয় ন। এক করাত ব্যাখ্যারই 


হিন্ণ হন ও জীতীয় ধরন ২৪ 


বখন মতভেদ দৃষ্ট ছয় তখন ুষ্পতর যৌক্তিক প্রমাণ বম্ন্ধে অধিবনতন্ন 
মতঙেদ হইবারই লম্ভাবনা। যাহা হউক উভয় প্রকার ব্যাখ্যাই 'অি 
প্রাচীনকাল হইতে আগত বণিগ্না বে!ধ হয়, কিন্তু অপেক্ষাক্কত আধুনিক 
লময়ে, এবং বর্থমান সময় পর্ধ্য্ত, মহাত্মা শঙ্ষরাচাধ্য মান্াবাদের এবং 
পহাআ! রামানুজন্যামী পরিণাধবাদের, প্রধান আচার্য্য ফলিয়া পরিগণিত । 
শঙ্কর ত্রী্ীয় গমষ্টম শতাববী ও রামান্ুজ দ্বাদশ শতাবীর লোক, সরা: শঙ্ষর 
রাহানুজকে জানিতেন না। কিস্তু শঙ্কর ভাষ্যে পরিণামবাদের উল্লেগ 
গু থগডন আছে। 'তাহাতেই বোঝা যায় তাহার সময়ে পরিণামধাদ 
প্রচারিত ছিল। শস্করের লেখার ভাবে বোধ হয় তাহার পূর্বেই মায়াবাদ 
প্রচন্িত ছিল। কিন্তু এই মত কত দূর প্রাচীন তাহা। বল! যায় না। 
লারীরক-হৃত্রে ইহার কোন স্পষ্ট উল্লেখ নাই, কেবল শঙ্কর ভাষ্েই ইহ! 
স্প্ট্ূপে প্রকাশিত। যাহা! হউক, শারীরক-হুত্রে যদি মায়াবাদ স্পষ্ট 
ভাবে না থাকে, তাহাতে রামানুজের মতও পূর্ণভাবে নাই। তবে, 
মোটের উপর এই কথা বল! বায়, যে মায়াবাদ অপেক্ষা পরিণামবাধ 
প্রাটীণতর । এরূপ হওয়। স্বাভাবিক; কারণ, মায়াবাদ পরিণাষ্বাধ 
ক্পেক্ষা সুক্তর। মানব বুদ্ধিব পক্ষে হুক্ষের ভাবনার পূর্বে স্থুলের, 
ভাবনাই শ্বাভাৰিক | 


সাংধা ও বেদান্তে এখন যেমন বিশেষ প্রভেদ হইক, দীর্তাহিয়াছে, 
তেমন প্রচ্চেদ পূর্বে ছিল ন!। এই প্রভেদ অনেক পরিমাণে মায়াবাদের 
ক্কত। পূর্বে এক শ্রেণীর অতৈতবাদী ছিলেন বাহার! সাংখ্য ও যেদাক্চে 
বিরোধ স্বীকার কারতেন না। হিন্দুদিগের পুরাণাদি নানা শান্গ্রষ্থে , 
সাংখ্য বেদান্তের সামগ্রন্ত দেখিতে পাওয়া! যায়। বিজ্ঞানভিক্কু তাহার 
লাংখ্য-প্রবচন-ভাদ্ে এই সাঃঞ্ন্ত দার্শনিকতাবে দেখাইয়াছেম। সাংখ্যের 
প্রকৃতিকে বগি বক্গাধীন! শক্কিরূপে স্বীকার করা যায়, ওই শক্তিসাত 
ব্যাপারলমূহকে প্রঃতিভাপিক বা ব্যবহারিক না বলিয়া পারমার্থিক, একত- 
বণিরা স্বীকা় করা বার, সাংখ্যের নির্পন ভন দ্ত্মাকে বহু না! ঘলিক 


২৫২ হিন্দু দর্শন ও খ্রীহীয় দর্শন 


'য্দি এক বলিয়! গ্রহণ করা যায়, তবেই সাংখ্য বেদাস্তে মৌপিক একত্ব 
সাধিত হইল। ত্রঙ্গস্ত্রে মায়াবাদের স্পষ্ট উল্লেথ নাই, হুত্রকারকে একপ্রকার 
পরিণামবাদীই বলিতে হম্ব। এখন প্রশ্ন এই, উপনিষদে মায়াবাদ আছে 
কিনা? সুত্র সম্বন্ধে যাহ! বল! হইয়াছে, শ্রুতি সম্বন্ধ তাহাই বল! যায়-- 
শ্রুতিতে স্পঈ মায়াবাদ নাই স্থতরাং এক অর্থে ইহাকে পরিশামবাদী বল! 
যায়। কিন্তু শ্রতি ও স্তর উভয়েতেই মায়াবাদ ম্পষ্টরূপে না থাকিলেও 
বীজাকারে আছে এবং সুত্র অপেক্ষা! বরং শ্রুতিতে এই বীঙ্জগ অপেক্ষাকৃত 
স্ুটতর। দায়াবাদীও ব্রহ্মকে মায়াধন মনে করেন না, জীবকেই মায়াধীন 
বলেন। ছ্বাদশখানি উপনিষদের মধ্যে একাদখখ।নিতে একটা স্থল ব্যতীত 
কুত্রাপি “মায়া” শব্দের উল্লেখ নাই। সেই স্থলটী একটী খক্‌, সে স্থলে 
উক্ত “মায়া” মায়াবংদের মায়। নহে। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে “মায়া”, 
“মায়ী', “জাল”, “'জালবান+, এভূতি শব্দের স্পই উল্লেখ আছে। কিন্তু 
এই শব্বগুলির উল্লেখ ছাড়। আর কোন বিবয়ে শ্বেতাশ্বতরের স্ৃষ্টিতত্ব বা 
ব্রহ্মতত্ব অপর উপনিষছুক্ত দত হইতে বিভিন্ন নহে। শঙ্কর ও ততশিষ্য- 
গণের বিকশিত মায়াবাদ যেমন একাদশ উপনিষদে নাই, তেমনি শ্বেতা- 
শ্বতরেও নাই। বরং ত্রন্ষেব সগুশভাৰ যাহাকে মাস়্াবাদিগণ বিশেষ 
যত্বদহকারে নিগুণ ভাব হইতে পৃথক করেন ও নিয়তর স্থান দেন, 
এবং যাঁছা উক্ত একাদশ উপনিষদের সকল স্থলে পরিস্ফুট নহে, তাহ! 
শ্বেতা্গতরে অতীব উজ্জ্বল এবং নিগুন ভাবের সহিত প্রায় অভিন্ন ভাবে 
মিশ্রিত। ব্র্মের নিগুণ ভাব স্বীকার করিয়াও শ্রেতাশ্বতর স্পইতঃই 
্রহ্মকে অষ্টা, নিয়ন্তা, মঙ্গলময়, অভয়ুদাতা, মোক্ষহেতু গুভৃতি সগুপভাবে 
ভ।বিতেই অধিক ভালবাসেন। স্থৃতরাং শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ্‌কে ও উত্তর- 
কালে বিকশিত মায়্াবাদের আকার ব্ল। যাইতে পারে না। আমর! 
এপর্য্স্ত প্রাচ্যের মায়াবাদ সন্বন্ধে সংক্ষেপে আলোচনা! করিলাম) 
এইবার পাশ্চাত্যের *্মায়াবাদ ও 105911907* সম্বন্ধে আলোচন। 
করিব। 
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পাশ্চাত্যের মায়াবাদ ও 1068115177. 

পাশ্চাতোর মায্জাবাদ ও 106811977 সম্বন্ধে কিছু বপিতে গেলে, 
হেগেলের (75251) মতবাদের অংলোচনা আবহাক। সংক্ষিপ্ত মর্ম 
প্রদান করিলেই বুঝা যাইবে, হেগেলের 10581157) ও মায়াবাদ এক 
জিনিষ নহে । দার্শনিক আর্ডমান (00101702101 ) হেগেলের হতবাদকে, 
1১910105151 (581)105151705 ) এবং রোসেন ফাজ 41210110500 
0£ 591716৮ আখ্যা প্রদান করিয়াছেন। হেগেলের মতে চৈতন্ই: 
(51710) সকল এবং সকলই চৈতন্য । তাহার মতে 1068 বা! [96০5 
বিষয় ও বিষয়ীর একত্ব। অহং ও ইদং এই দুয়ের একত্বই 116৪ ০£ 
[,96095. (1,9695 ০07 1007 15 01০ 01010 01 500)৩০%51 
2170 015০51৮11 ) এই 1,0£০$ বা পুরুযোন্তদ জাগতিক স্যষ্টির এবং 
শৃঙ্খপার মূলীভূত কারণ বা শীর্ষ [1701021. তাহার মতে সত্য অথণ্ড, 
সত্য কখনই খণ্ডিত নহে । (পা ০81) 109561 052 021008]21 
১মট 07050 81975 7৪ 0009110 )1 বিচার চিগার সমষ্টি গাব, 
বিচারই আনাদের জীবনের মৌলিক নিয়এ। এক কথায় চিন্তা থা বিচারই 
আমাদের জীবন। প্রত্যেক ব্যক্তি এক সমষ্টির অন্তভূক্ত। প্রত্যেক 
ব্য্ট্র চিন্তা এক সমষ্টি চিন্তার অন্তনিবিষ্ট । যখন চিন্তার সতোপলব্ধি হয়, 
তখনই আনাদের অন্তনিহিত জীবনসন্ত্রর বিকাশ হয় (11777601866 
[75015551010 01 0১৩ 10175107595 116 91125150900 )1'যখন আমরা 
সত্বার বিষদ্ধ চিন্তা করি, তখন সত্বাই আমাদের ভিতরে চিন্তা করে 
(৮৮191) 5 0112) 15515050709 00105 0) এ5)। প্রত্যেক ধারণ! 
সীমাবদ্ধ, কোনও বিশেষ ধারণাই সপ্পুর্ণ জীবপটা গ্রকাশ করিতে পারে, 
না। চিন্তা করিতে গেলেই ধারণাকে নিরদন করিতে হয়। নিষেধের 
(1762411০0) উদয় অবস্থাস্ত।বী। নিষেধ হইতে অন্ত একটা বাস্তব 
( 7০3101৬5 ) ধারণার উদয় হয়? নিষেধও (758260% ) সসীন, এবং 
সসীন বলিয়াই মিথ্যা। 
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হেগেল, তত্প্রণীত (1.09810) লজিকের ভূমিকার পিখিয়াছেন-__ 
৮) 0015 ৯৮005 59900728০0৫ ০0006169 185 (9 00102155911 
900 00 50170101506 10561611725 5598561655১ [00016 10101551017 
098. 207 217 20016101017 077 10000, অর্থাৎ এইরপে 
ধারণা-শৃঙ্খল! গঠিত বা উদ্ভূত হয় এবং অবাধিত ও অনিয়ন্ত্রিত ক্রনিকতায় 
পরিসমাপ্তি লাভ করে; বাহির হইতে কোনগরূপ সংযোগ বুদ্ধি হয় না। 
সকল ধারণ! হইতে সুক্্াদপি সুষম ধারণার বিষয় “সত্ব”, এই সতের 
ধারণার সহিত অসতের ধারণ। অবশ্থন্তাবী । কারণ যাহার আধেন্স নির্দেশ 
নাই, এরূপ বিশেষ-বর্জিত সত্ব প্রকৃত প্রস্তাবে অসন্বা, এই দুইটা 
ধারণাকে একত। কবিম্বা আমরা উৎপস্ভির ধারণ। করিতে পারি। 
উৎপত্তি বা জাতি (13৩০0101110) সৎ ও অসং (06100 204 120? 
1৩178 ) এই উদ্ভ্। জাতির অর্থ অবস্থান্তর পরিণাম । আমদের 
চিন্তার ভিতরে সন্বা নিহিত রহিয়াছে । মে সত্ব আমাদের অন্তরে 
যে নুরে, ধে তানে বাঞ্জিতিছে, সর্বত্রই সেই সুরে সেই ভালে 
বাজিতেছে। প্রত্যেক সদীম ক্যা নিঙ্গম্ব সমীমতার জন্তই অসীমতা'র 
নির্দেশ করে। ইহা পরিপূর্ণ বস্কর অংশমাত্র। (16 ডি 94৮5 
2)01061) 110) 0178 0116 81558 1015) 1 হেগেল, বাহিরের 
বিচারেও দেখিতে পাইয়াছেন যে, বিপরীত বস্তদ্ব্র একত্বে পরিণত 
হয়। পরম্পর বিরুদ্ধ সম্বন্ধ একে পর্যবসিত হয়। মনে পরম্পর 
বিপরীত ভাবের প্রভাব একই প্রকার হয় (অতি স্থথ ও 
অতি ছুঃখের প্রভাব একই প্রকার)। ইহাকে 750১0108105! 
৪০ 0 0০20856 বলা যাইতে পারে। হেগেল শক্তির প্রবাহ 
এ্রষং কৃত কর্ধের ফল-প্রবাহ (0০017551800 01 (0:০0 8100 ০:০১) 
স্বীকার করিয়াছেন। বৃক্ষ জন্মিতে বীজের নাশ হইলেও, বৃক্ষ বীজের 
সার-ভূত ঘত্বা মকলই বিগ্বধান। জআঁগতিক আত্মার অস্তঃকরণে সকল 
করিব। হয়াছে। সকল বস্তর স্মরণ হয়। বিশ্বব্যাপ্ত অন্তধকরণে 
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€ 51970) সকল বস্তই আছে। ধ্বংস বা প্রগয়ের অর্থ বাহাকার 
পরিত্যাগ মাত্র । সত্ব! বা সার বস্তর ধ্বংস নাই) কেবল বস্ত্র আবির্ভাক 
-তিরোভাব হয়। হেগেলের মতে 7176 10985 বা আধ্যাত্মিক 0719 
৩106ই সকল সত্বার অস্তনিহিত-_সত্া (0১৩ 11115775956 0552০6 ), 
ইহাই প্রকৃতির অন্থরালের প্রকৃত হ্বব্ধপ ([:51505105 )। 

ক্যাণ্টের সমন্বয় (১7711)5515), ভেগেলের নিকট +১/০11 1931701016* 
হুইয়াছে। বিষয় ও বিষয্দীর একত্বই নিরঙ্কুশ বা অথগ্ড চৈতন্ত। 
ইহাই আধ্যাত্মিক' জীবনের সমষ্টি (00১০ 1065110 ০06 079 50177 
6021] 110 01 12501515105) হেগেলের ভাবায় বলিতে গেলে ৮7073 
91017101015 007200007115 1৮ শিল্প কো) ধন্ম (1২০115197) 
এবং দর্শন ( 57500180155 01011950905 ) সমষ্টি-চৈহন্যের (৪0501006 
[7100 ) রূপ (৮০:75) আর্ট প্রভৃতি মানবীয় চেষ্টার ফল হইলেও, 
ইহারা সমষ্টি-চৈতন্যের স্বরূপ (1100-001105 017 0710 50170)। 
ইহাই দার্শনিক হেগেলের মতের সারাংশ । এই মতের পর্য্যালোচনায় 
দেখিতে পাই, রামান্ুঙ্জের মভের সহিত ইহার সাদৃগ্ত আছে। কিন্ত 
শহকর-প্রতিপাদিত তৈদিক মায়াবদের সহিত কোনও সাদৃগ্ভ নাই। 
বিষয় ও বিষয়্ীর একত্ব স্বীকার করায় মগুণ, সবিশেষভাব স্বীকৃত 
হইয়াছে । রামান্ুজও সগুণভাব স্বীকার করিক্ছেন। *ক্করের মতে 
সগুণ ভাবমায়িক; উহার পারমার্থিক সবা নাই। রামান্ুজ চিৎ, 
অচিৎ ও পুরুষোস্তম এই পদার্থত্রয় স্বীকাঁরু করিয়াছেন। চিৎ জীব, 
'অচিৎ বা জড়, পুরুষে ত্তমের পরিণান মাত্র) পুক্কষোত্তমই জীব ও জগৎ- 
রূপে পরিণত হইয়াছেন রামান্থজ পরিণামবাদী, দার্শনিক হেগেল$ 
পরিণামবাদী। হেগেল পুরুষোত্তম ব! সম্টি-চৈতন্য (9501065 51170) 
হইতে পরিণাম স্বীকার, করিয়াছেন। শঙ্কর বিবর্তবাদী, বিবর্তবাদই 
মান্াবাদ। ক্যাণ্টের 117775-17-7591হি হছেগেলের ৯/0110-510115 
ক্যাপ্টের অব্যক্ত প্রক্কৃতিই হেগেলের ধিশ্বমনোমনী প্রক্কতি। হেগেলের 
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জগৎ মনোময় বা বিজ্ঞানময়। তাহার মতে “৪01৩ 15 10 10516 
1500071) 200 00015055185 00 90001616710 00091525018 
90095119 701558)0 10 10 5 

হেগেলের জগংবিজ্ঞানে ) ক্যাণ্টের প্রকৃতি অব্যক্ত )---তিনি তাহার 
অবস্থান নির্দেশ করিতে পারেন নাই । হেগেল সেই প্রকৃতিকে বিজ্ঞান 
প্রবাহ (51715%1) বলিয়াছেন । আচাধ্য শঙ্করের মতে প্ররূতি-_ 
মিথা। ব। মায়! । তিনি নির্ব্বিশে ত্রদ্ধবাদী, স্থতরাং হেগেলের বিজ্ঞান- 
(1998119 ) ও শঙ্করের প্রতিপাদিত মায়াবাদ বা অদ্বৈতবাদ এক. 
জিনিষ নহে। হেগেলের মত সম্বন্ধে দুই একটী কথ! বল! আবগ্তক বলিয়া! 
মনে হয়; পরস্পর বিকুদ্ধ-ধন্মমা ক্রান্ত বস্ত সমকাপে একবন্ততে পরিণত. 
হইতে পারে ন।। জল ঠাপ্তা ও গরম একই কালে একই অবস্থায় সম্ভব. 
নহে। 'সুখ দুঃখ উভয়ই জড়বস্ত, উভয়ের মূল এক) ইহার! বিপরীত: 
বস্ত ব। ভাব হইতে পারে, বিস্ত বিরুদ্ধ নহে। স্থুখ দুঃখ প্রভৃতি একই 
স্কারের অভিব্যক্তি)-কবল বিবয়ের তারতম্যে একই সংস্কার ৫ইভাবে 
অভিব্যক্ত হয়। বিষয়ের ভেদে স্ত্রখই ছুঃখ হক্স এবং ছুঃখই সুখ হয়; 
অবস্থার সামান্ত পরিবর্তনে, কালের সামান্ত গতিতে সুখই হুঃখাকারে 
পরিণত হয়। স্থথ দুঃখ চিত্তের ধর্ম। চিত্তজড়। স্ুখছুঃখ উভম্বই 
জড়াত্মবক; কেবল অভিব্যক্তির পৃথকত্ব। এই বিপরীত বস্ত একেতে 
অন্থত হইতে পারে, কিন্তু জড় ও চৈতন্যের স্বর শ সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ | এই- 
রূপ বিরুদ্ধ বস্ত্র একেতে পরিণত হইতে পারে না। তাঁহার বিচারপদ্ধতিও 
সমীচীন বণিয়্া বোঁধ হয় না, নিষেধের নিষেধে (৮০ 25961017 ০£ 
5৪0০০) আমরা পূর্বের অবস্থাই প্রাপ্ত হই। 1০৫, নিষেধে 
আমর! 4 প্রাপ্ত হই, কখনই ট প্রাপ্ত হই না।, 1০৮03৩176 বা 
অসতের নিরদনে মত বস্ত প্রাপ্ত হই ) সৎ ব্যতীত বন্বস্তর প্রাপ্ত হই না৮ 
চেতন বস্তই চেতন ও জড়--ইহ|! কখনই সম্ভব নহে। জড় বস্তর অন্ত- 
রাগে যে চৈতন্ত.( 92116) রহিয়াছে, তাহা সর্বত্র দম। এই জড়বস্তরকে- 
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উড়াইয়! দিবার যো নাই । পুরুষোত্তম চিৎ ও জড় এই উভয় ধর্ম্মাত্বক-_ 
ইহা কখনই বল! যায় না। চিৎ ও জড়ের মিলনে নৃতন স্ব কখনই 
হইতে পারে না, ₹(+৪)-৪1 কখনই অন্ত সংখ্যা হইতে পারে না। 
হেগেলের মতে শিল্প (4১1), ধর্ম ( [6110101) ) এবং দর্শন (191)1195০- 
190১ ) পুরুষোত্বমের স্বরূপ বা রূপ। কিন্তু শাঙ্কর মতে এইগুলি 
অবিদ্যা-ত্রন্মের স্বরূপ নহে। তাহার মতে জ্ঞান হইলেই বেদার্দিও 
মিথ্যা। শঙ্করের মতে এই সকলই বিষয় (015০ )। ইহারা ব্রষ্থের 
স্বরূপ নহে, ব্রহ্ম স্বচ্চিদানন্দ । শাঙ্কর মতে শিল্প প্রত্ৃতি দৃশ্য । হেগেলও 
আত্মা ও মনকে পৃথকরূপে দেখিতে পান নাই 7--তিনি “তাদাত্ম্যসন্বন্ধা- 
বচ্ছিন্ন” রূপে দেখিয়াছেন। এই মৌলিক ভ্রাস্তির উপরেই তাহার দর্শনের 
প্রতিষ্টা সুতরাং এইস্থলেও শাঙ্কর মতের সহিত হেগেলের মতের সাঘৃষ্ঠ 
নাই। হেগেল, বহিজগৎকে মনোময় বলিয়াছেন ; কিন্তু মন যে মায়া, 
তাহা বলেন নাই । শাঙ্কর মতে বহির্জগৎ আপেক্ষিক সৎ। কেবল 
মনের সাহায্যে বহির্জগৎ উপলব্ধি করি। সেই মনই মারা । যাহার 
সাহাব্যে উপলব্ধি করি, তাহা মায়! হওয়াভেই জগত মায়ামর। হেগেল 
জ্ঞানের সবিকল্প ভাব স্বীকার করিয়াছেন । কিন্তু শঙ্কর মতে জ্ঞান 
নির্বিকল্পক । হেগেলের মতে আঁয্মার কর্তৃত্ব ও ভোক্ৃত্ব আছে। কিন্ত 
আচাধ্য শঙ্কর কর্তৃত্ব ও ভোকৃত্ স্বীকার করেন নাই। তাহার মতে কর্তৃত্ব 
ও ভোন্ুত্ব মধ্যাসের ফল। বিশেষতঃ, হেগেলের টৈতন্ত' (55871) 
প্রকৃত প্রস্তাবে চিৎ ও জড়ের অর্থাৎ আত্ম ও মনের নিলন মাত্র । শস্করের 
মতে চিন্তা আম্মার স্বরূপ নহে,__মাত্স। চিন্তার অতীত । চিস্তা বুদ্ধির 
ধর্ম 5 সুতরাং শাঙ্কর মতের সহিত হেগেলের মতের কোন সাদৃশ্ত নাই। . 

দার্শনিক প্লেটো, ক্যান্ট ও হেগেল এই তিনজনই প্রধান বিজ্ঞানবাদী 
€19521150) 1 দার্শনিক বার্কলির আইভিয়ালিজ ম্‌ (105911517) ইহাদের 
[551157 হইতে পৃথকৃ। ' বার্কলির 105211917কে 12001917108] 1062- 
1150, বলা! যাইতে পারে। তাহার মতে বাহশুন্তত্বই প্রতিপন্ন হয়। 
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তিনি বহির্জগতের সত্বা স্বীকার করেন না। তাহার মত সর্বশুন্তবাদের 
নাঁযাস্তর । বার্কলি জড়ের (11957) অস্তিত্বই অস্বীকার করেন 
(/১170110115155 01502152155) | তাহার মতে ব্যাপক (001557581) 
কোনও বস্ত নাই। ব্যাপক (4050500 বা ঢ0150128] ) [052ও 
নাই। দকল ধারণাই, এমন কি এন্দ্রিয়িক অন্ুভবজাত ধারণাও 
€(95058%017 ) আমাদের যনের (50111) অবস্থা প্রকাশ করে (৮: 
[01695 90715501001 50110 )। আইডিয়া সকল মনের কাধ্য। 
তাহার মতে আইডিয়াগুলি বস্তর শ্বভাব বা প্রতি নির্দেশ করে না 
কিন্ত প্রত্যক্ষকারী বিষয়ীর সহিত সম্বন্ধ নির্দেশ করে (10593 ৫০ 170৫ 
€50097555 11৩10980015 01 001055, 08 19120101075 00 06 0৩1 
0106600 9010)5০%)। সুতরাং তাহাদের সম্বন্ধে কোনও উপপত্তি করা 
(575১০8১5515) নিপ্রয়োজন। কারণ, যে সমস্ত বস্তর সত্তা স্বীকৃত 
( 455017760 ) হয়, তাহাদের প্রকৃত স্বভাব সর্বদাই অজ্ঞাত থাকে। 
নীল বা মধুর এইরূপ "আইডিয়াঁ”গুলিতে বস্তর প্রকৃত ম্বভাব পরিজ্ঞান 
হয় না; অতএব আমাদের নিকট এই বস্তগুলির সত্ব/ নাই। 9131105 
ব্যতীত অন্ত কোনও বস্তর সত্ব! নাই । এই 517110গুলির কর্তৃত্ব আছে। 
চিন্তা, ইচ্ছা ও ধারণ! ইহাদের স্বভাব । বালির মতে জগৎ কতকগুলি 
5117 এবং তাহাদের [71785 বা [069 ছাড়া অন্ত কিছুই নহে। বস্ত 
ও 1098 উভয়ই বিজ্ঞানমাত্র (80721 7165 )। জগৎ নাই, 
কেবল কতকগুলি বিজ্ঞান আছে । বার্কলির মতের সহিত বৌদ্ধ মতের 
সাদৃশ্ব আছে। বৌদ্ধ যতেও বহির্জগত শৃন্ত। কেবল বিজ্ঞানেরই 
অবস্থান শ্বীক্ৃত। তবে বৌদ্ধের! ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী। আচার্য শঙ্কর 
বহির্জশ্গতের সত্বা হ্বীকার করিয়াছেন, ব্যবহারিক সত্বার অপহ্ছৰ করেন 
নাই, জগতের উপলব্ধি হয়, অতএব জগতের ব্যবহারিক সত্বা আছে। 
শঙ্কর বৌদ্ধদিগের শৃন্তবাদ নিরসন করিয়াছেন। বার্কলির 10829 বন্ধ? 
10৩৪গুলি বিজ্ঞান মাআ। বার্কলির [362গুলিকে বুদ্ধি বলা যাইতে 
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পারে। শঙ্কর মতে এগুলি চিদাভাস ; এগুলি অধ্যানের ফল। বার্কালির 
50150ও আত্মা ও বুদ্ধির তাদাত্মাসন্বস্ধ ব্যতীত অন্য কিছুই নছে। 
বার্কলি জ্ঞানের অখগুত্ব_একত্ব দুরে থাক, ব্যাপকত্বও স্বীকার করেন 
নাই, এ অংশেও শঙ্করের সহিত বার্কলির সাদৃশ্ত নাই। ইউরোপে 
জড়বাদের (1191571911510 ) বিপরীত মতকেই বিজ্ঞানবাদ (195811517) 
বলে। এই 1058115£)কে আমাদের ভাষায় বিজ্ঞানবাদ বা বৌদ্ধবাদ বলা 
যাইতে পারে, (অবশ্যই বৌদ্কবাদ অর্থে বুদ্ধের মত গ্রহণ করিতে হইবে 
না বুদ্ধ সম্বন্ধীয় বাঁদ--এই অর্থে বৌদ্ধবাদ বলা হইয়াছে )। ইউরোপের 
[91107519/র সহিতও অধৈতবাদের দাদৃশ্ঠ বা সাম্য নাই। কেহ 
কেহ বৈদিক অদ্বৈতবাদের সহিত বার্কলির মতের সাদৃশ্ত দেখিতে 
পান । আমাদের যনে হয়, তাহার! প্ররুতরূপে উপলব্ধি করিতে পায়েন 
নাই বলিয়াই 'এরপ ভ্রান্ত ধারণা পোষণ করেন। প্লেটো প্রভৃতির 
আলোচনায় দেখিতে পাইলাম, যায়াবাদ বা অদ্বৈতবাদ এবং ইউরোপীয় 
বিজ্ঞানবাদ একই বস্ত নহে । 
? আচার্য্য শঙ্করের মত। 

'আচাধ্য শঙ্করের মতে জ্ঞান অথণ্ড, স্বপ্রকাশ, সম, একরূপ ও 
নির্ধিকর্প । কেবল উপাধির যোগেই নানারূপ ও সবিকল্প বলিয়া বোধ 
হয়। উপাধির ষোগেই সবিশেষরূপে প্রতিভাত হয়? জানই বস্ত, 
অন্রান মায়া মাত্র। অঞ্ঞানের পারমাথিকু সত্ব। নাই, কিন্ত জ্ঞানের 
কখনও বাধ হয় না। অজ্ঞান বাধিত হয়। জ্ঞান অবাধিত, অজ্ঞান 
বাধিত হয় বলিয়া মিথ্যা অজ্ঞানকে সৎ বলা যায় না, জ্ঞানকে অসৎ বলা 
যায় না, সদসৎ বলা যায় না, কারণ) একই বস্ত সমকালে লদসৎ হইতে 
পারে না। বস্ত আছে ও নাই, ইহা অসম্ভব। অতএব অজ্ঞানকে 
অনির্বচনীয় বলিতে হইবে, অজ্ঞানের নির্ধচন অসম্ভব কিন্তু অজ্ঞান 
॥সর্বাজন প্রত্যক্ষ ; উহা পরিগ্রহ 453077 করিতে হয় না? বস্তব বলিতে 

পকমাত্র জ্ঞানকেই বল! যাইতে পারে, জ্ঞানই সৎ। অনেকে বলিয়া! থাকেন 
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যে অধ্যাত্ম-বিচার বাতীত শঙ্কর মত অনুধাবন অপস্ভব--মামি কিন্তু এ 
কথায় তত রাজি হই না। বাহিরের ব্যাপারে দেখিতে পাই, প্রক্কৃত জ্ঞান 
জন্সিলেই ভ্রম বা মিথ্যা জ্ঞান নিবৃত্ত হয়। বস্তর যাথার্থ্য নির্ণয় হইলেই ভ্রম 
নিরস্ত হয়। জ্ঞান হইলে অক্ান কোথায় লুকাইল? অবশ্তই বলিতে 
পারি না যে, অজ্ঞান জ্ঞানে লুকাইল। অজ্ঞানের উৎপত্তি কোথা 
হইতে হইল? যদি বল জ্ঞান হইতে।_আমরা বলিব তাহা অস্ভব । 
কারণ, জ্ঞান হইতে অজ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। জ্ঞান যদি অঙ্ঞানের 
কারণ হয়, তাহা হইলে জিজ্ঞান্ত _জ্ঞান অক্ঞনের' নিমিত্ত-কারণ কি 
উপাদান-কারণ ? যদ্দি বল, উপাদান কারণ, ভাহা হইলে বলিব, কারণের 
গুণ কার্যে থাকিবে । কিন্ত অক্ঞানে জ্ঞান নাই; অতএব উপাদান- 
কারণ হইতে পারে নাঁ। যদি বল নিমিত্ত কারণ, তাহা হইলে জিজ্ঞাম্ত__ 
জান কি উপাদান হইতে অজ্জানকে স্ষ্টি করিল? এপ কোনও উপাদান 
অবশ্থই নাই। জ্ঞান অজ্ঞানকে তৈয়াবী করে নাই-_ইভা সর্বজন 
প্রসিদ্ধ; সুতরাং জ্ঞান অজ্ঞানের নিমিত্ত কারণ নহে । পক্ষান্তরে অজ্ঞানের 
আদি কি? উত্তরে বলিতে ₹ইবে অজ্ঞান; সুতরাং অজ্ঞানের আদি 
খু'জিয়া পাওয়া যায় না। অতএব অজ্ঞানকে অনাদি বলিতে হইবে । 
কিন্ত জ্ঞানোৎপত্তিতে অজ্ঞান থাকে না। আদি নাই অন্ত আছে, এরূপ 
অজ্ঞানকে বস্ত বলা যাইতে পারে না। একেবারে অবস্তও বলা যায় না, 
সুতরাং ইহাকে *যৎকিঞ্চিং* এই মাত্র বল! যাইতে পারে। কিন্তু ইহা 
নগণ) ([65110115 0081700 ) 1 বহিবিষয়ক জ্ঞানে “দেখিতে পাই, 
বিষয়গুলি বহু। কিন্তু মূল জ্ঞান এক। বাহিরের বিষয় ইন্দরিয়দ্ারে 
মনে গৃহীত হয়।' বুদ্ধি বিষয়খুলিকে গ্রহণ করে। আত্তরিক অবস্থার 
নানাস্বেও বুদ্ধির নানাত্ব প্রতিভাত হয়, কিন্তু এই নানাত্বের মূলে আমি- 
বোধ এক ও মম। ইহাতে নানাত্ব নাই। কেন নানাত্ব নাই তাহার 
উত্তর শঙ্কর দেন নাই। অস্তঃকরণের পরিবর্তন হইলেও আমি বোধ 
কখনই বিলুপ্ত হয় না। 
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“আমি বোধ” এবং «“আমি”। 

আমি-বোধ এবং আমি একই বস্ত ইহা ত্বীকার করিলে অন্থাঁয় হয় 
না। অবশ্তই আমি-বোধ বলিলেও বুদ্ধির সহিত আত্মার তাদা্মা বোধ 
হয়। যখন আমার বুদ্ধি বলি, তখন বুঝিতে হইবে, আমি বুদ্ধি হইতে 
পৃথক; কারণ, আমার বস্তু আমা হইতে পুথক। আমি বুদ্ধি প্রতি 
হইতে ভিন্ন। এখন দেখিতে হইবে আমি কিঠ 'আমি আছি (আত্মা ) 
এ সম্বন্ধে কোনও সংশয়, ফন্দেহ) মিথ্যাজ্ঞান বা অজ্ঞান নাই। আমি 
আছি--অতএব আমি সৎ। আমি-বোধ ও আমি এক ; অতগএ্রব আমি 
চিৎ বা জ্ঞান। এ স্থলে একটা কথা উখাপিত হইতে পারে- আমি 
আমাকে জানি; সুতরাং «আঁমি” জ্ঞানের বিষয়ীভূত। আমরা বলিব, 
ইহা হইতে পারে না) কারণ, আমি বিষয়, বিষয়ী কখনও বিষয় হইতে 
পারে না) দ্রষ্টী কখন দৃশ্য হইতে পারে না। আমাকে আমি জানি-_ 
ইহার অর্থ আমি । আমিকে জানা ও আমি-একই বস্ত। জ্ঞান 
কখনও জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। মাঁছুষ নিজের মাথায় 
চাঁপিতে পারে না। আম বিষয়ী- আমি কখনই বিষয় হইতে 
পারি না। এ স্থলে আরও একটা বিষয় বিবেচ্য। জগতে দেখিতে 
পাই, একটা জিনিষ প্রকাশ্ত,। এবং অন্ত ইহাকে প্রকাশ করে। 
প্রকাশের প্রকাশাস্তর নাই,-উহা ন্বয়ং-প্রকাশ। চেতন জড়কে 
গুকাশ করে, চেতন স্বয়ং-প্রকাশ। জড় চেতনকে প্রকাশ করে না) 
চেতনই জর্ডকে প্রকাশ করিয়া আংত্ম-প্রকাশেত হয়। চেতন প্রকীশক ) 
জড় প্রকাশ । আত্ম বা আমি প্রকাশক, কারণ আমি চেতন । জড় 
বন্ত গ্রকাশ্। প্রকাশ্ঠ বন্ত দৃশ্) দৃশ্য বন্তই জড়। জ্ঞানই প্রকাশক, 
জ্ঞান অজ্ঞানকে প্রকাশ করে ; জ্ঞান কিন্তু অজ্ঞানের কারণ নহে। জ্ঞানই 
সর্ধবিভাষক,-_দৃ্ত বস্ত মাত্রকেই জ্ঞান প্রকাশ করে। জ্ঞানকে প্রকাশ 
করিবার অন্য প্রকাশান্তরের বা জ্ঞানাস্তরের আবশ্যকতা নাই। আত্মা 
অতএব জ্ঞানন্বরূপ, স্বয়ং-প্রকাশ। আত্মা বা আমি এক। কারণ, 
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প্লগতে সকলেই আঁপনাকে “আমি” বলিয়া আমে । আমিত্ব সম্বন্ধে 
কাহারও মত্বৈধ হইতে পারে না । 
আমি এবং মন। 


বহির্জগৎ বাদ দিয়! এখন মনোরাজ্যের বিচার আবশ্যক । আমাদের 
যত ব্যবহার, তাহাতে দেশিতে পাই, আমি এবং মন এই ছুইটী জিনিষ 
আছে। (যন বলিতে এন্বলে সমগ্র অস্তঃকরণকে ধরিতে হইবে, বুদ্ধি 
মন বিশেষ মাত্র ) আমি মন হইতে পৃথক । এ বিষয়ে একটু আলোচনা 
করা যাউক। সম্মোহন বলে কোনও ব্যক্তিকে সম্মোহিত করিলাম, 
তাহাকে বলিলাম), চ্তোমার নাম রমেশ । অবশ্যই তাহার প্রকৃত নাম 
বিরাজ । বিরাজ নামে ডাকিলে দে উত্তর দিবে না, রমেশ বজিয়া 
ডাক দিলে সে উত্তর দিবে, কিন্তু এ অবস্থায় তাতার মন অন্যবপ হইলেও, 
আমি-বোধ স্থিরতর আছে । আমি-বোধের কোনও বিপর্য)য় হয় নাই। 
অতএব মন ও আমি এক বস্থ নহি । মন আম! হইতে পৃথক । 

বেদান্তে মায়াবাদ ও অদ্বৈতবাদ সম্বন্ধে আমাদের উত্তর | 

বেদাস্তের মে কেবল ভগবান সতা আর সকলই মায়া। মানুষের 
অন্ঞানতার নিমিত্ত সে ঈশ্বর হইতে পৃথক বলিয়া! বোধ হইলেও মানব 
আত্ম! ও ঈশ্বর এক। যদি ইহ! সত্য হয়, তাহা হইলে ভগবানও মায়ার 
অধীন। এমতাবস্থায় তিনি আর ভগবাঁন থাকিতে পারেন না। অবস্থাই 
ভগবান মায়ার অবীন নেন, তিনি সর্ধজ্ঞছ। বেদাস্তবাধীরা বলেন যে, 
সমাধিতে ভক্ত জ্ঞানের সাহায্যে মায়াপাশ ছিন্ন করিতে পারে । এখন 
এই প্রশ্ন উঠে-_-যদি সকলই মায়! হয় তাহা হইলে আমরা কেমন করিয়া 
জানিব যে, ভক্ক সমাধি অবস্থায় যে জ্ঞান পায় তাহাও মায়া নহে? 
বেদাস্ত যাহা বলে তাহা যদ্দি সত্য বলিয়া শ্বীকার করি তাহা হইলে 
আমাদিগকে বাধ্য হইয়। মানিতে হইবে যে মাস্থষের সদৃশ হওয়ার 
ভগবানও ক্রমোন্নতির অধীন হইয়া পড়েন এবং মায়! ও বস্তর পরিবর্তনের 
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সঙ্গে সঙ্গে তিনিও সিদ্ধিলাভ করিতে চেষ্টা করিতেছেন । এখন মানা 
ভগবানে বর্দি এক্রপ কাধ্য না করে তাহা হইলে বেদান্তখাদীদিগ্রকে 
অমাদের জিজ্ঞান্য, ময়ার আদির কারণ কি? কোন্‌ কর্নেব ফলে 
আর! মায়া-পাশে আবদ্ধ হইয়া পড়িয়াছি? এবং মন়্ার উদ্দোশ্া ও 
ইহার চরম লক্ষ্যই বাকি? ইহ! সা যে ভগবান সর্ববিষয়ে এবং সর্ব- 
বিষয় ভগবানে আছে । কিন্তু তাহা বণিয়া ভগবান সর্ববস্ত্র নহছেন এবং 
সব্বস্থও ভগবান নহে। যাহারা অঙ্ট। ও স্ব্টকে একই ভাবে তাহারা 
বিদ্ধ পথে গমন কুরেন। এইখানে স্বীয় দর্শনের লহিত হিন্দুধশনেরপার্থক্য 
দেখা যায়। হিন্দু মাত্রেই বে অদ্বৈতবাধী তাহ1 নর, *ষ্টান্তস্থলে রামা?জের 
ভক্তিতত্বেধ উল্লেখ করা বইতে পারে । এই শিক্ষা ভাণতভূমে প্রটুর পরিমাণে 
প্রচলিত হইয়াছে, তথাপি পঙ্করাচ্যের অদ্বৈতবাদমূলক শিক্ষা ভারতে 
শীর্ষস্থান অধিকার করিয়'ছে। ইউবোপ প্রতি পাশ্চাতা দেশের খ্রীট- 
তক্তগণ ধর্মের বহাগ্িষ্ঠানগুলের পক্ষপাভী হইলেও ভাহার! 'আভাম্তগীণ 
ধম্মের উপ্রহ তেন জোর দেন। অদ্বৈভবাদের যে অংশে ঈশ্বরের সহিত 
ছানবাত্মার্র এনকট্য সুচিত ভম্ম হভাহাই সধু সুন্দর সিংহের উপদধেশের 
মৌনিক বিখয়। হিন্দু ও মুলণমানগণ ঈশ্বরণাদী অর্থাৎ ঈশ্বর শ্বকার 
করেন। সমুদ্র মধ্যে নদীর বিলোপ সাধনের ন্যায় ঈশবে দানবাখ্মার 
বিলোপ সাধনরূপ শ্রাপ্তশিক্ষা অদ্বৈত মতে বদ্ধমূল হইয়া আছে; প্রকৃত 
শিক্ষা এই ঈশ্বরে অবস্থিতি কন) দার্শনিক সাধু পৌল "বলেন “ধেন 
শ্ীষ্টকে লা করি, এবং তাহাতেই যেন আনাকে দেখিতে পাওয়া যাক, 
আদার নিজের ধার্মিকতা, যাহ! বাবস্থ। হইতে প্রাপ্য, তাহা যেন আমার 
ন! হয়, কিন্তু যে ধার্্িকত। শ্রীঞ্টে বিশ্বাস দ্বারা হয়, খিশ্বাসমূলক ফে 
ধার্শিকত। ঈশ্বর হইতে পাওয়া যায়, তাহাই যেন আমার হয়।৮ ইহছাকেই 
ঈশ্ববে অবস্থিতি করা বলে, কিন্তু ঈশ্বরে মানবৈর অস্তিত্ব লুপ্ত হও? নয়। 
হিন্দুগণ সাধারণতঃ সাধু যোহনের ন্ুলমাচার পড়িতে ভাল বাদেন, 
সথমমাচারের ১৭ অঃ ২১ পদে-_”আমি তোমাতে ও তুমি আমাতে* এই 


২৬৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীরীয় দর্শন 


বাক্যটী তাহাদের বড়ই চিত্তাকর্ষক, কিন্ত মায়াবাদ তাহাদের অস্থিমজ্জাগত 
হওয়াতে তাছার! বড়ই গণ্ডগোলে পতিত হুন। পিতার (ঈশ্বরের ) 
সহিত প্রভু ষীণ্ডর একত্ব এবং আমাদেব সহিত প্রভু যীশুর একত্ব বিভিন্ন 
বিষয়। জ্োতিঃ সুর্য এবং সুর্য জ্যোতিঃ? উত্তাপ সূর্য্য এবং স্থুর্্য 
উত্তাপ, তাই বলিয়া উত্তাপকে জ্যোতিঃ বণ যায় না। 


প্রভূ যীশু জগতের জ্োতিঃ এবং পবিত্র আত্ম। জগতের উদ্ভাপ, তাই 
বলিয়। প্রতু যা পতিত্র আত্মা নঠেন। ঈশ্বর ও নানবাহ্ম র মধ্যে যে 
'বিষষের প্রভেদ 'মাছে, মায়াবাদ তাহা গোপমাল ধরিয়া দে ৪গাতে মূল 
বিষয়টা উপেক্ষিত হইয়াছে । ঈশ্বরকে হোগ করিতে হইলে মানবাত্বাকে 
তাহা হইতে পথক থকিতে হভবৰে। গিহ্বা পথক বস্থ বঙিয়াই মিষ্টান্ন 
ভোগ কাঁধতে সক্ষন হম । আমরা বর্দ ঈশ্বর হই ভাতা হইলে পৃজার 
কোন প্রয়োজন দেখা য'য় না, মায়াবাদে পাপ পুণোব দধ্যে কোন প্রভেৰ 
নাহ, সুতধাং নীতি হীনতার (দিকে স্বতঃ আকৃষ্ট । সাধু সুন্দর সিংহ 
যখন ইউরোপে ছিণেন, সেহ সময় ব্যারণ ভন্হিউগেল তাহাকে বলিয়া- 
ছিগ্নে *খায়,বাদ* জাপনার উপর কিছু প্রভা বিস্তার করিতে পাবে নাই 
দেখিয়। আমি আশ্চর্য ছুহতে'ছ।” তুত্তার তিনি বজেন-শ্রীষ্টীয় জীবনের 
গুথমাবস্থায় মায়াবাদের দিকে আমার কিছু কিছু টান ছিল, এবং আমি 
মনে করিতাম যে, যে আশ্চর্য্য শাগ্তি আমি অনুভব করি তাহা সম্ভবতঃ 
আমার ঈশ্বর-হওন বা ঈশ্ববের অংশ-হওন-সম্ভতৃত। কিন্তু ছুহটা কারণে 
আমার এহ ভ্রম অপনীত হইয়াছে । প্রথমতঃ যোগাভ্যানকালে আমি এঁ 
শান্তি অনুভব করি নাই, এবং দ্বিতীয়তঃ ঈশ্বর আমাকে ত্যাগ করিয়াছেন 
মনে কাঁরয়া' আমি কখন কখন নিরাশ ও অবসন্ন বোধ করিতাম 15 
আমর এক্ষণে মায়াবাদের ভ্রম সম্বন্ধে সংক্ষেপে কিছু আলোচনা করি 
শেষ করিতে চাহ, “জন্‌ ঈয়াট মি৭” তাহার পুস্তকের ( €:১91109110 
91118111090) 01590, 311 200 005 10911091075 £50090015 ) 
তৃতীয় সংস্করণে তান আত্ম। সম্বন্ধে বিজ্ঞানবাদ পরিত্যাগ করিয়1 মায়্াবাদে 


হিন্দু দর্শন ও স্রীস্ীয় দর্শন ২৬৫ 


বিশ্বাস প্রকাশ করিয়াছেন।” মায়াবাদ আত্মার স্থাক্িত্ব স্বীকার করিত 
জ্ঞানের স্থারিত্ব হ্বীকার করে না। আত্মা যে সর্বদাই জ্ঞানিধুক্ত থাকে, 
উপাধিষুক্ত বা সগ্তণ থাকে, মায়াবাদ তাহা স্বীকার করে না। কোন 
কোন মায়াবাদ শ্বীকার কবে যে আত্ম জাগরণ, স্বপ্ন, ব৷ সুযুপ্তি কোন 
কালেই আত্মজ্ঞানচূত হয় না, কিন্ত আত্মজ্ঞানের সহিত যে বিষয়জ্ঞান 
অচ্ছেছ্য, আত্মজ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে বিষয়জ্ঞানও যে আত্মাতে সর্ববদ! বর্তমান 
থকে, মায়াবাদ তাহ শ্গীকার করে না। 


মায়াবাদের মুল* কথা কি? তাহা এই-__আত্মাতে যতক্ষণ ইন্দ্রিয়" 
ক্রিয়া হয় ততক্ষণ আত্ম। উপাধিযুক্ত, কিন্তু এই স্বেপাধিকত্ব, এই উপাধি- 
যুক্ত অবস্থা, যে আত্মার মূল প্রকৃতি নহে তাহা অতি সহজেই বুঝিতে 
পারা য)র। ইন্দ্রিয় ব্ষয়-সমূহ অস্থাপী, যতক্ষণ চক্ষু মেলিয়। থাকি 
ততক্ষণই শত জগহেব অস্তিত্ব । চক্ষু মুদ্রিত করিলেই উহা বিপীন 
হইয়া যায়। তেমনি যতক্ষণ শুনি ততগণহ শব্দের অস্তিত্ব যতক্ষণ স্পর্শ 
করি ততক্ষণই স্পৃণ্ঠ বস্ত্র অস্তিত্ব ইত্যাদি । হন্দরিয় বিষয়-সমুহ অস্থায়ী-_ 
কাল প্রবাহে নিরত প্রধাহিত। ইন্দ্রিয় ক্রিয়া বদ্ধ হহলে ইন্ত্রিগোচর 
জগতের অস্তিত্ব কোথায় থাকে? তখন কফেখপ নিত্য বস্ত নিরুপ1গক 
আত্মা বমান থাকে । আপত্তিকারী বাঁঁতে পারেন যে হন্দ্িয়াক্রিয়া বন্ধ 
হইগেও জগৎ আত্মার স্থৃতির বিষয়রূপে--অতীন্দ্িয়্ বিশুদ্ধ জ্ঞানের বিষয় 
রূপে বর্তধান থাকে । কৈ? তারই বা প্রমাণ কোথায় ?' স্মৃতি ত 
আত্মার একটি অস্থায়ী অবস্থামাত্র, যাহা কিছু জানি সবই কি সকণ সময়ে 
স্মরণ থাকে? ইন্দ্রিয়ঘটিত জ্ঞানের স্তায় স্থৃতি-ঘটিত জ্ঞানও প্রবাহণীল। 
তারপর নিদ্রার অবস্থার ত কথাই নাহ। স্বপ্রাবস্থায়্ বিষয়ঞ্জান বরং 
কিছু থাকে, স্ুুণ্ডির অবস্থায় বিষয়ন্তান একেবারেই বিলুপ্ত হন়্। তখন 
কেবল আত্মার আত্মজ্ঞান মাত্র থাকে, কোন বিবয়জ্ঞান থাকে না। যদি 
বল বিষয়জ্ঞান না থাকিলে আত্মজ্ঞান থাকিতে পারে ন!১ তবে মানিলাম 
যেন তখন এক আধ বিন্দু বিষয়ন্তানও থাকে, কিন্ত তাহাতে তোমার এই 


২৬৬ হিদ্দু দর্শন ও গ্রীষ্টায় দর্শন 


বিচিন্তর জগতের স্থাক্িত্ সগ্রমাণ হইল কৈ? যদি বল জীবাত্মা জগৎ 
বিস্থৃত হয় বটে, কিন্তু পরসাত্ম। খিশ্বঠ হন না, তাহার জ্ঞান নর্ববাই 
বিচিদ্রতাপুর্ণ,--তবে ইহার উত্তর এই যে এই বিচিত্র জ্ঞানশালী উপাধি 
যুক্ত পরমাত্মার প্রমাণ কোথায় ? আত্মজ্ঞ।নই ব্রঙ্গজ্ঞানের ভিত্তি । আত্ম- 
জ্ঞান দ্বারা একটি নিখিবয় নিরূপ/ধিক নিতা আত্মার প্রমাণ পাইতেছি ॥ 
এই নিরুপাধিক আত্মাই বিশ্বের বীজজ। মায়াবাদের যুক্তি গভীরভাবে 
চিঞ্া) করিলে ইনার আপাত যৌক্তিকতার ভিতরে গভীর অযৌক্তিকত। 
দেখিতে পাওয়। যায়। আমরা দর্শনের সাহায্যে এই অযৌক্তিক? 
ক্রমশঃ প্রদর্শন করিব। আত্মজ্ঞানই যে ব্রঙ্মজ্ঞানের ভিত্তি তার আর 
সন্দেছকি? কিন্ত মাক্সাবাদী আত্মজ্ঞানের সাক্ষ্য বুবিতে পারেন নাই। 
শ্রীভাষ্যে গঙ্গাধর মায়াবাদের বিরুদ্ধে বুলতর্ক ও শ্রোহ প্রমাণ প্রনশিত 
হইয়াছে । এখন কথ! এই যে বিষয়জ্ঞানশূন্ত আত্মজ্ঞান যখন আমর জানিও 
না ভাবিতেও পারি না, পরন্ক ইহ1 যখন একটা অসঙ্গত স্ববিরোধী ব্যাপার, 
তখন ইহার 'অন্তিত্বও বিশ্বাসযোগ্য নহে। যাহা জানা যায় না, ভাব! ধায় 
না, যাহা! অসঙ্গত শ্ববিরোধা “তাহ যে কেহ প্রকৃতরূপে বিশ্বাস করে 
তাহাও হইতে পারে না) স্থুতগাং আনরা লৌকিক বা দার্শনিক বিশ্বাসের 
বিষস্ীভূত যে সকল অসার কথার-কথা। নম্বংন্ধ নায়াবাদে ইতঃপূর্বে 
আলোচনা করিয়াছি, ইহাও ( মায়াবান ) সেন্প একট অপার কথার-কথ! 
মাত্র । মায়াবাদের ভ্রম আমর] স্পষ্ট দেখিতেছি। প্রকৃতিবাদের “অজানা 
জানা ঘস্ত”, “অননুতূষ্ধ অনুভব”, "অজ্ঞেরকার্ণ” অর্থাৎ প্সজ্েছ জ্ঞে 
বস্ত* যে শ্রেণীর বস্ত, মায়াবাদের “নিবিষয়জ্ঞান*, ও প্বিষয়জ্ঞান-শুন্ত 
বিষয়ীও” সেই শ্রেণীর ২স্ত। কেবল বিষয় ব। কেবল বিষয়ী, কেবল জ্ঞেন্ 
বা কেবল জ্ঞাতা, প্রকৃত বস্ত নে, দ্ৈতাত্বৈত ভাব-সম্পন্ন, ভেদাভেদ 
স্বভাব বিষয়-বিষ্বীরূপী জ্ঞানবস্তই একমাত্র প্রকৃত বস্ত। (595 
.811015 1050100065 01 45900755105) 55০. 111, 9919198)5, 
8170 08105 55551, 0139105. 7 & 8), 
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 যেমায়াবাদ নিধিষয় জ্ঞানে বিশ্বাস করে, সেই মায়াবাদের ভ্রম. আমরা 
ঝুঝিতে পারিলান। এখন যে মায়াবাদ সম্পর্ণরূপে জ্ঞানশূন্ত আত্মার 
"অস্তিত্বে বিশ্বাস করে, বিশ্বাম করে যে আত্ম। সময়ে সময়ে সম্পূর্ণবূপেই 
অজ্ঞান হইয়! যাইতে পারে এবং যায়, সম্পূর্ণরূপে আত্মজ্ঞান ও ব্ষিযজ্ঞান 
উভয় জ্ঞান-বিরহিত হইতে পারে এবং হয় । এই মায়াবাদের ত্রন বুঝিতে 
আর অধিক বিলম্ব হইবে না। মায়াবাদের বিপক্ষে প্রথম বক্তব্য এই £-- 
আত্ম! জ্ঞানরূপেই প্রকাশিত হয়, জ্ঞানরূপী বস্ত:কই আমরা আত্ম। বলিয়া 
জানি ও আত্মা বলি, আত্মা বলিতেই আমর] জ্ঞানময় বসত বুঝি, অজ্ঞান 
আত্মা অর্থাৎ অজ্ঞান জ্ঞানবস্তব একটা স্ববিরোধী অঙলগ্গত কথার কথ! 
মাত্র । আমরা ইতঃপূর্বে যে সকল স্ববিরোধা অসম্ভব বিষ:য়র আলোচন। 
কবিয়াছি, এই বিষয়টা কোন অংশেই উহাদের অপেক্ষা কম অসম্ভব 
নহে। জ্ঞানরূপেই যাহার প্রকাশ, জ্ঞানরূপেই যাহার পরিচয় জ্ঞানরপী 
বলিয়াই যাহাকে আত্মা বলি, জ্ঞানেই যাহার আত্ম, জ্ঞানেই ধাছার 
জীবন, দে জ্ঞান-বিরহিত হইপে তাভার আর রহিল কি? তখন সে 
আছে, এই কথ! বল কেন? লক্ষণশূন্ঠ ,বস্তর বন্তহ কোথায়? বস্তর 
বস্তত্ব যাহাতে, তাহা হারাইলে বন্তর আরথাকে কি? জ্ঞানরূপী আত্ম 
জ্ঞান বিরহিত হইলে তাহার আর থাকে কি? কিছুই থাকে না। জ্ঞানই 
যাহার লক্ষণ, জ্ঞানই যাহার জীবন, তাহার পক্ষে জ্ঞানশূন্ত হওয়া আর 
মরিয়া যাওয়া একই কথা । মার়াবাদের বিপক্ষে দ্বিতার বক্তব্য এই £-যর্দি 
এক মুহুর্তের জন্ স্বীকারই কর1যার যে জ্ঞানশুপ্ত হইলেও আম্মার কিছু 
থাকে,--একটা নিগুণ সত্তামাত্র থাকে, ইহাতে ও মায়াবাদীর বিশেষ লাভ 
হয় না। আমর! মাফ়াবাদীকে জিজ্ঞাসা করিতে পারি এই নিগুণ ল্তাকে 
জড় না বলিয়া আত্মা বল কেন? জাত্মা চৈতন্তীন হইলে জড়ের সঙ্গে ইহার 
কি প্রভেদ খাকে ? মায়াবাদী মনে করেন ফে এই নিগুণ সন্তাই আবার 
জ্ঞানবান হইতে পারে এবং হইয়া থাকে, এই জন্ ইহাকে তিনি জড় ন! 
বলিয়৷ আত্মা বলেন কিন্তু তাহা অসম্ভব, যাহা একবার অন্ঞান হইল, 
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নিজের সমস্ত জ্ঞান হারাইল) তাহা! আর কখনও হারান জ্ঞান পুনর্কবার লাভ, 
করিতে পারে না । মায়াবাদী হয়ত” বলিবেন, যাহা প্রতিদিনের 'অভিজ্ঞ- 
তায় ঘটিতেছে তুমি তাহাই অসম্ভব বলিতেছ। আমরা প্রতিদিন 
দেখিতেছি আমরা নিদ্রাকালে সমুদয় জ্ঞান-_-বিষয়জ্ঞান ও আত্মজ্ঞান 
সমস্ত-হারাইয়া আবার জাগরণকালে সমুদায় ফিরাইয়া পাইতেছি। 
আত্মা একথার "জ্ঞান হইরাও যে পুনরায় জ্ঞানলাভ করিতে পারে, 
একবার নিরুপাধিক হইয়ও যে পুনরায় স্বোপাধিক হইতে পারে, উপি- 
উক্ত প্রমাণের হ্যায় এই কথার উজ্জ্রপতর 'প্রণণ আরু কি হইতে পাবে? 
মায়াধাদীর যুক্তি এই । 

আমর! এই যুক্তির আর এক দিক হইতে ভ্রম দেখাইতেছি/। আমর 
দেখাইতে!ছ, মাঞ্জাবাদী যে অভিজ্ঞতার দোহত দেন সে অভিজ্ঞতার অর্থ 
তিনি কত কম বুঝেন। আমি আমার সগ্ুথস্থ দোয়াত, কলম, কাগজ, 
টেবজ প্রতির জ্ঞান এবং দেহ সকল জ্ঞানের নিত্াসঙ্গী আত্মস্ঞ'নকে- 
হারাইয়! নিদ্রত হইপাম। জ্ঞানগুলি একবারেই গেল, কেননা জ্ঞাত! 
অজ্ঞান হইলে জ্ঞান আর কোথাত্ব থাকবে? আমার জীবনের সারভূত ফে' 
আত্মবস্ত তাহ! একটা! শৃন্ত ভাগুস্বরূপ হইয়। পড়িয়া রহিল। যথাসময়ে জাগ্রত, 
হইলাম; জাগ্রত হইয়া আবার এই দোয্লাত, কলম, কাগজ ও টেব.লের 
জ্ঞান এবং আমার আত্মজ্ঞান লাভ করিদান ; আমার ম্ররণ হইল যে এই 
দোয়।ত প্রহতিকে আম পিদ্রার পূর্বে জানিয়াছিলাম, এবং ষে আমি 
ইহাদিগকে পূর্বে জানিয়াছিএাম__সেই আমিই ইহাদ্িগকে এখন জানতেছি। 
এখন গিজ্ঞাস্ত এই যে, ষে জ্ঞান একেবারেই বিনষ্ট হইয়াছিল, ভাগ শুন্ত 
করিয়। গুকাইয়। গিয়াছিল, সে জ্ঞান আবার আসিল কিরূপে। মায়্াবাদীর 
কাছেজ্ান স্থায়ী বস্ত নহে, জ্ঞান অস্থায়ী বিজ্ঞান প্রবাহ মাত্র /। এখন 
দেখুন, পুর্ববকার জ্ঞান অর্থাৎ পুর্বকার বিজ্ঞান-প্রবাহ নিদ্রাকালে বিণীন 
হইয়া গিয়াছে, এখন তাহা আর কিছু ফিরিয়া আমিতে পানে না; এখন 
যাহ! আদিবে তাহা। নুতন বিজ্ঞান । এখন যে কতকগুলি নুতন বিজ্ঞান 
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হইতেছে তাঙ্কাতে সন্দেহ নাই, কিন্তু নৃতন বিজ্ঞানের সঙ্গে কতকগুলি 
পুরাতন বিজ্ঞান আদিয়া! উপস্থিত। নূতন বিজ্ঞানের সহিত পুরাতন 
বিজ্ঞানের সাদৃশ্জ্ঞান, যাহাতে পূর্ব দই দোয়াত কলম গ্রভৃতিকে এখন 
চিনিতে পারিতেছি এবং তৎসঙ্গে সঙ্গে পূর্ববকার জ্ঞাতাকে এখনকার জ্ঞাতা 
বলিয়া জানিতেছি; এই সকল জ্ঞান নিশ্চয়ই পুরাতন জ্ঞান। এই পুরাতন 
জ্ঞান কেমন করিয়! আদিল? যে আত্মা আত্মজ্ঞান ও সমুদয় বিষয়জ্ঞান 
হারাইয়। শুন্ত ভাগুম্বূপ হইয়াছিল, তাহার পক্ষে এখন সমুদায় জ্ঞানই 
'নৃতন জ্ঞান বলিয়া বোধ হইবার কথা । যার পক্ষে পুরাতন বিনষ্ট হইয়া- 
ছিল, তার কাছে আর পুরাতন আঙিতে পারে না। পুরাতন জ্ঞান 
আবার যে আসিয়াছে, ইহাতে অকাট্যরূপে সপ্রমাণ হইতেছে যে পুরাতন 
জ্ঞান বিনষ্ট হয় নাই? বিষয়দ্রোন ও আত্মজ্ঞান কিছুই বিনষ্ট হয় নাই, 
আত্মা, শৃন্ত ভাগের স্তায় হয়.নাই ; আত্মজ্ঞান ও আত্মজ্ঞ।নের নিতা সাথী 
বিষ়জ্ঞান কিছুই বিনষ্ট হয় নাই। এই অথণ্ড জ্ঞানবস্ব নুযুস্তিকালে 
বাক্তিগত জীখনে প্রকাশিত হয় ন! বটে, কিন্তু সেই সময়েও ইহা অক্ষুণ্ন 
রূপে বর্তবান থাকে ; বর্তমান না থাকিনেঁ ইহা পুনরার ব্যক্তিগত জীবনে 
প্রকাশিত হইতে পারে না। আশ। করি এখন পাঠক মায়াবাদের ভ্রম বুঝিতে 
পারিলেন। মাগ্লাবাদী ও বিজ্ঞানবাদী “ভাবযোগ” কথাটার বড়ই বাড়া- 
বাড়ি করেন, কিন্ত বস্ততঃ ইহারা "ভাবযোগ” কথাটা ভাল বুঝিতে পারেন 
না। ই'হারা মনে করেন যে একটা বিশ্বৃতিশীল নিদ্রাণীল মনেও ভাবযোগ 
সম্ভব এবং এই ভাবযোগই স্থৃতি ও অভিজ্ঞতার কারণ। কিন্তু ইহা 
নিতান্তই ভূল । যে ক্ষণে ক্ষণে ভাব সমূহ তুলিয়! যায়, একবারে হারাইয়! 
ফেলে, আত্মজ্ঞানকে পর্যস্ত হারাইয়! ফেলে, তাহার পক্ষে আবার ভাবযোগ 
কি? যেক্ষণে ক্ষণে সম্পূর্ণরূপে ভাবশূন্ত হুইয়। যায়, তাহাতে ভাব গুলি 
কিরূপে সংযুক্ত থাকিবে? একটি চিরজাগ্রত চিরম্থৃতিণীল আত্মাতে 
জ্ঞানের বিষধগুলি চির-সংযুক্ত না থাকিলে এবং এই চিরজাগ্রত আতা 
আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে জানরূপে প্রাণকূপে প্রকাশিত না হইলে 
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স্থতি, অভিজ্ঞ হ1) এই সমুদয় কিছুই সম্ভব নহে। (56০ 081105 [7110 - 
50194 01 181) (01017010691) ) 6,285. 25452. 504 881001% 
০4061018053, 415০ শাঙ্কর ব্রঙ্গানুত্র ভাষ্য ২২।৩১ )। 


ব্রহ্ম; ঈশ্বর ও ব্রহ্গ। | 


রক্ষ, ঈপ্বর ও ব্রহ্ম, এই তিন শব্দের কিরূপ ব্যাখ্যা হিন্দুদর্শনে স্থান- 
পইন্বাছে তাহ! এস্থলে কিঞিৎ আলোচনা করিলে আমাদিগের অস্থায় 
হইবে না। কোন উপনিষদে বঙ্গের সগুণ ভাবকে'পঅপর ব্রহ্ম”, “কাধ্য- 
ব্রক্ম” পহিরণাগর্ভ”, এবং কোথ:ও বা 'ব্রহ্গা' বল! হইয়াছে । এই ভেদ 
প্জরন্দসূত্রেও” স্বীকৃত হইয়াছে । কিন্ত বন্ম।' ও স্বর” শব্দের ভিন্ন ভিন্ক 
অর্থে ব্যবহার শ্রত ৰ। হতে দেখিতে পাওয়া যায় না। এই ভেদ ভাষ্যকার 
শঙ্কর কৃত। শঙ্কর ব্রন্ধের জগদতীত, নিববচ্ছিন্ন অতেদ ভাবকে প্বরহ্ম” 
ব৷ “পরব্রহ্ধ” এবং তাঁহার জগত্কণ্ঠ ভাবকে পরমেশ্বর” বা! “ঈশ্বর” বলেন, 
এবং কাধ্যরূপী জ্তঞান-শক্্যধিঠিহ জগতকে “হিরণ্যগর্ভ বা ব্রহ্ম” বলেন। 
ক্রহ্ধা' ও 'পরমেশ্বরের' প্রভেদ থে কার্্যকালে তিনি সর্কদাই রক্ষা করিতে 
পারেন, তাহা নহে, অনেক স্থলেই তি'ন এই ছুই শব্দ ঠিক এক অর্থেই 
ব্যবহার করিয়াছেন; কিন্তু আমাদের মনে হয় প্রভেদটা তাহার দার্শনিক 
মতের অন্তর্গত। যাহা হউক তাহার মতে পরমেশ্বর মায়াশক্তির অধীন 
নেন, তিনি মারার পরিচালক, সুতরাং তিনি মায়াশক্কিজাত বস্তনমুহের 
সাঁয় আপাত বস্ত লহেন, মিথ্য বস্ত নহেন। পরস্ত মায়াশক্তি যখন নিত্য, 
ব্রক্ম যখন কখনই মায়াশক্তি বর্জিত নছেন, প্রলয্বকালেও নহেন, তখন. 
ব্রচ্ধ গ ঈশ্বরের ভেদ অনেকটাই তাঁকিক ভেদ মাত্র, মৌদদিক ভেদ নছে। 

যাহা হউক ভাষ্যকার রামান্গজ এই ভেদ স্বীকার করেন না, শ্রমন কি 
বরত্ধকে পনিশুণ” বলিতেও তাহার আপত্তি। তাহার এই মত কির 
পরিমাণে শ্রতিবিরুদ্ধ, কিন্ত ব্রহ্ম ও পরমেশ্বরের ভেদ না করাতে তিনি 
ক্ুতি ও সুদের ভাবই রক্ষা করিয়াছেন। অপেক্ষাকৃত আধুনিক সময্বে- 
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শঙ্কর কৃত বঙ্গ ও ঈশ্বরের প্রন্চেদ কোন কোন বৈধাস্তিক দ্বারা অনেক 
পরিমাণে অপবাবহৃত হইস্জাছে। এই বৈদাস্তিকের! ঈস্বরকে মায়াধীন বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিয়। তাছাফে অতি নিমস্থান দিয়াছেন, এমন ফি, কেহ কে 
তার প্রতি অঙন্ম।ন প্রকাশ করিতেও কুগ্ঠিত হন নাই। এরূপ মত ঝ. 
বাবার শ্রুতি, সুত্র, ভাষ্যকার সকঙগেরই অভিপ্রায় বিরুদ্ধ এবং সম্পূর্ণরূপে 
অযৌরক্তক। আমর! এস্থলে বর্গের উপরি-উত্ত নানা ভাব সম্বন্ধে স্যর 
কত উপল্ষিদ্ ভাষ্য হইতে একটা স্থল উদ্ধত করিয়া এই পরিশিউ শেষ 
করিব। এ্তরেয় উপনিষদ ভূতীয়াধ্যায়, তৃতীর শ্রুতির ভাঙ্যে *ন্কর বলিয়।-. 
ছেন £--এব্রক্ম সমুদ্র উপাধিভেদ বর্জিত, সৎ নিরঞ্জন, নির্মল, নিশ্রিয়, 
শান্ত, এক, অদ্বিতীয়, স্তান্থাকে সর্ববিশেষ বর্জিত, সমুদয় শব্দ ও প্রত্যয়ের 
অগোচর বলিম্ম। জানিতে হইবে । তিনি অত্যন্ত বিশুদ্ধ প্রজ্ঞারপ উপাধি, 
সম্বন্ধে সর্ধজ্ঞ ঈশ্বর নাম প্রাপ্ত হন। সর্কসাধারণ অব্যক্ত জগম্বীজ- 
প্রবর্তকরূপে নিয়স্ত ত্ববশতঃ অন্তর্ধামী নাম প্রাপ্ত ছন। তিনিই জগস্থীজভূৃত 
বুদ্ধি-অভিমানীরূপে হিরণ্যগর্ত নাম প্রাপ্ত হন। তিনিই তদন্তরস্থিত- 
। অস্থোস্ুত প্রথম শরীরোপাধিষুক্ত হুইয়া বিরাটু প্রজাপতি নাম প্রাপ্ত হন” । 


দেহাত্মবাদ ও দেবতাবাদ। 


দেহাত্মবাদ ও দ্রেবতাবাদ বলিলে কি বুঝায়? এস্থলে সংক্ষেপে এই 
প্রশ্নের উত্তর দিবার চেষ্টা করিব। প্রথমতঃ, আমরা নকল দেহাত্মবাদ 
ঝ নান্তিক্যবাদক্ষে এক শ্রেণীর মধ্যে ফেলিতে পারি। জাগতিক জড় পদার্থ 
সকলের জাগতিক এশক্তি অনুসারে স্বাভাবিক নিয়মে মিশ্রণেরও পরম্পরের 
উপর ক্রিয়ার ফলে জন্ম ও জীবন। বৃহস্পতি--চার্বাক হইতে আরক্ত 
করিয়া আধুনিক পিটিভিষ্ট, এগৃনষ্টিক প্রসৃতি নাস্তিকগণগ এই শ্রেণীর 
অস্তর্গত-_যদদিও অবান্তর বিষয়ে তাহাদের পরস্পরের মধ্যে অনেক মতভেদ 
আছে। ইহাদের মতে জ্ঞান শারীরিক জড় উপাদানেরই বিকার, যেমন 
মাদফতা চিনি, গুড়, চাউল প্রভৃতি জড় পদার্থের বিকার? স্থৃতরাং দেহ. 
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ভিন্ন পৃথক আত্মা বা জীব নাই। দেহ ধ্বংস হইলেই সব ধ্বংদ হুইয়! 
গেল। ইহছলোকই সব--পরলোক. বলিয়া! কিছু নাই। পাপ--পুণ্য 
কিছু নাই। নীতি কেবল ইহকালের ব্যক্তিগত ও লমাজগত স্থুবাবস্থা ও 
সুবিধার জণ্ত । ইহাকে দেহাত্মবাদ বলে। এখন আর কেহ এই মতের 
পোষক নহেন। বর্তমান বিচার ফলে পঞ্ডিতগণ ও প্রাচীন খষিবর্গ 
প্রকাশ কগিয়। গিয়াছেন যে জ্ঞান কখনও জড়ের বিকার হইতে পারে 
না) সুহরাং জ্ঞান জড় হইতে ভিন্ন। জড় জ্ঞানের ্থারা চাণিত হয়, জ্ঞান 
অনৃভব ও শাসনের বিষয় হঞজ। অগ্ভব জড়ের পরিবর্তন বা! ধ্বংস হইলে 
জ্ঞানের ধ্বংদ হয় ন!; সুতরাং দেহের ধ্বংস হই দেহের অন্গুভাবক 
জ্ঞানের অর্থাং, জীবের ধ্বংস হন ন।। ইহকালের পর পরকালে সে 
থাকে। পুনশ্চ, জড় মাত্রই জ্ঞান দ্বার। চালিত হয়? সুতরাং জগতে 
যেখানে যত বাষ্টি ও সমষ্টি জড় আছে সকলেরই পরিচাপক ব| শ!সক 
জান আছে। এইরূপে কুর্যেব শাসক হুর্ধাদেবত।, চন্ত্রের শাসক চন্দ্র 
দেবতা, বায়ুর শাসক বায়ুদে বত।, জলের শাসক জলদেবত।, প্রসৃতি ক্ষুদ্র 
বৃহৎ ভেদে অসংখ্য দেবতাবাদ এদেশে মধাম শ্রেণীর খষিগণ কল্পনা করিয়া 
গিয়্াছেন। ইহাই হইতেছে দেবতাবাদ। হিন্দুধর্মের মধ্যে, এই দেবতা- 
বাদের বহু স্তর আছে। চিন্তা করিয়! দেখিলে বুঝিতে পার! যায় যে, ভিন্ন 
ভিন্ন জাতির মধ্যে এবং একই জাতির মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন কালের মনোখিকাশ 
অনুনারে এই দেবভাবাদ অতি মুড়ভাব হইতে বছ-মার্জিত ভাব পর্যান্ত . 
ধারণ করিন্নাছে। এ দেশের অতি প্রাচীনকালের যাগবজ্ঞাদি হইতে 
আরম্ত করিয়! আধুনিক যাগযজ্ঞা্দিঃ গ্রীন ও রোম দেশের প্রাচীন ভুপিটর 
প্রহৃতি দেবতার পূজা, প্রাচীন মিশরবাদীদিগের আসিরিম্, আইসিস্‌ 
প্রত্থাতির পুজা, এসাইরিয়া, বাৰিলোনিয়। দেশের প্রাচীনকালের অস্থ্রা্ি 
“দেবতার অর্চনা, প্রাচীনকালের ইহুদিদিগের মলক প্রভৃতি দেবতার পুঁজ! 
: হইতে আরম্ত্ করিয়। অসভ্য জাতিদিগের সুর্ধা, চন্্র, ভূত, প্রেত প্রহৃতির 
শু পর্্যত্ত এই দেবতাবাদের অন্তর্গত হইন়্াছে। ' এই ঢারতীয় আ্য- 
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ভূমিতে দ্বেবতাবাদ যত উৎকর্ষ লাভ করিয়াছিল, আর কুত্রাপি তাহ্‌। 
করিতে পারে নাই। কিন্তু ঈশ্বরবাদ সন্ধে আর এক শ্রেণীর মুনিগণ 
নির্ণয় করিলেন যে, সমগ্র জগতের একমাত্র স্রষ্টা, পালফ়িতা, শাসন্িত। ও 
নংহর্তী। এক সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান মহাজ্ঞানী জগতের জীবরূপী ক্ষুদ্র 
জ্ঞানগুলির প্রভৃ-_ পিতা *। 

হদয়ের পবিত্রতা, সর্ধভূতে দয় ; অহিংসা, প্রেম, ইহুকালের ভোগ- 
বিরক্তি প্রভৃতি তীহাকে (ঈশ্বরকে ) আরাধনা করিবার প্রধান উপকরণ 
এবং এই সকল সদ্গুণের অভ্যাসেই জীবের (মনুষ্যের) প্রকৃত কল্যাণ । 
এই সকল সদ্গুণে ভূষিত হইলে ও আন্তরিক ভক্তিসহকারে একা গ্রচিতে 
এই ঈশ্বরকে ভাবন1 করিলে জীব অনস্তকালের জন্য তাহার সন্গিধানে বাম 
করিয়া অনন্ত স্থথ ভোগ করে। ইহাই ঈশ্বরবাদ নামে কথিত হইয়াছে। 
্রীষ্টধ্মে ও মুসলমান ধর্মে দেবতাবাদকে একেবারে নিরাশ করিয়া ঈশ্বর- 
বাদ স্থাপিত হইয়াছে, কিন্তু এদেশে স্পষ্টতঃ দেবতাবাদকে নিরাশ না 
করিয়াই ঈশ্বববাদ স্বীকার করিয়া লইন়াছে। কিন্তু ঈশ্বরবাদ রক্ষা 
করিতে হইলে দেবতাবাদের নিরাশ করাই মঙ্গলজনক ৷ প্রাচীন যুগে 
ঈশ্বরবাদ ছিল এবং তাহার প্রমাণও বথেষ্ট পাওয়া যায়, বোধ হয় সেহ 
প্রমাণের উপর নির্ভর করিয়! প্রসিদ্ধ জান্মান দার্শনিক শ্রেজেল স্পঞ্ করিয়! 
বণিম্নাছেন “ভারতের প্রাচীন অধিবাসীগণই যে পর্বপ্রথমে সত্যস্থরূপ 
একেশ্বরের জ্ঞানলাভ করিয়াছিলেন তাহা কোন মতে অন্বীকার করিতে 
পারা যায় না। মনুষ্ের ভাষায় ঈশ্বর সম্বন্ধে যে কোন উচ্চ ভাব প্রকাশ 
হইতে পারে, তাহাদের প্রাচীন গ্রন্থে তাহা ব্যক্ত হুইয়াছে”শ। একা 
শ্লেজেল নহেন, যে সকল ইউরোপীয় পণ্ডিত হিন্দুশান্ত্রের মধ্যে একটু 
প্রবেশ লাভ করিতে পারিয়াছেন তাহারাই শ্বীকার করি! গিয়াছেন। 

* “ও” পিতা নোছসি পিতা নো বোৌধি*। “অর্থাৎ তুমি আমাদের পিতা, পিতার 
হায় জ্ঞান শিক্ষা দাও। তোমাকে নমক্ষার, জামাকে" হিংসা করিও না, আমাকে 
পরিত্যাগ করিও না, হে দেব! হে পিতা! পাপ সকল মার্জনা কর” । যজুরে্রেদ। 


২৭৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রিস্টীয় দর্শন 


আচাধ্য ওয়ার্ড ( 9/810) থ্রীষটধর্ম প্রচারক হইয়াও বলিতে বাধ্য হইয়া" 
ছেন--“ছিন্দ্ুগণ যে একেস্বরে বিশ্বাস করিতেন, ইহা খ্রব সত্য । “একমেবা 
দ্বিতীয়ম” বাক্যই তাহাদের একেশ্বরবাদের পরিচয় পাওয়া! যায়। 
ঈশ্বর সর্বশক্তিমান, সর্বজ্ঞ ও সর্বাপী, তাহা তাহার! বিশ্বাম 
করিতেন” | 

তিনি ও তাহার শক্তির শধ্যে প্রভেদ অপরিহার্য, এবং এই প্রভেদের 
ফল এহ দাড়ায় যে' পরমেশ্বর স্বর সত্ব, রজঃ, ৩৭, এই গুণএয়ের অতীত, 
কিন্তু তাহার শক্তি এই গুণএয়যুক্ত। “বর্গ দ€ণ কি নিগুণ, অথবা 
উভয়ই” ?-_-এই প্রপ্নের অর্থকি তাহা এখন বোঝা যাহতেছে। প্রশ্নের 
উত্তর কিরূপ হহবে, তাহারও বোধ হয় কিছু আভান পাওর! 
যাইতেছে । এখন প্রশ্নের প্রকৃত উত্তরান্বেষণে প্রবৃত্ত হওয়! যাক । 
শত্তি ও শক্তিখানের ; জগৎ ও ব্রন্ষের, সন্বপ্ধ যতদুর সম্ভব বুঝিতে 
চেষ্টা করা আবশ্তক। এপ্প বোঝ। হইতেই কেবল বর্তমান প্রশ্নের 
উত্তর বাহির হইতে পারে। “এই সম্বন্ধ কিছুই বুঝি না” এই কথ! বল! 


নিরর্থক । কিছুই যদি নাবুঝ তবে বিশ্বাম কর কিরূপে? কর্তা ও . 


কন্মের সম্বন্ধ কিছু না বুবিণে কর্তায় বিশ্বান করা অপভ্ভব। আধার 
থাধেয়ের সম্বপ্ধ কিছু না বুঝিণে আধারে বিশ্বাম কর। অসম্ভব। জগৎ 
ও ঈশ্বরের সম্বন্ধ কিছু না বুঝিলে ঈশ্বরকে গগদাধার ও জগৎকর্ত! বলিয়া 
বিশ্বান কর! অসম্ভব, অর্থা ঈশ্বরে বিশ্বাসই অপম্তব।. "বুঝবার উপার 
জ্ঞান গৃহের চাবি, আমাদের হন্তেই রাহয়াছে। ঈশ্বর মামাদের ব্যক্তিগত 
জীবনে জ্ঞাতৃরূপে প্রকাশিত । তাহার এই জ্ঞাতৃরূপ প্রকাশ হইতে 
আমরা জ্ঞাত ও'জ্ঞয়ের সম্বন্ধ বুঝিতে পারিতেছি। তাহার এই সাক্ষাৎ 
প্রকাশ হহতে আমর বুঝিতে পারিতেছি তিনি অন্তত্র কি ভাবে প্রকাশত | 
তিনি আমাদের অভিজ্ঞতায় কতৃব্মপে প্রক/শিত। তাহার এই সাক্ষাৎ 
কর্তৃরূপ প্রকাশ ইইতে আমরা বুঝিতে পারিতেছি তিনি অন্তত্র কি ভাবে 
কত্রূপে প্রকাশিত; আমর! দেখিতে পাইতেছি জ্ঞাতৃজেয়ের সম্বন্ধ, 


০৪ 
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কর্তা কর্মের সম্বন্ধ .অতি ঘনিষ্ঠ । জ্ঞাতৃজেয়ের সম্বন্ধ এখন ঘনিষ্ঠ যে 
জেম্ের পক্ষে জ্ঞাতাকে ছাড়িয়া! থাকা অসভ্ভব। জেয বস্ত কেবল 
জ্ঞাতার জ্ঞানেই প্রকাশিত হয়, এবং কেবল জ্ঞেয়রূপেই ইহার অস্তিত্ব 
চিন্ত। ও বিশ্বাস কর! যায়। 

ইহার থাক1), আর জ্ঞানে থাকা, একই কথা। জ্ঞানের সঙ্গে 
সম্পকিত না করিয়া! ইহার সম্বন্ধে কোন লক্ষণই করা যায় না। অতএব 
বিষয় সম্পূর্নরূপে পরাধীন। ইহা জ্ঞানেব অধীন, জ্ঞাতার অধীন। ইহ 
যে জ্ঞানরূপ জ্যোতিতে প্রকাশিত সেহ জ্যোতিঃ ইহার নিজস্ব নহে, 
ইহা পরের বস্ত। অপর দিকে জ্ঞাতাও ভ্ঞানেই প্রকাশিত, জ্ঞানের 
কর্তীরূপে প্রকাশিত, কিন্তু এই জ্ঞানজ্যোতিঃ অন্ত হইতে প্রাপ্ত নহে, 
ইহ! ইহার নিজন্ব বস্তু), ইহার নিজ স্বরূপ, ইহা ইহার নিজ জ্যোতিতে 
নিজের নিকট প্রকাশিত । স্থতরাং বিষয় ও বিষয়ী পরস্পর ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধে 
সংবদ্ধ হইলেও এই সম্বন্ধের ছুই দিক্‌ কিন্ত্ত সমান নহে। বিষয়ী স্প্টতঃই 
বিষয় ভইতে শ্রেষ্ঠ, ইহা স্বীকার করিতে কাহারও আপত্তি নাই? 
বিষয় পরার্থ, বিষয়ী স্বার্থ। বিষয় পরাধীন, বিষয়ী স্বাধান। বিষয় অন্ঠের 
জ্যোভিতে প্রকাশিত, বিষয়ী নিজ জ্যোতিতে প্রকাশিত, স্বস্কংপ্রত | 
নৃতরাং বিষয় বিষয়ীর অধান বটে, কিন্তু ইহ! বল1 যাইতে পারে না যে 
বিষয়ীও বিষয়ের অধান। বিষয়ীর এমন একটা স্তন স্বাধীন ভাব আছে 
যাহা বিষয়ের অধীন নছে। বিষয় ব্যতীত বিষয় জ্ঞান হয় না, ইভাতে 
আর সন্দেহ কি, বিষয়জ্ঞান নিশ্চয়ই বিষয়-সাপেক্ষ ; কিন্ত বিষয়ী বিষয়- 
জ্ঞানে আবদ্ধ নহে; মে যে কেবল বিষয়কে জানে তাহা নহে, সে 
আপনাকেও জানে এবং আপনাকে জানে বলিয়াই বিষয়কে জানে। 
আপনাকে বিষয় হইতে ভিন্নরূপে, বিষয়ের বিপরীত স্বভাবধুক্ত বলিয়াই 
ভানে। যেরকম জ্ঞানই হউক, জ্ঞান ব্যাপারটাই এমন যে জ্ঞাতা 
আপনাকে জ্তেয্ হইতে স্বতন্ত্র, স্বাধীন, বিপরীত স্বভাব সম্পর বলিয়! না 
জানিলে, জ্ঞান সিদ্ধ হয় না। দৃষ্টাত্ত দ্বারা ইহ] বুঝিতে চেষ্টা করা যাকৃ। 


২৭৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীতীয় দর্শন 


আমি এই পুস্তিকা,খানিকে জানিতেছি। ইহাকে জানিতে গিম্না আমি 
আপনাকে ইহার জ্ঞাতা বলিয়া জানিতেছি। ইহা জ্ঞানের অধীন সন্দেহ 
নাই। ইহাকে কেবল জ্ঞের বলিয়াই ভাব ও বিশ্বাস করা যায়। কিন্তু 
আমি ইহার অধীন, এই কথা বলিতে পারি না। বলিতে পারি ন| 
ফেবল এই অর্থে নয়,যে আমি ইহ! ছাড়া আরও অনেক বস্ত জানি, 
কিন্ত আরও গভীর অর্থে। আমি ইহার অধীন হইলে ইহাকে জানিতেই 
পারিতাম না। আমি ইহার কধীন হইলে জ্ঞাতৃজ্ঞেয়ের ভেদই করিতে 
পারিতাম না, আর জ্ঞাতৃজ্ঞেয়ের ভেদ না হইলে জ্রানই সিদ্ধ হয় না। 
আমি আপনাকে ইহা! হইতে ভিন্ন বলিয়া জানিতেছি। ইহা দেশে আবদ্ধ, 
আমি দেশে আবদ্ধ নাই। ইন্া খণ্ডশীল, আমি অথণ্ড। ইহা নানা 
পরিবর্তনশীল, আমি সেই সকল পরিবর্তনের সাক্ষী অপরিবর্তনীয় জ্ঞানবন্ত ৷ 
দেশগত জগ সম্বন্ধে যেমন, কালগত জগৎ মন্বন্ধেও তেমনই । আমি 
ঘটনাকে জানিতে গিয়া আপনাকে ঘটনা! হইতে ভিন্ন বলিয়! জানি। 
ঘটনা আমার অধীন বটে, কিন্তু আমি ঘটনার অধীন নহি। আমি 
ঘটনার অধীন হুইলে ঘটনার সঙ্গে সঙ্গে চলিয়া যাইতাম, ঘটনাকে জানিতে 
পারিতাম না। এই ষে শন্ব-পরম্পরা আমি উৎপাদন করিতেছি, ইহা 
আমার অধীন বটে, কিন্তু আমি হহার অধীন নহি, আমি ইহার অধীন 
হইলে ইহা! উৎপাদনও করিতে পারিতাম না, গুনিতেও পাইতাম না। 
দেশ কাল সম্বন্ধে যাহা বল! হুইল) সংখ্যা ও পরিমাণ সম্বন্ধেও তাহাই 
ঠিক। আমি সম্গুণস্থ বহু বন্ত জানিতেছি। আমি এই সকলের ন্তায় 
বছু হইলে আর এই সকলকে বহু বলিয়! জানিতে পারিতাম না । ৰন্ 
বন্তকে বছ বলিয়া জানিতে হইলে জ্ঞাতাকে এক হওয়া চাই, অর্থাৎ 
বছত্বের অতীত হওয়া চাই। তেমনি ছোট ও বড় বস্তকে ছোট ও বড় 
বলিয়া জানিতে হইলে, অর্থাৎ ছোট ও বড়কে পরম্পর তুলনা করিতে 
হইলে :উভয়ের অতীত হওয়া চাই। যে তুলিত বন্তুর অধীন সে তুলনায় 
অক্ষম । 
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ব্রহ্ম কি অর্থে নিগুণ ? 


আমরা এস্থলে ভারতীয় দর্শন হইতে *ব্রঞ্ধ কি অর্থে নিণ্ড ৪" তাহা 
বুঝিতে চেষ্টা করিব । প্রক্কতি ও প্রাকৃতিক গুণ সমূহ ব্রন্মের আশ্রিত, 
ব্রন্মের মহিত সংবদ্ধ বটে, কিন্তু ব্রহ্গ প্রকৃতি ও প্রাকৃতিক গুণের অধীন 
নহেন। তিনি স্বতন্ত্র স্বাধীন। তাহার মুল স্বরূপ সাত্বিক, রাজসিক, 
বা তামসিক কিছুই নহে। তিনি গুণতয়ের অতীত বলিষ্কাই গুণত্রয়কে 
আশ্রয় দিতে পারিয়াছেন। তিনি গুণের অধীন হইলে, তাহার মুলম্বরূপ 
গুণযুক্ত হইলে, তিনি গুণের আশ্রয়, গুণের অবভাসক, গুণের পোষণকর্তী 
হইতে পারিতেন না। তিনি গুণের আশ্রয় ও পোষক বলিয়াই গুণাতীত, 
নিগুণ। সত্বগুণের কাধ্য বুদ্ধিরূপ সমীমাধারে জ্ঞান ও আনন্দ প্রতি- 
বিশ্ষিত কর! । এই প্রতিবিস্ব সম্ভব হইতে গেলে অগ্রতিবিস্িত স্বয়ংপ্রভ 
স্বগ্রতিষ্ঠিত মুল জ্ঞান ও আনন্দ আবগ্তক, অর্থাৎ এমন জ্ঞান ও আনন্দ 
আবশ্যক যাহার উপর সব্বগুণের অধিকার নাই । সুতরাং দেখা যাইতেছে, 
মূল জ্ঞান ও আনন্দকে সাত্বিক বল! যাইতে পারে না॥ সগ্ুণ বলা যাইতে 
পারে না, তাহা নিগুণ। তেমনি রজোগুণাত্মিকা আসক্তি, বিরকি ও 
তজ্জনিত কশ্মবন্ধন সম্ভব হইতে গেলে এই সমুদায়ের মূলে অনাসক্ত, 
অবিরক্ত ও কর্মবন্ধনের অতীত আত্মা থাকা আব্শ্তাক । মুলে শুদ্ধ বুদ্ধ 
মুক্তম্বভাব পরমাত্বা না থাকিলে অপবিত্র ও বন্ধনের তকোন অর্থই 
থাকিতে পাবে না, সুতরাং রজোগুণের আশ্রয় যিনি তিন রজোগুণের 
অতীত, বিরজঃ, নিগুণ। পুনশ্চ, তমোগুণের কার্য অজ্ঞান এবং মোহ ও, 
কেবল জ্ঞানের সত্তাই সত্তাবান। জ্ঞান ন! থাকিলে জ্ঞানের অভাব 
অজ্ঞান থাকিতে পারে ন।। কিন্তু তাহাতে জ্ঞানকে অজ্ঞানাত্বক ও 
মোহাত্মক বলা যাইতে পারে না। জ্ঞান ও সুখ (তমোগুণের অতীত, 
অতমঃ নিগডন। এইরূপে দেখা যায়, ব্রহ্গের মূল স্বভাব, অনন্ত, অনবচ্ছিন্ন, 
গুপত্রয়ের অতীত অর্থাৎ নিগুপ। কিন্তু ব্রক্ষের মূল স্বরূপ পুণম্পর্শের 
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অতীত হইলেও ব্রহ্ম গুণের সহিত অসংঘুক্ত নহেন। তিনি ষখন গুণের 
আশ্রয়, গুণের--অবভাসক, গুগ যখন তাহাকে ছাড়িক্া থাকিতে পারে না, 
কাধ্যও করিতে পারে না, গুণ যখন ত্বাহারই শক্তির বিকার, তখন 
তাহাকে আর কি রূপে গুণের সহিত অসম্পর্কিত বলা যায়? তাহার 
সত্বা, তাহার চিৎ বা জ্ঞান এবং তাহার আনন্দ, তাহার মংচিৎ ও 
আনন্দাত্মকশ্বরূপ, যাহা তিন ভাবে বণিত হইলেও প্রকৃত পক্ষে একই-_ 
সেই মূল স্বরূপ গুণাতীত নিগুপ হইলেও যখন ইহার আশ্রয়ে গুণাত্মক 
কার্যা--সত্ব, রজঃ, তমোগুণের কার্য ঘটিতেছে, তখন এই কার্যযকে 
তাহারই কার্ধা বলিতে হইতেছে, এবং শ্টাভাব সচ্চিদানন্বরূপ মুপস্বরূপ 
অবিকার্য্য, নিশ্চল, অপরিবর্তনীয়, সুতরাং নিন্ষিয় হইলেগু ক্তাহাকে এক 
অর্থে সক্রিয়, সুতরাং পরিবন্তনশীল বলিতে হইতেছে অর্থাৎ স-ক্ষেপে 
বলিতে গেলে, তীহাকে ব্বক্ধপের দিক্‌ হইতে নিগুণ বলিয়াও শক্তির দিক্‌ 
হইতে সগ্ুণ বলিতে হইতেছে । সগুণ অর্থগুণের সহিত বর্তমান) সত্ব, 
রজঃ। তমঃ, এই গুণব্রয়ের সহিত সংযুক্ত । বর্গের এই যে, ছুই ভাব, 
স্বরূপ আর শক্তি, নিগুণ ও সগুণ ভাব, এই ছুয়্ের কোনটাই অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। ব্রক্গাতিরিক্ত বস্ত যখন নাই, বস্ত মাত্রেই যখন 
্রহ্ধাত্রিত, ব্দ্মের অঙ্গীভৃত, তথন ম্বীকার করিতে হইবে যে শক্তির পী ব্রহ্মই 
সত্ব, রজঃ, তমঃ, এই তিন গুণ ধারণ করিয়া! প্রতিভাত হন, গুণাত্মক 
বিবিধ বস্তরূপে পরিণত হন। প্রত্যেক বস্তু, প্রত্যেক জীব, এবং সঃগ্র 
জগৎ এই শক্তিরপী ব্রন্মের পরিণাম, রূপ বা মূর্তি। বাহার! ব্রহ্গের 
সহিত জগতের প্রর্কৃত সম্বন্ধ জানেন না, পরম্পরা! প্রাপ্ত, অপরীক্ষিত, 
অচিস্তিত বিশ্বাসই ধাহাদের একমাত্র সম্বল, তাহারা স্বভাবতঃই এরূপ 
ভাষায় আপত্তি করিতে পারেন। কিন্তু বাহার এই সম্বন্ধে কিয়ৎ 
পরিমাণে বুঝিতে পারিয়াছেন, যাহারা জগৎকে এশী শক্তির পরিণাম, খ্রশী 
শক্তির রূপ বলিয়া! জানিয়াছেন, তাছারা! এরূপ ভাবা নিরাপত্তিতে গ্রহণ 
করিবেন, সন্দেহ নাই। যাহা হউক, ব্রহ্ম যদি নিগু'প সগুপ উভয়ই 
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হইলেন, তবে হিন্দুশাস্ত্ে সগুপের উপর নিগুণের শ্রেষ্ঠত্ব কীর্তিত 
হইয়াছে কেন? উপরিউক্ত আলোচনার পর এই প্রশ্রের উত্তর 
কি তাহা দেখা যাউক-_নিগুণভাব স্বরূপাত্মক, সগুণভাব শক্ত্যাত্মক | 
স্বরূপ ও শক্তির প্রভেদ ও তারতমা উপরে ব্যাখাত হইয়াছে। 
স্ব্ীপ অসী৭, কিন্তু শক্তির সীমা অনির্দেশ্ত অভাবনীয় হইলেও শক্তিকে 
ঠিক অলীম বলা যায় না। ইহাকে অসীম বাঁলতে হইলে এই “অনির্দোশ্রু”, 
“অভাবনীয়” অর্থেই অপীম বল! ঘায়। ইহার সহিত দেশ, কাল, সংখ্যা, 
ও পরিমাণের নিত্য সুম্বন্ধ। এই নকল গুণ যখন প্ররুতার্থে অসীম নহে, 
তখন শক্তিও প্ররুতার্থে অপান নহে । কার্য হ্বারাই শক্তি অনুমিত হয়, 
কার্ধা না ভাবিয়া শক্তি ভাব! যায় না। কার্য আছে বলিয়াই ভাবিতে 
হয় শক্তি আছে। কিন্তু কার্যের পরিমাণ অনির্দেগ্তরূপে বৃহৎ হইলেও 
ইহার প্রকৃতিতেই সপীম ভাব বন্ভমান, সুতরাং শক্তির ভিতরেও এই 
সদাম ভাব অবগ্তগ্ভাবদ্ধপে বর্তমান। নিগুণ ও সগুণের তারতম্য 
এস্থলে। ষাহ। হউক সগুণ ভাধনা, সগুণ সাধন।, কোন প্রকারেই অগ্রাহা 
নভে । ইহা সাধনার প্রশস্ত পথ । বাহাগা নিগুণ ভাবের একান্ত পক্ষ- 
পাতা তাহারা ও সু ভাবনাকে একেবাণে অগ্রান্থ না করিয়া ইহাকে 
নিগুণ সাধনার সোপান রূপে গ্রহণ করেন। 


এ সম্বন্ধে হিন্দুশাস্ত্রের বচন ও ব্যাখ্যা কি ? 


আমরা প্রথনণতঃ সা'খ্যস্থরের বচন উদ্ধৃত করিয়া দেখি £-- 
প্রকৃতি ও গুনত্র্গ সপ্ধন্ষে ৫৯ হুতত্র পিথখিত আছ্ছে বথা--প্পস্থরজস্তনসাং 
সাম্যাবস্থা প্রকৃতিঃ৮ বিষয়াধ্যার, অর্থাং “দন্ব, রজঃ, ও তমঃ গুণের 
সান্যাবস্থার নাম প্রকৃতি । এবং ১৫ সুত্রে “ঙ্লীত্যগ্রীতিবিষাদা- 
দ্োঞ্ডণানামন্যোন্তং বৈধন্থ্যম্পঅর্থাং সুখ ছুঃখ ও মোহ প্রভৃতি 
ধর্শদ্বারা সব, ও £ তমঃ এই গুণ ত্রয্বের বিধন্মিতা অর্থাৎ প্রভেদ বুঝিতে 
হইবে ।” 
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গুণত্রয় সম্বন্ধে ভগবদগীতার বর্ণন। | 


১৪দূশ অধ্যায়) ৫--১৩ পদ--“হে মহাবাহো, প্রক্ৃতি-সম্তৃত সব, 
জং, ও তমঃ গুণ আত্মাকে দেহে আবদ্ধ করে। হে অনঘ, তন্মধ্যে 
নির্শলত্ববশতঃ প্রকাশক ও ছুঃখ-শৃন্ত সত্বগুণ আত্মাকে সুথ ও জ্ঞানের সভিত 
আবদ্ধ করে। হে কোৌস্তেয়, রজঃ গুণকে তৃষ্ণা ও আসক্তি-সম্ভৃত এবং 
রাগাত্মক বলিয়৷ জানিবে, উহা আত্মাকে কর্মের সহিত আবদ্ধ করে। 
হে ভারত, তমঃ গুণকে অজ্ঞানজাত ও সকল আত্মার মোহনকর বলিয়া 
জানিবে ; উহ প্রমাদ, আলন্ত ও নিদ্রার সহিত আবদ্ধ করে। হে ভারত, 
সত্বগুণ স্থথে আসক্ত করে, রজঃ কন্মে আসক্ত করে, পক্ষান্তরে, তমোগুণ 
জ্ঞান আবৃত করিয়া প্রমাদে আসক্ত করে । হে ভারত, সত্বগুণ রজঃ ও 
তমোগুণকে অভিভূত করিয়া! উত্থিত হয়, রজঃ সব ও তমোগুণকে এবং 
তমঃ সত্ব ও রজোগুণকে অভিভূত করিয়া! উিত হয়। যখন এই দেছের 
সমুদয় ইন্ছ্রির-ত্বারে জ্ঞানরূপ প্রকাশ জন্মে, তখন জানিবে সবগুণ বৃদ্ধিপ্রাণ্ড 
হইয়াছে । হে ভরতর্ষভ, রজোগুণ বুদ্ধিপ্রাণ্তড হইলে লোভ, প্রবৃত্তি, 
কম্মাড়ম্বর, অসম ও স্পৃহা, এই সমুদয় জন্মে। হে কুরুনন্দন, তমোগুণ 
বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইলে অপ্রকাশ, অপ্রবৃত্তি, প্রমাদ ও মোহ এই সমূদয় জন্মে ।” 


শঙ্কর শারারক সুত্র-ভাষ্য | 


প্রথম অধ্যায়, ৪র্থ পাদ, ৩ স্ত্র--প্প্রধানবাদী সাংখ্য বেদাস্তবাদীকে 
তোমরাও ত শক্তি মানিতে গিয়া! প্রধানবাদ মানিলে এই কথা বলাতে, 
শঙ্কর বলিতেছেন,_-“যদি আমরা জগতের কোন স্বতন্ত্র প্রাগবস্থাকে কারণ 
বলিয়। স্বীকার করিতাম, তবে আমাদের উপর প্রধানকারণবাদ (অর্থাৎ 
স্বতন্ত্র প্রাকৃতিক শক্তি মানা) আরোপিত হইতে পারিত। কিন্তু আমর! 
জগতের এই প্রাগবস্থাকে পরমেশ্বরাধীন বলিয়। স্বীকার করি, স্বতন্ত্র বলিয়। 
স্বীকাক্ধ করি না । ইহা! (অর্থাৎ এই মুল শক্তি) অবশ্যই, স্বীকার করিতে 
হইবে, ইহার প্রয়োজন আছে। কারণ, ইহা ব্যতীত পরমেশ্বরের শষ্টত্ব 
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সিদ্ধ হয় না, কেন না হার শক্তি না থাকিলে তাহার কর্তৃত্ব সম্ভব নহে) 
সেই মায়৷ বা অধ্যাস শক্তি অব্ক্তা, কারণ পরমেশ্বরের সহিত উহার 
একত্ব বা ভিন্নত্ব কিছুই নিরূপণ কর! যায় না।” ব্রঙ্গের স্বরূপ ভাব ও 
শক্তিভাব, নিগুণ ভাব ও সগুণ ভাবের প্রভেদ সম্বন্ধে শঙ্কর বলিয়াছেন 
£--৭ন্বিপং হি ব্রহ্জাবগমাতে নামরূপবিকার-_-ভেদ্দোপাধিবিশিষ্টং 
তদ্বিপরীতঞ্চ সর্ববোপাধিবর্জিতম্*/-_অর্থাৎ প্ত্রহ্কে ছ্বিরূপে জান! যায়, 
নামরূপ বিকার-ভেদোপাধি বিশিষ্ট এবং তদ্বিপরীত-_সর্ধবোপাধিবর্জিদিত ।” 

তৎপর এই ছিব সম্বন্ধে ছান্দোগ্য, বুহদারণ্যক, তৈত্তিব্বীয় ও শ্বেতা" 
শ্বতরে'পনিষদ্‌ হইতে ব্ছতর প্রনাণ উদ্ধৃত করিয়া! শঙ্কর বলিয়াছেন,--“ইতি 
চৈবং সহম্রশো বিগ্ভাবিগ্যাবিষয়ভেদেন ব্রহ্ধণে ছ্বিরূপতাং দর্শয়স্তি বাক্যানি। 
'**্যগ্কপ্যেক আত্মা সর্দভূতেবু স্থাবর জঙ্গমেষু গৃঢ়ঃ, তথাপি চিন্তোপাধিবিশেষ- 
তারতম্যাদাত্মনঃ কৃটস্থনিত্যন্যৈক রূপস্ত পু সুরোত্তরমাবিষ্কৃতশ্য তারত মৈ্বরয্য- 
শক্তিবিশেবষৈঃ শ্রয়তে 1৮ শঙ্করভাম্থ ১/১।১১। অর্থাৎ “এইরূপ সহস্র স্ন্্র 
বাক্য বিগ্ভাবিগ্ভাব্ষয় ভেদে রক্ষের ছ্ির্ূপিতা দেখাইতেছে। "*শযদিও 
একই আত্ম! স্থাবর জঙ্গম সমুদয় ভূতে প্রচ্ছন্ন, তথাপি, আত্ম! কুটস্থঃ নিতা, 
একরপ হইলেও, চিত্তোপাধিৰিশেষের তারতম্য বশতঃ উত্তরোপ্তর আবিষ্কৃত 
হওয়াতে তিনি শ্রুতিতে তারতমাযুক্ত নান! এরশ্্য্য শক্তিসম্পন্ন বলিয় 
কথিত হইয্লাছেন।” ত্রিগুণাত্বক, নামক্ধপাত্মক জগৎ যে বীঞ্জাকারে 
নিত্যকালই পরমেশ্বরে বর্তমান থাকে, স্থৃতরাং তাহার সর্বজ্ঞতারকথনও 
হানি হয় না, এই কথা শঙ্কর চতুর্থ বেদাস্তস্থত্রের ভাব্যে অতি স্পষ্টরূপে 
স্বীকার করিয়াছেন। যথা__“কর্ম্মাপেক্ষায়ান্ত ব্রহ্ধণ ঈক্ষিতৃত্বশ্রুতয়ঃ 
সথুতরামুপপন্নাঃ। কিং পুনস্তৎ কর্ম যপ্রাগ্ুৎপত্তেরীশ্বর জ্ঞানস্য বিষয়ো 
ভবতি। তন্বান্তত্ব ভ্যাম-নির্বচনীয়ে নামরূপে অব্যাক্কতে ব্যাচিকীর্ষিতে ইতি 
জমঃ। যতপ্রনাদাদ্ধি যোগিনামপ্যতীত। নাগত বিষয়ং প্রত্যক্ষ জ্ঞানমিচ্ছস্তি 
ষোগশাস্ত্ববিদঃ কিমু বক্তব্ং তশ্ত নিত্যসিদ্ধান্তেশ্বরগ্ত স্থষ্টি স্থিতির সংহতি 
বিষয়ং নিত্যং জ্ঞানং ভবতীতি।” অর্থাৎ “সৃষ্টির পূর্বে জ্ঞানের কর্ম অর্থাৎ 
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বিষয় না থাকাতে ব্রহ্ম কিরপে জ্ঞাত হইলেন+,__এই প্রশ্ন উঠাতে শঙ্কর 
বলিয়াছেন যে, কর্ম ন। থাকিলেও রঙ্গ স্থর্যোর স্তার স্বপ্রকাশ ছিলেন। 
ভারপর বলিয়াছেন, “পক্ষান্তবে জ্ঞানেব জন্ত যদি কর্মের অপেক্ষা থাকে 
তাহাহইলে ব্রঙ্গের জ্ঞতৃত্ব বিষয়িণী শ্রুতিনমূচ কাজে কাজেই দক্তিযুক্ত 
বলিয়া গ্রতিপর হয়। কিন্তু সেই কর্ম্ম কি, যাহা স্থষ্টির পূর্বে ঈশ্বর জ্ঞানের 
বিষয় হয়? ঠিন্দু ব্যাখ্যাকারগণ বলেন, সেই কর্ম নান ও রূপ, যাহাকে 
ঈশ্বরের নঠিত এক ও বল যায় ন|, ভিন্নও বলা যায় না, এবং যাহা! ব্যক্ত 
হয় নাই অথচ ব্যক্ত হইতে উন্ুখ। খীহ্ার প্রসাদ্দে যোগীদের পর্যাস্ত 
অতীত ও অনাগত বিষয়ে প্রতাক্ষ জ্ঞান হয় বপিয়৷ যোগশাস্ত্রবিদেরা বলেন, 


দেই নিত্য 1সদ্ধ ঈশ্বরের যে সৃষ্টি, স্থিতি ও সংহ্ারবিষয়ক নিত্যজ্ঞান আছে, 
এই বিষয় কি আর বলিতে হইবে 1” 


ভগবদগীতার সপ্তমাধ্ায়ে, ৪--€ পদে রহ্গের গুণ ও নিগুণ এই ছুই 
ভাব বণিত আছে । যথা--ভূমি, জল, অনল, বায়ু, আকাশ, মন, বুদ্ধি, 
ও অহঙ্কার এই আমার ভিন্ন! অষ্টধা প্রকৃতি । হে মহাবাহো, এই প্ররুতি 
অপর, ইহা হইতে ভিন্না ষে মামার পর! প্রকৃতি, তাহার বিষয় শুন,_ যাহা 
বীজরূপ হইয়াছে এবং যন্দারা এই জগৎ ধৃত হইয়া আছে ।* 

পুনশ্চ, ১৩ অধ্যায় ১৪, ১৫, ১৬, ও ১৭ পদে উক্ত হইয়াছে বথা-_ 
“রহম সমুদায় ইন্জিয় গুণের প্রকাশক অথচ সর্বেন্দিয় বিবর্জিত, তিনি নিলিপ্ত, 
গুণের পোষক, নিগুণ অথচ গুণভোক্তা। তিনি ভূত সমূভের বাহিরে 
আছেন, ভিতরেও আছেন। তিনি চর অথচ অচর ; স্ুশ্্রতথ বশতঃ তিনি 
অবিজ্ঞেন, তিনি দুরে অথচ নিকটে আছেন । তিনি ভূত সমূহে অবিভদ্কু- 
রূপে অথচ বিভক্তের স্তায় হইয়া আছেন; তিনি ভূতের তর্ভারূপে জ্ঞেয়, 
তিনি প্রভবকারী ও গ্রাসকারী। তিনি জ্যোতিম্মৎ বস্ত মমুহেরও জো1তিঃ, 
তিনি অজ্ঞান অর্থাৎ জড়ের অতীত বলিয়! উক্ত হন; তিনি ভ্রান, জ্ঞের, 
জ্ঞানগম্য ও সকলের হৃদয়ে অধিষ্টিত।” আমরা এ পর্ধ্যস্ত হিন্দুশাস্ত্রে 
সগুণ, নিগুণ বর্গের সকল ব্যাখ্যাই আলোচনা! করিলাম । ঈশাদি 
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দশোপনিষদে “নগুণ, নি ৭” শব্বদ্বয় নাই, কিন্তু শব্ষদ্বয়ের ভাব যাহা» 
তাহা স্পষ্টরপেই দশোপনিষদে দেখিতে পাওয়া যায়। 
এই ব্যাখ্যার মধ্যে একটা গুরুতর বিষয় উত্থাপিত হয়; ঈশ্বর কি 
নিগুণ? অনেক হিন্দুর বিশ্বাস ঈশ্বর নিগুণ। তাহাদিগের দত খগুনের 
নিমিত্ত আমি মৃত্র নষ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়েখ প্রতিবাদ- উদ্ধূত কবিতেছি। 
তিনি “কষ্চবিত্রে” বলেন, “আমি ভ্রানি যে, বিস্তর পাত ও ভাবুক 
ঈশ্বরকে নিগুণ বলিয়াই মানেন ; আমি পণ্ডিতও নহি ভাবুকও নহি, কিন্তু 
মামার মনে মনে বিশ্বাস যে, এই ভাবুক পণ্ডিহগণও আমার মত নিগুণ 
ঈশ্বব বুঝিতে পারে না ; কেননা মন্ুষ্যের এমন কোন চিত্বৃত্তি নাই যন্দ্বার! 
আমরা নিগুণ ঈশ্বর বুঝিতে পারি । ঈশ্বর নিগুণ হইলেও হইতে পারেন, 
কিন্ত আমরা নিগুণ ঈশ্বব বুঝিতে পারি না, কেননা ঠাহা বুঝিতে আমাদের 
শক্তি নাই। মুখে বলিতে পাবি বটে, যে ঈশ্বর নিগুপ, এবং এই কথার 
উপর একট। দর্শনশাস্ত্ব গড়িতে পারি, কিন্তু যাহা কথায় বলিতে পারি, তাহ 
বে মনে বুঝি হহা অনিশ্চিত। “চতুষ্কোণ গোলক” বলিপে আমাদের রসনা 
, বিদার্ণ হয় না বটে, কিন্তু “চতুক্ষোণ গোলক” শানে, ত কিছুই বুঝিলাম না। 
তাই হার্বাট স্পেন্সার এতকাল পরে নিগুণ ঈশ্বব ছাড়িয়। দিয়া সগুণেব 
অপেক্ষা যে সগ্তণ ঈশ্বর “(5০917900105 0151051 2955908119 ১ 
তাহাতে আনিয়। পড়িলেন। অতএব আইস আমরাও নিগুণ ঈশ্বরের কথা 
ছাড়িয়া দিই। ঈশ্বরকে নিগু ৭ বলিলে স্রষ্টা, বিধাতা, পাতা, ভ্রাণকর্তী' কাহা- 
কেও পাই না। যণহার! নিগুণ ঈশ্বরবাদা, তাহাদের পক্ষে ঈশ্বরজ্ঞান লাভ 
কর! অসম্ভব। ঈশ্বরের গুণ ও কার্য সম্বন্ধে ধাহাবা সন্দিহান, ঈশ্বরের গুণ ও 
কার্য অবস্থলন করিয়! ঈশ্বরের পরিচয় লাভ করিবার উপায় তাহাদের নাই। 
আর এই বিশাল বিশ্ব প্রত্যঞ্চ করিয়। ধাহাবা বিশ্বের অ্টা। ও পাতার কার্ধ্য 
ও সদভিপ্রার জ্ঞাত হইতে না পারেন শাহাদের ' ধর্মবৃত্তি ও অনুশীলনবুত্তি 
যে মৃত তাহ। আমরা সহজেই উপলব্ধি করিতে পারি। সবল মন্ুসন্ধায়ী 
সনথষ্টি পর্ধযালোচন। করিয়া স্ষ্টিকর্তার গুণরাজীর সন্দর্শন ন। করিয়। থাকিতে 
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পারেন না । আর বতই স্থপ্টিকার্ধ্য 'লোচন! ও স্থষ্টিকর্ভার গুণরাজী 
ধ্যান করা যায়, ততই হৃদয় গ্রশস্ত ও ধশ্ববৃন্তি বিকাশ প্রাপ্ত হইয়া থাকে । 
এই আধ্যাত্মিক উন্নতিকর কাধ্য স্ুসম্পন্ন করিৰার জন্থ ঈশ্বর খীষ্টরূপে 
আত্মপ্রকাশ করিলেন। মানব স্ষ্ট্রি আলোচনায় ষে সকল এশ্বরিক 
গুণের আভান পাহয়৷ থাকেন, খ্রীষ্ের কার্য ও চরিত্র আলোচনায় তদপেক্ষা 
পরিস্ফুটভাবে উশ্বরকি গুপরাজির উপলব্ধি করিতে পারেন । কি নিগুধ- 
ৰাদী আর কি সগুণবাদী আমরা সকলকে বিশেষতঃ নিও প্রবাদীদিগকে 
স্ীষ্টের চরিত্র ও কার্য বিশেষভাবে আলোচন! ও অনুধাবন করিতে অনুরোধ 
করি। 
ষোড়শ অধ্যায়। 
পুনর্জন্ম আছে কি না? অর্থাৎ মানবাত্মার পুথিবীতে 
পুনঃ পুনঃ দেহ ধারণ করা সম্ভব কন! 


তদ্বিষয়ক আলোচনা । 


পৃথিবীর প্রাচীন ইতিহাস অভিনিবেশ পুর্ধক পাঠ করিলে অবগত 
হওয়! যায় যে, পৃথিবীর নানা প্রদেশে দেহাস্তরবাদ-মত এক প্রকারে না 
এক প্রকারে প্রচলিত ছিল । প্রাচীন গ্রীস দেশে এই মত পা ০0500159- 
০1)0515* নামে অভিহিত হইত, যাহার ইংরাজি প্রতিশবা ”[71505101- 
£19000)* এই শব্দের অর্থ ভিন্ন ভিন্ন দেহে আত্মার পরিভ্রমণ বা বিচরণ 
বুঝায়। ইতিহাসে অবগত হওয়া যায় যে এক সময়ে প্রাচীন মিশর 
দেশে এই মত প্রচুর পরিমাণে বিস্তারিত হইয়াছিল। গ্রীস দেশে বল, 
আর মিশর দেশেই বল, এই ভারতবর্ষে এই মত যেরূপ পরিব্যাপ্ত 
হইয়াছে, সেরূপ আর কোন দেশেই হয় নাই। প্রাচীন সভ্যতম দেশ- 
সমুহের দার্শনিক পণ্ডিতগণ; হয় গৌণভাবে ন! হয় প্রত্যক্ষভাবে, ইহা 
শিক্ষা দিয়া গিয়াছেন। তাহাদের নিকট ইহা এত ম্বাভাবিক ও 
স্তায়ঙ্গত বলিয়া বোধ হয় যে, সাধারণ লোকে ইহা আর তর্কের বিষয় 
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মনে করে না। তাহারা যেমন আপনাদের অস্তিত্বে বিশ্বাস করে, 
তেমনই ইহজগতের পর তাহাদের কর্ম্মান্ুপারে যে নান! দেহান্তর প্রান্তি 
হইবে, ইহাতেও বিশ্বাস করে। তাহার! বিশ্বাস করে যে, ইহজন্মের 
কর্ম্মফলে তাহার! হয় উন্নতির পথে, নয় অবনতির পথে অগ্রসর হইতেছে, 
আর ইহকালের পর আপনাদের কর্্মাছুলারে হয় শ্রেষ্ঠ, নয় নিক দেহ 
অবলম্বন করিয়া কর্মের ফল ভোগ করিতে হইবে । এইরূপে কত যে 
দেহাস্তর প্রাপ্তি হইবে, তাহার সংখ) নাই। ভারতের হিন্দু ব্যাখ্যা- 
কারগণ আরও বলিম্াা থাকেন যে, ধাহারা ইহজীবনে কেবল ধর্মের 
পথে উন্নতিলাভ করিয়াছেন এবং যাবতীয় ইতর কামনা একেবারে দমন 
করিয়া সিদ্ধি লাভ করিয়াছেন, তাহাদের আর বছ জন্মের প্রয়োজন 
হইবে না। তাহারা একেবারে পরমাত্মায় বিলীন হইয়া যাইবেন। 
তাহাদের আর নিজেদের ভিন্ন অস্তিত্ব থাকিবে না। জীবাত্মা ও 
পরমাত্মার অভেদ মিলন হইয়া! যাইবে । ত্রোতঃম্যতী যেমন পর্বত হইতে 
নির্গত হইয়া! সমুদ্রে পতিত হইয়া সমুদ্রের সহিত একেবারে মিশিয়া যায়; 
সেইরূপ জীবাত্ম! পরমাত্মার দহিত মিলিত হইয়া যাইবে । তখন দৃশ্ঠতঃ 
ছই বিভিন্ন সত্তা একই সম্ভাতে পরিণত হুইয়৷ যাইবে। ভারতবর্ষে 
সাধারণ লোকে যে এই মত মানিবে, তাহা আশ্চধ্যের বিষয় নহে । কারণ 
্টায়, সাংখ্য, ও বেদান্তের মত এই যে, মৃত লোকের আত্মা হয় শর্গে, 
নয় নরকে গিয়া আপনাদের কর্মের ফল ভোগ করিবে। ইহাতেও 
তাহাদের পাপ ও পুণ্যের ফলভোগ নিঃশেষিত হয় না। তাহারা আবার 
পৃথিবীতে প্রত্যাগমন করিয়! পুর্ব্রবন্তাী জীবনের উপযুক্ত দেহ গ্রহণ করে। 
এবারে তাহারা যে নৃতন অবস্থার অধীন হয়, আর তাহার অধীন হইয়া 
যে নুতন কর্রূপ ফল প্রসব করে, সেই কর্ম ছার! তাহারা পরবতী 
জীবনের দেহ প্রাপ্তির জন্ঠ প্রস্তুত হয়। এইরূপে তাহারা দেবতা 
মনুষ্য কিস্বা ইতর অন্তর দেহ অবলম্বন করে, আর যাবৎ মহা প্রলয় উপস্থিত 
না হয়, সে অবস্থায় থাকে। আবার পুনংহ্থষ্টি হইলে পর তাহাদের 
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আবির্ভাব হইবে । আবার বিনাশ, আবার স্থষ্থিঃ কিন্তু কেহই অনৃষ্টের 
হাত এড়াহতে পারে না। এই কম্মফল, এই অদৃষ্টের প্রতাপ [চস্ত। 
করিয়া আমাদের দেশের দার্শনিকগণ আস্তত্ব ও সুখভোগ মাত্রকেই 
গুরুভার স্বরূপ বোধ করিয়াছিলেন। আমরা যদি বাস্তবিক হিন্দু 
দাশনিকগণের শিক্ষান্থসারে জন্মান্তর মানি, যদি পূর্ববধন্তী জীবনের 
কর্মফলে আমরা অপৃষ্টের ক্রিয়ার সামগ্রী হই, যদি কঠিন, সহান্থভূতিবিহীন, 
নিশ্মম, ব্যক্তিত্ববিহীন অদৃষ্টই আমাদের চালক হয়, আমাদের বিবেক 
বিচার যদ্দি কোন কাধ্যেরই ন। হয়, তাহা হইলে'কে না এমন অবস্থাকে 
ভারবহু মনে করিবে? কেনা মনে করিবে থে, জন্ম না হইলেই ভাল 
হইত? কেনা অবৃষ্টেব হস্ত হইতে মুক্তি প্রার্থনা করিত? ধাহার৷ 
বলেন যে, ইহজন্মের পর জন্মাস্তর হইবে, তাহারা! ইহাঁও বলেন যে, এই 
জন্মের পুব্বেও আমাদের বহু জন্ম হইয়া গিয়াছে । পূর্বে আমাদের 
আঁন্তত্ব ছিল, পরেও অস্তিত্ব থাকিবে । তাহারা বলেন যে, বদি পূর্বে 
আমাদের জন্ম না হইয়া থাকে, তাহা হইলে এই পৃথিবীতে এত পার্থক্য 
এবং এত ভেদাভেদ কেন ? বখন এই ভেদ দেখিতে পাওয়া যায়; তখন 
তাহার্দের মতে জীবজস্ত সকল পূর্ব জন্মের কর্মফল ভোগ করিতেছে 
মাত্র ॥ বিচিত্র রহস্তময় আমাদের পৃথিবী, অবস্থাবৈষম্য একটা ছুজ্জয় 
রহুন্ত, এই রহস্য দেখিয়া! হিন্দুরা পূর্ব জন্মের আবশ্যকতা প্রতিপাদন 
করিতে চেষ্টা করেন। তবে জন্মান্তরের মধে) এমন একটা কিছু আছে 
যাহ। অস্বীকার কর! যায় না। আমরা দেই বস্তকে পুনরুথান নাথে 
অতিহিত করি। এবিধ চিস্তানিচর পৃথিবীর জাতিবৃন্দের মনোরাজ্যে 
বিচিত্র মৃতসস্তীর স্থষ্টি করিয়াছে, এবং কোন কোন জাতি মৃত্যু প্রহেলিকা 
ও বৈষম্য সমন্তার সমাধান .করিতে যাইয়া "অন্মাস্তরবাদের” প্রবর্তন 
করিয়াছে । অনেকে অন্থমান করেন যে মানবজাতির তিনটা আদিম 
বিশ্বা হইতে জন্মান্তরবাদের (প্রথম উৎপত্তি। . সেই তিনটা 
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0৯) জড়দেহ হইতে বিমুক্ত হইতে পারে, মানবের ”আত্মা” 
বলিয়া এরূপ একটা বস্ত্ব আছে, আর তাহা মৃত্যুর পরে এ দেহ হইতে, 
প্রস্থান করে। 

(২) অন্তান্ট ইতর প্রাণীবুন্দের এমন কি তরুলতার পর্য্যস্ত “আত্মা” 
আছে, এবং তাহাদেরও চৈতন্ত সুখ দুঃখানুভোগ করিতে পারে। এব্সপ 
প্রমাণ এখন পাধারণ সমীপে গ্রাহা হইয়াছে এবং বিখ্যাত ডাক্তার বস্থু 
মহাশয় তাহার বিজ্ঞানে প্রকাশ করিয়া দেখাইয়াছেশ | 

(5) আত্মা-এক জড়দেহ হইতে অন্য জড়দেহে বাইতে পারে। 


ভারতায় জন্মান্তরবাদ। 


জন্মাস্তরবাদ ভারতবষেই সর্বাপেক্ষা পরিপুষ্ট এবং অতি প্রাচীনকাল 
হইতেই ইহার প্রচলন । কিন্তু ইহার প্রথম প্রচারেরকাল সম্বন্ধে মতভেদ 
আছে । বৈদিক ধর্মে ইহার খুব কম নিদর্শন পাওয়া যায়, কিন্তু উপ- 
নিষদ হইতে ইহার আরম্ভ দেখা যায়। মুন্ুসংহিতা ১ম অধ্যায় ৪র্থ 
শ্লোক--*তমসা বনহুরূপেণ বেষ্টিতাঃ কর্্মহেতুনা । অস্তঃসংজ্ঞা ভবস্তযেতে 
স্থখ ছুঃখ সমন্বিতাঃ৮ । এই (তরু লতাদি) পুর্বজন্মাঙ্জিত অধর্মজনিত 
বহুবিধ তমোগুণ দ্বারা আচ্ছন্ন এবং ইহাদের অন্তরে স্ুখছুঃখানুভো গক্ষম 
চৈতন্য ও আছে। মন্্সংহিতার ১২ অধ্যায় ৬১--৬৯ শ্লোক পর্যস্ত 
নানাবিধ চোর্য্ের বিভিন্ন পশু পক্ষগীতে জন্মান্তর, গ্রহণের 
শান্তি নির্দি্ট আছে, যথা" ছুপ্ধচোর কাক, ন্বর্চোর মুষিক, দধিচোর 
বালক হইয়া জন্ম গ্রহণ করিবে । অমর কবি কালাদাসের “কুমার 
সম্ভবে ও?” আছে, বথা--স্থিরোপদেস্থপদেশকালে প্রপেদিরে প্রাক্তন 
জন্ম বিদ্যা” ১ম সর্গ ৩* শ্লোক। পূর্ব জন্মাভ্যন্ত বিদ্ভা উপদেশ সময়ে 
স্থিরোপদেশ। পার্বতীর মনে উদ্দিত হইল। : বৌদ্ধধর্ম পূর্ণমাত্রায 
জানের ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত, ইহাতে অভিন্রিয় সন্তাতে বিশ্বাস একেবারেই 
নাই। ধিনি আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন তিনি বে চিত্তের 
নিহততম কোণেও ঈশ্বরে বিশ্বান পোষণ করিতেন ইহা নম্তভবপর বলিয়! 


২৮৮ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্ঠীয় দর্শন 


বোধ হয় না। বোদ্ধধন্মে “মাত্মারই” :অস্তিত্ব নাই, অতএব নাত্মার 
জন্মাস্তরও বৌদ্ধধর্দ্মে নাই। তাহাদের জন্মাস্তরবাদ একটু বিভিন্ন | 
তাহাদের মতে. মানবের মৃত্যুর পর তাহার কর্মবস্তটি রহিয়৷ যায় এবং 
বিভিন্ন ব্াক্তিত্বে তাহ জন্মজন্মান্তরে প্রকাশিত হইয়া থাকে । অবশেষে 
কোন মহাত্মার হয়ে জীবনের স্পৃহা! সম্পূর্ণ বিলীন হয়, আর সেই বিশিষ্ট 
জন্মসমূহের শেষ হয়। আমর! দেখিতে পাইতেছি যে বীজের উপমা 
জন্মান্তরবাদেও প্রযুক্ত হইয়াছে; জজল্মাস্তরবাদ বুদ্ধের দ্বার! উদ্ভাবিত হয় 
নাই । তিনি উহ1 বৈদিক ধর্ম হইতে গ্রহণ করিয়াছেন । কিন্তু জন্মাস্তর 
বলিতে আপনার ( পাঠকবর্গ) একই আত্মার পুনঃ পুনঃ জন্ম পরিগ্রহ 
বুঝিবেন ন, বৌদ্ধ জন্মাগ্তরবাদ এক বিচিত্র তত্ব। ইহা বগিতেছে যে-_ 
«ক”এর কর্ম্মফলে “থ' জন্মগ্রহণ করিবে। বিস্ত “ক” ও “থ দুই সম্পূর্ণ 
ভিন্ন ব্যক্তি অর্থাৎ “ক* যদি মুঠাকালে তুষ্। ও উপাদান জয় করিতে ন 
পারিয়া থাকে তবে তাহার মরণান্তে অন্য নামরূপ বা পঞ্চ স্কন্ধে উৎপন্ন 
হইবে কিন্তু দ্বিতীয় নামরূপ প্রথম নামরূপের অন্ববৃত্তি নহে। (মিলিন্দা 
প্রশ্ন ২২1৬ ) বৌদ্ধ আচার্ধাগণ বীজের উপমা দ্বারা সমন্তায়ী বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। একজন একটা আম খাইয়া! তাহার বীজ মাটিতে পুতিয়। 
রাখিল তাহা! হইতে একটা আত্রবৃক্ষ উৎপন্ন হইয়া ফল প্রদান করিল। 
সেই ফলগুলি হইতে কত বৃক্ষ প্রহৃত হইল। এই প্রকারে অনন্ত ধারায় 
বৃক্ষ ও ফলের পথ্যয় চলিতে লাগিল । সংসার বা জন্মানস্তর ঠিক এইরূপ 
( মিলির্দ-_-পঞহো। ৩৬1৯ ) ইচ্ছাই বুদ্ধের জন্মান্তর ব্যাখ্যা । 


জন্মান্তরবাদ সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন দেশের পণ্ডিত- 
দিগের মত ও সময়। 
(১) গ্রীক জন্মান্তরবাদ। 


প্রসিদ্ধ এ্তিহাসিক ভ্বেরোভোটাম্‌ ( £১:০৫০০৭5) বলেন যে, 
গ্রীক জন্মান্তরবাদ মিশর হইত গৃহীত । হোমর জন্মাস্তরবাদী ছিলেন ন]। : 


হিন্দু দর্শন ও শ্রীরীয় দর্শন ২৮৯ 


শ্রীনে লীধাগোরস সর্ব প্রথম গুনর্জন্মবাদ প্রচার করেন। প্লেটো ফাইডোনে 
(২৫ অধ্যার) লিখিয়াছেন--”আমাদের একটী প্রাচীন মত মনে পড়িয়াছে 
এই মত্তে মানবাত্মা! ইহলোক ত্যাগ করিয়া পরলোকে বর্তমান থাকে এবং 
পরলোক হইতে আবার ইহলোকে আইসে ও মুত হইতে জন্মগ্রহণ করে। 
প্লেটো ইহাকে তাহার আত্মতব্বের ভিদ্ধিরূপে গ্রহণ করিয়। গ্রীক জাতির 
পরলো কবাদকে পূর্ণ পরিণতি দান করিয়াছেন। তাহার ল[ধারণভন্্ গ্রন্থে . 
“ঈর”? (0) নামক এক বিখ্যাত পুরুষের একটা উপাখ্যান আছে, তাহার 
দেহবিমুক্ত আত্ম! ঝরুণপুত্র ভৃগুর মত পরলোকে যাহ দর্শন করিয়াছিল 
তাহার সার মর্ম লিপিবদ্ধ হইল। হরের আত্মা অপর বহু আত্মার সহিত 
একটা ছায়াময় স্থানে উপনীত হইল । তথায় পৃথিবীতে ছুইটী ও তাহার ঠিক 
বিপরীত দিকে স্বর্গে দুইটী গহ্বর আছে। গহ্ররগুলির মধাস্থ ভূ'মতে 
বিচারকগণ সমালীন থাকিয়া ৫প্রতগণের বিচার করিতেছেন । পুণ্যবান' 
আত্মা সকল দক্ষিপদিকের পথে স্বর্গে যাইতেছে । পাপিগণ বামদিকের 
পর্দে ধরণীর গহ্বরে অবতরণ করিতেছে। ..বিচারকগণের আদেশে 
“ঈব/ তথায় অবস্থান করিয় সমুদয় পর্যবেক্ষণ করিতে লাগিলেন 

পুনশ্চ প্লেটো ফাইভোনের ৩১ অধ্যায়ে লিখিয়াছেন যে, পাপকর্্মা মানুষ : 
যে রিপুর পরবশ, জন্মাস্তরে সে তদন্ুরূপ পশুর দেহ.ধারণ করে, যেমন 
কামুক ও লোভী গদ্দভের এবং অন্ঠায়চারী পরম্বপহারী বৃক; শ্তেন, বা 
চিলের রূপ প্রাপ্ত হয়। কৌধীতকী উপনিষদেও ঠিক এ মত দেখা যায়” 
যথা! £-“দ ইহ কীটো বা পতঙ্গে। ব। শাকুনির্বা শাদু'লো। বা! সিংহ? বা 
মৎস্যো বা পরস্থা৷ ব। পুরুষো বা হন্ো বৈতেক্ু স্থানেযু প্রতাকঙ্গায়তে যথাকর্ 
যখাবিদ্যম”। সেই আত্ম! প্রত্যাগমন করিয়া স্বীয় হণন ও কর্ম, অনুসারে 
কীট বা পতঙ্গ বা পক্ষী বা শাদু'ি ব! সিংহ বা মৎস্য.বা কন্মশুক বা পুরুষরূপে 
&ঁ সকল প্রাণীর ্ডস্বা ক জঙ্কামের দেহে জন্ম গ্রহণ :করে। "(পণ্ডিত 
শীযুক্ত রজনী কান্ত গুহ যহাশর এম, এ, প্রশথীত) সেটা, ২য় খও-৩১০- 
৩৯২ পৃষ্টা ভুবয। কিন্তু পঞ্ডিত 73০০7 589914 রলেন্,“আামরা জানি 

২ 
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নাঃ কিক্ধপে গ্রীক জন্মাস্তরবাদের প্রথম উৎপত্তি। এক সময় লোকে যে 
বিশ্বাসকরিত ইহা মিশর হইতে আপিয়াছে তাহা সম্ভব নহে এবং ভারতবর্ষ 
হইতে আসাও অপভ্ভব_-”১/০ ৫007 1070% 6380019, 0০0৬ 0৩ 
00900110৩০1 11565101050 01/0515 9151 2109৩ 117 (5505 3 10 081- 
0029 %/25 ০1০8 90100০95994 100 195৮5 06৩17 19091109৬20 00 
1৪700 200 15 1000 11161500107 5 ০01৩ 200) 110019-- 
চ1705010095015, 1311011108১ 1 হ 6) 20101077, 
(১) 17021 (পিগার ) 
ইঞ্ার মত এই যে, অন্ততঃ তিনটি জন্ম অতিবাহিত না হইলে-_ পুনর্জন্ম 
হইতে নিষ্কৃতি নাই। দার্শনিক 17/069700195 তরুলতার পর্য্মস্ত 
জন্মাস্তর মানিয়৷ লইয়াছেন। প্ডিতাগ্রগন্ত প্লেটো একাধিকবার দেহাস্তর- 
বাদ বিশ্বাস করিতেন । 
(৩) মিশরের অন্মাস্তর বাদ। 
হেরোডোটস্‌ লিখিয়াছেন) “মিশরের লোকে আত্মার অমরত্ব মানিয়। 
লয়, আর বিশ্বাস করে যে মৃত্যুর পর-ুহর্তেই মানবাত্মা জীবদেহাস্তরে 
প্রবেশ করে। সেই জীবের মৃত্যুর পরে পুনর্ব্বার জীবদেহাস্তরে প্রবেশ 
করে। এইরূপে তিন সহজ বৎসরে জল, স্থল ও অস্তরীক্ষের সমস্ত 
প্রাণীর দেহ পরিগ্রহ করিয়া পুনর্ধার মানব দেহ ধারণ করে ») 
( চ৩০০৮০৪, চ৪৬/110501) 3 0505, ৬০1, 77 0,195) 
কিন্তু 911. 500৪ বলেন যে--“মিশরে প্রকৃত কোন জন্মাস্তরবাদ ছিল 
না, ছেরোডোটাস ভূল বুবিয়াছিলেন ৷ তাহার্দিগের গুধু একটা বিশ্বাস 
ছিল যে, ফোন €কান বিশিষ্ট আত্মা পরলোকে ইচ্ছামত কোন পুষ্প বা পক্ষী 
বিশেষের রূপ ধারণ করিতে পারিত। 
17০৮ 90 110 :01--%71]1 পি] (7৮5088001 04 
89050 2৩০০৭ চা) 03 10009985380 06 (1 9০, 16 আও 
5009১0853008$ 103৩ 25859108113 ৩1155৩৫ 2) 11500085000815 
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2714 [751000025 250110107 ০150165 09৩17 10) 76 ৩ 0০% 
10707 0086 05 585 10176, 4811 00586 0050 05116550 ৮৪৩ 0851 
081911) 011৮115650 50015 10121) 10 09৩ 00751 ০0114 05 9015 
(0 5558000 067911) 1017275 96 01555101৩ 0095 ০01৪ 509110%%) 
0851 ০12. 11119, 50০. 251900005 [0150006158000 005 1289 
19105 0০ 1১010 ০০157 101)01021 410 05956 51710 অত 
00115107620 01502595517) (1550০5৮, 
(৪) মুশলমান ধর্ম ও জন্মাস্তরবাদ। 

যদিও প্রকৃত মুশলমানধর্মে জন্মাস্তরবাদের স্থান নাই, তথাপি 
তাহাদের মধ্যে 10170595 ও 10551712109 সম্প্রদায় বিশ্বাস করিত যে 
সজ্জনের আত্মা মনুষ্য দেহে ও অসৎ আত্ম! পশু দেহে প্রবেশ করে। 

0৫) যিুদীধঙ্্ম ও জন্মাস্তরবাদ । 

যিভুদী ধর্মেও জন্মাস্তরবাদের স্থান নাই। একথা কিন্ত আজ কাল 
অনেকে মানিয়া লইতে প্রস্তুত নহেন। তবে কখন কখন লোকে বাইবেলের 
কোন কোন পদের বিরুত অর্থ করিয়া জন্মাস্তরবাদ প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা 
করে। এক হিসাবে বলিতে পারি যে তাহাদের অর্থগুলি এত বিকপ্লুত 
নহে-_যে তাহা আমরা পরিত্যাগ করিতে পারি । সে অর্থগুলির মধ্যেও 
কিছু ন! কিছু সত্য উপলব্ধি হয়৷ সুতরাং যাহার! জন্মাস্তরবাদ প্রতিপর 
করিতে চেষ্টা করেন তাহাদিগকে অযথা দোষারোপ করিলে কি 
ফল? তঙ্সমধ্যে একটী পদের উল্লেখ অনেকে করিয়! থাকেন--“তুমি 
মূর্ত্যকে ধুলিতে ফিরাইয়! থাক, বলিয়া, থাক, মন্ধুষ্য সম্তানেরা ফিরিয়া 
যাও”। কিন্তু এখানে ফিরিয়া যাও” কথাটার অর্থ পুনর্জন্ম নহে। 
কিন্ত প্ধ্লায় ফিরিয়া যাও” । গীতদংহিতা ৯*) ৩ পথ ভ্রষ্টব্য। 
সূলে একই শব্দ ছুইবার পদের ছুই অংশে ব্যবহৃত হইয়াছে। লথার 
(7,05৩) তাহার অনূদিত অংশের সেই স্থানে ছুইটী বিভিন্ন শঙ্খ প্রয়োগ 
করেন ) এবং 79৩ বিশ্ববিস্তালয়ের অধ্যাপক 1), £. 8৩:01015 এক 
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মতে সেই জন্যই অর্থ বিরতির সুযোগ ঘটিয়াছে লুখর লিখিয়াছেন:-. 


50052511550 10660061010 00 15001000003 500 58991 
৩০1 75 01211015007 005 75810055 অর্থাৎ 
ধুলায় ফিরিয়া যাঁও। অধ্যাপকের মত, যে পদটার ছুইটী, 
অংশ তুগনায় সমার্থক (59171007717085 78181161150) ) বাবহত 
হইয়াছে। আর প্রকৃতই উতয় অংশের সরল অর্থ, প্ধৃলার দেহ ধুলার 
লীন হইবে ৮, আদি পুস্তক ৩ অধ্যাক্স ১৯ পদ ভ্রষ্টব্য। তুমি ধুলি এবং 
ধূলিতে প্রতিগমন করিবে। যীহুদীশান্ত্রের সমস্ত শিক্ষা, এই মর্ত্য জীবনে 
ইহজীবনে কৃত কর্ণের পুরস্কার বা শান্তিদ্বদূপ সুখময় ব। ছুঃখময় আর 
একটা অনস্ত "জীবনের" নির্দেশ করিতেছে । 


(৬) খ্ত্রীষ্টীয় ধর্ম অগতে অন্মাস্তরবাদ । 


“রব্বি কে পাপ করিয়াছিল, এ ব্যক্তি না ইহার পিতামাত!, যাহাতে 
এ অন্ধ হইয়! জন্মিয়াছে” 1? যোহন ৯) ২পদ। এই পদটা অনেকে 
উল্লেখ করেন, ইহাতে অনুমিত হয় যে তখনকার যিহুদীগণের মধ্যে 
জগ্মাস্তরবাদ অজ্ঞাত ছিল না, সে সময়ের যিহ্‌দীধর্দম যদিও আপনার 
হ্বাতগ্্র বজায় রাখিয়াছিল, তথাপি সমসামস্ষিক গ্রীসের প্রবল 17)0611৩0- 
0891191%/এর প্রন্ভাব সম্পূর্ণ পরিত্যাগ করিতে পারে নাই। আর ইহা! 
তখনকার গ্রীক জন্মাস্তরবাদেরই প্রতিধ্বনিমাত্র । যীশু ত্রীষ্টের বিবেচনায় 
শিষ্যদের এই ধারণা এ্রকেবারে ভ্রান্ত ছিল? প্রভু ষীগ্ু উত্তর দিলেন, 
“পাপ এ করিয়াছে কিবা ইহার পিতামাতা করিয়াছে তাছা নয়, কিন্ত 
এই ব্যক্তিতে যেন ঈশ্বরের কর্ম প্রত্যক্ষ হয় এই জন্য এন হইয়াছে । 
 খরস্থলে ছুইটী বিষয় প্রাতিপর হুইতেছে ; প্রথমতঃ পিতামাতার পাপ- 
প্রযুক্ত সম্ভান অন্ধ হইয়া জন্মায় নাই। দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বরের চরম উদদেস্ত 
এই ছি থেন এই অদ্ধেতে ঈশ্বরের কর্ণ প্রতাক্ষ হয়। 'জন্মাত্তরবাধ 
সন্ধে হেয় কোন স্পষ্ট শিক্ষা নাই।. কিন্তবনাঁদা পদের বিকৃত ব্যাখা 
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করিয়া ইহার সমর্থনের চেষ্টা কর! বিভৃন্বনা মাত্-_এই কথা যাহায্লা। বকের 
তাহাদের সহিত আমার এঁক্যমত নাই, বন্ততঃ ইহাকে একেবারে নগণ্য 
বলিয়া পরিজ্যাগ করাও চলে না। খ্ট্রী;কে যখন শিষ্যেরা জিবতাল! 
করিল, “রব্বি কে পাপ করিয়াছে, এ ব্যক্তি, না ইহার পিতামাতা” ? 
তখন যদি যীন্ত শ্রী স্পঃ উত্তর দিয়া বলিতেন জন্মান্তর নাই, তাহ। হইলে 
সকল সমহ্তারই শেষ হইত। যাহা হউক নূতন নিয়মের শিক্ষাতে 
পরজীবনের ম্বে চিত্র প্রদর্শিত হইয়াছে, ভাহাতেও দ্বিতীয় জন্মের স্থান্ন 
নাই। কিন্তু ভাহবতে আমর! পরিপুর্ণভার এবং “অনস্ত জীবনের” মন্ধান 
পাই, যেখানে এই সসীম ক্ষণস্থায়ী ভ্রীবনের সকল অপূর্ণতা, ঘকফা ব্যর্থতা, 
অসীমের পুর্ণভায় সিদ্ধতায় রমণীয় হইয়া উঠিবে, যেখানে আমাদের জীবন- 
বাণার সমস্ত অসমাপ্ত রাগিণী একত্র হইয়া একটি পরিপুর্ণ সঙ্গীতের 
স্থষ্টি করিবে। 


কোন কোন স্থলে ব্যক্তিবিশেষ জন্মাস্তর 
স্বীকার করিয়াছেন । 


উদাহরণ ত্বরূপে অরিজিনকে ধর! যাউক (জন্ম ১৮৫ ও মৃত্যু ২৫৪ ) 
ইনি একজন লক্বপ্রতিষ্ঠ খৃষ্টান দার্শনিক শিক্ষক ছিলেন। অরিজিন 
“জন্মাস্তর ( আত্মার পূর্ধব অবস্থান ) বিশ্বাস করিতেন” | তীহায় মৃত্যুর 
কনেককাল পরে খালদিত্ডাণের সভা অরিজ্িনের মতকে ভ্রান্ত বলিয়া 
প্রকাশ করেন। কিন্তু তাহার জীবিতাবস্থায় যে কেছ 
তাহাকে দোষারোপ করিয়াছিল এমন প্রমাণ পাওয়া বায়না । 
আমার বিবেচনায় সেকালের ব্যক্তিগণ যে অরিভিনের 
'মত বুঝিতে পরিয়াছিলেন এমন বিশ্বাস হয় নাঁ। “1৮৩ 02058 
98601715501 215য81012” নাষক গ্রস্থের জেখক €7)87155 8168, 
7). 1) মহোদয় ১৯৮ পৃষ্ঠা এই কথা লিখিয়াছেন--- 0115177০০০৩ 
5 99507186 00০75 0৫ 01 515701095089915) ০০৮ 180 50018 
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0১৪ 01 116-53055706১ 900 0296 1100 25011053 ও, 5081 0 
0১৩ 50818, 0009 155 10010170110 10010, 008009. পাতা 
9150 1) 50110015, 1 152] 148১...3১-51515৩ 5 211 9৩ 
80815 ০0161151907 795 25) 5. “1105 50215 215 006 01৩ 
11) 1715 5151), 1৬5101)6105101075 001 $8295075 561)00155 
৮০061750020 00৩ 5215 1072% 1795৩ 50015, 490015109109 8516৩5 
10) 01151, 2170 2৮1) 48008010723 1658195 1106 001690101) ৪৯ 
0161) 5০০০, 7176 81620 98000170016 005 96-3385161)০শ ৫০০- 
11075 29 00100 93 2. 1155007 ৬190 014 510, 0015 0021 
৩1 1015 091605) 00861755955 0011) 011005106101075 002 
8611 20 017 01002 13610. 1315-55015151705. 4087050175 010 101 
06177 1১ 210 00৮/ 10 (1১6 0110৩ ০0103755017 0১৩ 0520 005 
01650101) 15009811160 0100501050৮. *** 

রায় বাহাছুর শ্রীযুক্ত জ্ঞানেন্দ্রচন্ত্র ঘোষ মহোদয় 0. 1. ঢ. দর্শনশান্তরী, 
কাব্ারত্ব) এবং [700. ঢাড110৬, 021005 001551510, তাহার 
স্বরচিত জন্মাস্তর শিক্ষা যখন “সম্মিলনীতে” প্রথম প্রচার হয় তখন 
প্ীত্ীয়ানপন্থীদিগের মধ্যে একটা হৈ চৈ বাধিয়াছিল। আমি তাহার 
গভীর গবেষণাপুর্ণ জন্মাস্তরবাদের প্রবন্ধগুলি ধারাবাতিকরূপে পাঠ ও. 
পরীক্ষা করিয়া দেখিয়াছি । +এ প্রবন্ধগুলি যে স্মদৃঢ় যুক্তির উপর স্থাপিত 
হইয়াছে তাহা বিশ্বাস করিলে যে লোকে তাহাকে অ্তরীস্টীয়ান মনে করিবে 
গ্রর্ূপ ধারণা ভুল, এবং পোষখ করিলে কেহ আমাদিগকে যে “115190- 
91, আখ্যায় অভিহিত করিবে তাহার কোন কারণ দেখ! যায় না। 
এক সময় এরিয়সের মত ভ্রাস্তপুর্ণ বলিয়া মগুলীর পিতৃগণ প্রকাশ করিয়া- 
ছিলেন । হইটি গৃক শব্ধ (ইকটিস্ন্‌ ও ইক্টিস্তাটো ) লইয়া ৩২৫ শালে 
মীদ্‌ নগরে বাকযুদ্ধ হইয়াছিল। তাহাতে এরিয়স্‌ পরাজিত হয়। কিন্ত 
তাহার বিচারফল তত দৃঢ় হয় নাই। এখন আবার এরিরস্‌ অপেক্ষা 
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গুরুতর বিষয় সকল পাশ্চাত্য পণ্ডিতের! প্রচার করিতেছেন, সে গুলি 
আর এখন ভ্রম প্রমাদ বলিয়া তত গ্রাহ করেনা। এখন আর কেছ 
সঙ্কীণতার পরিচয় দিতে প্রস্তুত নহে। গৃক শব্দের এখন অনেক অর্থ 
পরিষ্কার হইতেছে ও ভবিষ্যতে আরও হইবে । অনন্ত দণ্ড। অনস্ত নরক, 
ইহা আর এখন বল! চলে না । 


মার্চ সংখ্যা ১৯১৮ **- জন্মাস্তরবাদ ও বিজ্ঞান । 

এপ্রেল শর ৮ ভল্মান্তববাদ ও পূর্ববপুকুষান্ধুবৃত্তি। 

মে 2 **- জদ্মান্তরবাদ সত্য কেন? 

সেপ্টেম্বর «এ ৮ -৮ পুর্কস্থাত ও জ্মান্তরবাদের প্রতিকৃলতর্ক 
অক্টেবর , ১ জন্ম স্তধবাদের প্রতিকূলভর্ক | 


পাঠকবৃন্দ ইচ্ছা করিলে সকল বিষয় অনুসন্ধান করিয়া পুঙ্ঘান্পুঙ্খ- 
রূপে পরীক্ষা করিয়া দোথখতে পারেন। যিনি গভীর গবেষণা করিবেন 
তাঙাকে অরিজিন, ভাগষ্টিন গ্রভৃতি পণ্ডিতদিগের মতবাদ স্বাকার করিতে 
হইবে। রায় বাহাছুর জম্মাততরবাদ পোষণ করিয়া যাহা যাহ। লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন তাহ! তাহার নিজেংক জ্ঞান ও গব্ষণ প্রস্থত। তিনি কিদ্দু- 
দিঠের পুর'তন মত কিংবা! প্রাচীন কোন খ্রীনীয় মত বা পাশ্চাত্য লেখকের 
মত বন্ম্বন করিয়া তাহার যুক্তি পোষণ কেন নাই। ত্তীহার সম্গ্ত লেখাই 
নৃতন ধরণের ও সিদ্ধান্ত এপ, এগুলি শ্র্ধা ও বিবেচনার মাত পঠনীয় | 
তবে সকলকেই যে তাহার মত মানিয়া লইতে হইবে এমন ক্ছু কথা নাই। 
লোকে আমাকে ভাল বলুক আর মন্দ বলুক তাহাতে ক্ষতি বুদ্ধি নাই। 
আমি 1ঝক প্রেত্যভাব যে একেবারে মিথ্যা ইহার মধ্যে -ব কিছু সত্য 
নাই, এক্ঠপ কথা বলিতে প্রস্তত নহি। 10690) (178৩) তাহা গ্রন্থের 
দ্বিতীয় থু দেখাইয়াছেন যে বর্তমান যুগে পাশ্চাত্যের অনেক দার্শনিক 
পণ্ডিত এই মতবাদ মানয়াছেন । আমাদের গোড়ামী এই *15-৩%19 
(51)০6 01 5০1" স্বীকার কঙিলেই যে আঙি হি হুইয়া গেঞঙজাম তাহার 
কি কোন মানে আছে ? 


চে 
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হাক্সলির নাম বোধ হয় সকলেই গুনিয়াছেন, ইনি উনবিংশ শতাম্বীর 
একজন প্রধান বৈজ্ঞানিক ; বোধ হয় এই যুগের ইংলগ্ডের সর্বশ্রেষ্ঠ 
বৈজ্ঞানিক । তিনি তাহার পবিবর্তকাদ ধর্দনীতি” (7৮০150০7200 
চ:01০5) গ্রন্থে এইরূপ লিথিয়াছেন, -তরলমতি ভিন্প অন্ত কেহই 
জন্মান্তরবাদকে একেবাবে অসম্ভব বলিয়া উড়াইয়া! দিবে ন। বিবর্তনবাদের 
স্যায় জন্মান্তরবাদও সতাভূশ্রি উপধ প্রতিষ্ঠিত এবং উপমান (48751985) 
প্রমাণের ?ড় যুক্তির দ্বার! ইছার৪ সদ্থন করিতে পারা যায়।” হাস্সলি 
এই কথ| লিখিয়! গিয়াছেন € [৬০106017270 1000108) € 61, 134161017 
০1 1894 ) 00561565 ৮্ব 075 0৮6 15 18500 00170515 11] 
1৩)6০0 1 02 005 570000 0 10)13016506 26507010,19785 27৩ 
৫1000119601 172৬0100010 19517 0১606 0217507151086017 095 
15. 10009 17) 005 0110 ০0616711009 ৪110 1 1098 01810051018 
8101001% 55 0৮6 £1690 81800761001 “4১251065515 ০8515 
04 21100101675, 

এ নম্বদ্ধে আর একজন বিখ্যাত বৈজ্ঞানিকের মত উদ্ধত করিব। ইনি 
গোলিশ ৰিশ্ববিভালয়ের প্রসিদ্ধ অধ্যাপক লুটোলন্কি (15059195791) ইনি 
গ্রথম জীবনে বিজ্ঞানের উপাসক ছিঝেন, এবং হেকেছ, বুকনার প্রভৃতির 
সংস্পর্শে আসিয়া জড়বাদের পক্ষপাতী হয়েন। পরে তিনি দর্শন, মনম্ততব 
ও তর্কবিষ্ভার (77119501915) ৮50০1501985 9150 1.081) আলোচনান 
মনোনিবেশ করেন। এখন ত্ীাহায় নাম ইউরোপষয় বিশ্রুত হুইয়াছে। 
কয়েক বতমর পূর্বে তাহার জীবনে কয়েকটা অত্তুতত ঘটনা 
ঘটে--যাহার ফলে তিনি জড়বাদ পরিত্যাগ করিতে বাধ্য 
হন। তাহার এই 007519197. কাহিনী ১৯২৩ খুষ্টান্ধের জুলাই 
মানের চ9১৩ 0০ঘ021-4' প্রকাশিত হইয়াছিল । কিন্তু সম্প্রতি 
উহা এখানে আলোচ্য নহে। এই অধ্যাপক লুটোলস্কি বলেন যে, 
জন্যাস্তরের যাথার্থ্য সন্ধে তাহার কোন সংশর নাই (4১559185 


বিন্দু দর্শন ও এ্রীটীয় হর্শন ২৯৭ 


40618512650 চি 0678305151506 81701 1511005017950 00) 
পএ বিষয়ে আমার স্থির নিশ্চয় হইগ়্াছে যে, এই পৃথিবীতে এবার 
জন্ম ধারণের পুর্বে আমি অন্সিয়াছিলাম এবং মৃত্যুর পর আবার 
জন্মাই। মানব জীবলের সমগ্র অভিজ্ঞতা যতদিন না আমার আয়ত্ত 
হয়, ততদিন বার বার আমাকে এখানে আসিতে হুইবে--দ্রী-পুরুষ, 
ধনী-দরিদ্র, শ্বাধীন-পরাধীন, নানা অবস্থার মধ্যে জন্মগ্রচণ করিয়া 
সমস্ত মান্ধুযের জ্ঞাতব্য আমাকে আত্মসাৎ করিতে হইবে, তবেই 
আমার নরজন্মের দিরাম হইবে । &* আর একক্বন পাশ্চাত্য মনীষীর 
মত উদ্ধত করিব। ইনি কবি-সম্াট গেটে (৯০৫৫)৩)। অনেকেই 
বোধহয় অবগত আছেন যে, গেটে একাধারে বৈজ্ঞানিকঃ দার্শনিক ও 
কবি ছিলেন। অভিজ্ঞ ব্যক্তির তাহার ন্ষয় আলোচনা করিয়। 
বলিয়াছেন যে, তিনিই উনবিংশ শতাব্দীতে পাশ্চাত্য ভূখণ্ডের সর্ব 
প্রধান সাহিতারথী 01০9 1১06500 1105515 15501 055 190) 
০87007%)। এ হেন গেটের মত উপেক্ষণীয় নহে। গেটে এক 
সময় বলিয়াছিলেন,- “আমার নিশ্চয় বিশ্বাস এই যে, আমি এখন যেমন 
আছি এইরূপ সহশ্রবার ছিলাম । আবার পহঅবার এই পৃথিবীতে 
আমিব। (01 006 9002510% 9£ ড/511917015 0075481 (081, 25, 
813) 30966055210 60 0011--41 জাতে 5015 0820 1) ০ ৪৪ 
901] 985 1৮6 105159195০1 1%50 5 17090528100 00769 ৪1871 | 
17855 60 ০০4৩ 55910 217011761 00001158170 01765” 

প্রচলিত শ্রীটধর্শে জল্মাস্তরের স্থান নাই, কিন্তু শ্রীধর্শ বখন প্রাচীন 
ষুগ্গের অবস্থায় ছিল, যখন প্রীহ্ীয় উপদেশকেরা যথার্থই থু ্ট-সেবকের 


পন, 





+ 1 09077015152 01) 10 00115406607] 012. 01051005 ৩81516706 00) প্র) 
১৩106 075" 0110, 2018 1051] ৮5 ৩ ০6121101510 0০ 89) 28247) 51191 
12 36311), 07761 1 0756 5551107115150 211 1202 62091101906, 1১251760661 
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২৯৮ হিন্দু দর্শন ও রীতীয় দর্শন 


পিতৃম্থানীয় ছিলেন এবং যখন তাহাদের নাম ছিল ৮010115091৯ 
[790)518)* তখন তাহারা স্পষ্টভাবে পুনজন্মের উপদেশ করিতেন 
জেয়োম (7০10016 ), অরিজেন (01159 ) প্রভৃতির রচনায় এইরূপ 
উপদেশ প্রাপ্ত হওয়া যায়--৮15 16 1706 21016 10 00170011001 
৮10) 152901) 0020 9৮51 508]: 001 00121017055011005 
15950109 ( ] 90980 1)0%/ 20০01011500 005 004019201 
1510178001585 200 31910 210 121009000169, 91801) (61505 
1500191)09 1721755 0:15 11000009050 1709 2 00907 217৫ 
100700000৩0 ৪০০০0101176 00 105 0656115 200 (01161 3.0010175 2শ 
011555, 00705 0615099%) 1, 5052011, 

10101755161 60 11005772117 ত5 55800105079 5558 
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210019176 9105 11] 5 ৮৮019 00100155০01 116, 


ইহার দার্শনিক যুক্তি । 


স্টায় দর্শনে জন্মাস্তরের নাম *প্রেত্যভাব”। অর্থাৎ মরণের পর 
পুর্নজন্মাকে প্রেত্যভাব বলে। এই দর্শনের তৃতীয় আহ্রিকে মহর্ষি গৌতম. 
জন্মাস্তরের সাধক যুক্তির উপন্তাস করিয়াছেন। এই সমস্ত যুক্তির সার 
ছুইভাগে বিভক্ত । প্রথম__সহজাত সংস্কার ব! [150701) ছ্বিতীয় জন্ম সিদ্ধ 
রাগ দ্বেষ।, বিজ্ঞানের ভাষায় যাহাকে [19010 বলে, নিম্শ্রেণীর কোন 
কোন প্রাণীর মধ্যে যাহা সদ্যোজাত শাবকে স্পষ্টভাবে প্রকাশিত দেখা যায়» 
সেই [1)907)00 বা সহজাত সংস্কারের নিদান কি? সম্ভোজাত হংস-শাবক 
মম্তরণ করিতে পারে। এবিস্তা সেকোথা হইতে শিথিল? সম্ভোজাত 
বানর শিশু গ্রহত হইয়াই বৃক্ষের ভাল ধরিয়া আত্মরক্ষা করে। সে বিস্তা, 
সে কোথা হইতে শিখিল 1 115010০0র শ্বভাবই এই যে, ইহা শিক্ষার 
অপেক্ষা রাধে না) প্রথমাবধি সুস্পষ্ট ভাবে প্রকাশিত হয়। এ সম্বন্ধে 


হিচ্ছু দর্শন ও খ্রীতীয় দর্শন ২৯৯, 


ইংরাজী বিশ্বকোষ (27০01972501 061690171০8) হইতে পাদটাকায়, 
একাংশ উদ্ধত করিয়া দিলেন । পাঠক লক্ষ্য করিবেন ষে, বিশ্বকোষের 
লেখক 11750170এর কয়েকটা উদ্দাহরণ দিয়া ইহাই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন 
যে, সহজাত-সংস্কার-জ্রনিত ব্যাপার শিক্ষা বা সাধন সাপেক্ষ নহে, উহ্থা' 
সাংসিদ্ধিক বা শ্বয়ংসিদ্ধ | * তাহাই যদি হইল, তবে সহজাত সংস্কার ' 
কোথা হইতে আইসে? ন্তায়দর্শন বলেন যে, ইহ! জন্মাস্তরে অন্ধুভূত 
বিষয়ের অভ্যাসজনিত দৃঢ়বদ্ধ সংস্কার । দৃষ্টান্ত্বরপে ভ্তায়দর্শন 
সগ্যোজাত শিশুর স্তষ্ভাভিলাসের উল্লেখ করিয়াছেন---৭প্রেত্যাভ্যাসকতাৎ্ 
স্তন্তাভিলাষাৎ-ন্তায় সুত্র ৩১1২১ অর্থাৎ প্সগ্যোজাত বৎসের স্তন্থপানের 
প্রবৃত্তি দৃষ্ট হয়। অভিলাষ ভিন্ন প্রবৃত্তি স্ম্তবে না। অতএব বুবিতে 
হুইবে যে, জাত মাত্র বসের শ্তন্তপানে অভিলাষ রহিয়াছে । এইরূপ 
অভিলাষ, যে না পুনঃ পুনঃ স্তম্থপান করিয়াছে, তাহার সম্ভব নহে। 
সন্ভোজাত শিশু”ত ইহজন্মে স্তস্তপান করে নাই? অতএব বুঝিতে 
হইবে, সে জন্মাস্তরে স্তন্যপান করিয়াছিল এবং সেই ভূতপূর্ব্ব শরীরে কৃত 
স্তগ্কপানের অভ্যাস, যাহ! সংস্কাররূপে পঞ্চিত ছিল, তাহাই ইহজন্সে 
বাতমাব্র শিশুর স্তন্কপান প্রবৃত্তির আকারে প্রকাশিত হইতেছে ।” 
হ্যায় দর্শন-প্রদর্শিত জন্মান্তরের সাধক দ্বিতীয় শ্রেণীর যুক্তি-প্রণালী 
এইরূপ। ন্তায়দর্শন বলেন, প্রত্যেক জীবের মধ্যে কতকগুলি জন্মসিদ্ধ 
রাগ-ছ্েষ পরিদৃট হয়। এই রাগ দ্বেষের নিদান ইহজন্মের কোন ব্যাপার 
জনিত নহে, ইহা গ্বয়ংসিদ্ধ। সহজাত) জীব ইহা সঙ্গে করিয়া আনে। 
ইহা যদি ঠিক্‌ হয়, তবে যখন সেই রাগ-ছ্েষে ইহজন্মের ব্যাপার-জনিত 
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১টি ৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীন্রীয় দর্শন 


নহে, তখন ইহ! নিশ্চয়ই পূর্ববজন্মকৃত সংস্কারের ফল। ভ্চাযদর্শন বলেন, 
শিশু যে মন লইয়া জন্ম গ্রহণ করে, তাহা সাদ! প্লেট নহে, তাহাতে 
পূর্বারধি অনেকই রেখাপাত আছে। সেই রেখাগুলি জন্মসিদ্ধ রাগ- 
দ্বেষ। ইহাও লক্ষ্য করিবার বিষয় যে, এ যুগের পাশ্চাত্য মনোবিজ্ঞান- 
বিদেরা ” 18১019 1832+/র মত পরিত্যাগ করিয়াছেন । এই যে জন্মগ্নত 
রাগ-দ্বেব। এ সম্বন্ধে স্যায়দর্শন তৃতীয় আহিকের প্রথম অধ্যায়ে এইরূপ 
বলিতেছেন-_-পবীতরাগ জন্মাদর্শনাৎ--৩।১।২৫ অর্থাৎ প্জীব রাগযুক্ত 
হইয়াই জন্ম গ্রহণ করে ) জাত মাত্র জীবে রাগান্ধকন্ধ দৃষ্ট হয়। রাগ বা 
আশক্তির যোনি পূর্ববান্ভূত বিষয়ের অনুচিস্তন | সেই বিষয়ের পুর্ববান্থতব 
জন্মাস্তরে গৃহীত শরীর ভিন্ন উৎপন্ন হয় না । অতএব বুঝিতে হইবে যে, 
এই রাগান্গবিদ্ধ আত্ম! পূর্ব শরীরে অন্গভূত বিষয় সকলকে অনুল্মরণ 
করিয়াই তাহাতে রাগযুক্ত হয়।” 

স্যায়দর্শন এই প্রণঙ্গে আরও বলিয়াছেন- “সগ্ঞজাত শিশুর ইহজন্মে 
অনম্থভৃত বিষয়েও হর্যশোকভয় দৃষ্ট হয়। এই হর্ষশোকভয় অনুস্মরণ 
(স্বৃতি প্রথাহ ) ভিন্ন পিদ্ধ হইতে পারে না। অনুম্মরণ আবার পূর্বাভ্যাস 
ভিন্ন সিদ্ধ হয় না। বদি জন্বাস্তর থাকে, তবেই পূর্বাভ্যাস সম্ভব হয়-- 
অন্যথা সম্ভব হয় না। সেই অভ্যাসের সংস্কার পূর্বশরীর পাত হইলেও 
নষ্ট হয় না।”' তবেই সিদ্ধ হইল যে, জন্মান্তরে জীব যে সকল বিষয় 
ভোগ করিয়াছিল,--তাহার সংস্কার সে স্থৃতিরূপে ইহঞ্জন্মে বন্দ করিতেছে 
এবং সেই অন্ুশ্মরণ হইতে তাহার অনন্ুভূত বিষয়েও হর্য শোক উৎপর হয়! 
স্টায়দর্শন এই ভাবে অগ্মাস্তরবাদ সিদ্ধ করিয়াছেন। সত্য বটে, পাশ্চাত্য 
স্বার্শনিকেরা এই বৈষম্যের কোন সন্তোষজনক মীমাংসা! করিতে পারেন 
সাই । ক্যান্ট, নিউম্যান প্রভৃতি ধাহার! এই প্রশ্রের উত্থাপন করিয়াছেন, 
ক্ঠীছারা বলেন ষে, যখন পুণ্যের ফলে সখ ও পাপের কলে ছঃখ- ইহাই 
জগতের নৈতিক ধারা, এবং যখন দেখা যাইতেছে যে, পুণ্যবান অনেক 
সয় হুযস্বী ও পাপী অনেক সময় সখের অধিকারী এবং যখন জগতে জী 


হিন্বু দর্শন ও ্ীস্রীয় শন ৩৯১. 


জীবে এত বৈষম্য দৃষ্ট হইতেছে, তখন নিশ্চন্সই পরলোকে ন্ডায়বান বিধাতা 
এই বৈষম্যের দাম্য বিধান করিবেন, এই সুখ দুঃখের সামঞ্জন্ত সাধন 
করিবেন । 

অধ্যাপক বার্গসন এবং বিবর্তনের ফল। 


সুথের বিষয় পাশ্চান্ত্য মনীষীদিগের যধ্যে কেক কেহ একথা বলিতে, 
আরস্ত করিয়াছেন । ইহাদিগের মধ্যে অধ্যাপক বার্গননের নাম বিশেষ 
ভাবে উল্লেখযোগ্য । ইনি একাধারে বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিক । তিনি 
বলিভেছেন, প্রাণীর যে প্রাণশক্তি (1.1 বা 11817%161 ), সেই গ্রাণ- 
শক্তিই বিচিত্র শরীর নিম্মাণ করিতেছে । সমস্ত প্রাণিজগতে কোন এক 
সন্কপ্পের ব্যাপার (5০2) 01177691059 705)0101951581 01051) 
অনুস্যত্য রহিয়াছে । কি নিম্ন প্রাণী, কি উচ্চ প্রাণী, সকলের মধ্যেই 
এই প্রাণশক্তি ক্রিরা করিতেছে এবং ইহারই প্রেরণায় প্রাণিঅগতে 
নব নব উপজান্তি উৎপন্ন হইতেছে । উদাহরণ স্বরূপ, অধ্যাপক বার্ণসন 
চক্ষুরিন্ত্রিয়ের অভি্যক্তির উল্লেখ কর্রিয়াছেন। সকলেই জানেন, 
আমাদের চন্কু এক অতি বিচিত্র যন্ত্র। ইহার অবয়ব-সংস্থান, স্থকুমারতা, 
বৈচিত্র্য ও সুসঙ্গতি অতিশয় অদ্ভুত। পারিপাশ্থিক অবস্থার পরিবর্তনে 
সন্জ্াত প্রাণিশরীরের পরিবর্তন বংশাঙ্ুক্রমে পুর্ীভূত হইয়া যে এই বিচিত্র 
স্ত্রের সৃষ্টি করিয়াছে, ইহা বিশ্বাস করা সহ নহে। বার্গপন বলেন, 
মেকুদগুশালী অন্তর মধ্যে (যাহাকে ৬০:1০০েভে £101051 বলে ) যেবধপ 
চক্ষু দেখিতে পাওয়া যায়, সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্ররুতির জীব কোন কোন 
11০11:9০ জাতীয় প্রাণীর মধ্যেও ঠিক এ ররুমের চক্ষু উৎপন্ন হইয়াছে 
ঘ্বেখ যায়। এই ছুই বিভিন্ন শ্রেণীর প্রাণীর মধ্যে ঠিক এক ধরণের 
পারিপার্বিক অবস্থার পরিবর্তন ঘটিল এবং তাহার ফলে তাহাদ্দের শরীর 
যন্ত্রের ঠিক একরূপ ক্রমবিকাশ হইয়া এক রকমের চক্ষু উপজাত হইপ, 
ইহা বিশ্বাস করা অসম্ভব । সেই জন্য বার্শসন. বলেন মান্য যেমন করিয়া 


৩৩৬৫ হিন্দু দর্শন ও খ্রীতীয় দশন 


অন্থবীক্ষণ গড়িয়াছে, প্রাণ-শক্তি সেইন্প করিয়াই চস্ষু যন্ত্র গড়িয়াছে । * 
ইহা সেই ভারতের প্রাচীন কথার প্রতিধ্বনি । যাহার কথা অনেক দিন 
পুর্ব্বে উপনিষদের খষি বলিয়াছেন, প্দর্শনায় চক্ষুঃ* অর্থাৎ আবের দর্শন 
করিবার সঙ্কল্প হইল, তাহার ফলে চক্ষু উৎপন্ন হইল। 
তাহাই যদি হইল/যদি দেহের পরিবর্তন প্রাণশক্তির প্রেরণ ভিন্ন 
হয় না--ইহাই সিদ্ধান্ত হইল, যদি এ ব্যাপারের মধ্যে সংকল্প বা ঈক্ষণ 
( 50095071706 ০01 0০ [05 ০1:010651021 01067) নিহিত রহিলঃ তবে 
আর বিবর্তন দেহগত হইজ কিরূপে? তবে ত ভ্যারতের সেই প্রাচীন 
মতেই প্রত্যাবর্তন করিতে হুইল যে, দেহী ভিন্ন দেহ হয় না, অগ্রে বীজ 
'পরে শরীর, আগ্রে ব্যাপাপ, তারপর ইন্জ্রিয়। (16 08855 & 504] 69 
[05 2, 100,115. 1310/106 ) এক কথায় বিবর্তন দেহগত 
নহে, বীজগত। কারণ ভিন্ন কাধ্য হয় না) এই যে আক্কৃতির যদৃচ্ছাক্রমে 
্বতঃসিস্ধ (301/150)05 ) পরিবর্তন ঘটিল এবং সেই সকল পরিবর্তন 
 স্গুলির মধ্যে যাহা! পারিপাশ্থিক অবস্থার অন্কুল, প্রাকৃতিক নির্বাচনে 
ভাহাই টিকিয়া গিয়া বংশপরম্পরাক্রমে স্থায়ী হইল, সেই স্বতঃসিদ্ধ 
পরিবর্তন কে ঘটাইল? বার্গসনের মতে প্রাণশক্তির প্রেরণা ( [127 
%191--যাহাকে তিনি 075 *101307507 03০ ৭৪০ ০1 ভি বলিয়াছেন ) 
ভারতের ভাষায় জীবের পরিস্পন্দ বলিতে হয়। সেই জন্য বিবর্তনের 
এ দেশীয় নাম- ক্রম্ঠভিব্যক্কি। যাহা জীবের মধ্যে অব্যক্ত ছিল, 
বিবর্তনের. ফলে তাহা অভিব্যক্ত হইল মাত্ম। নূতন কোন কিছু বাহির 
হইতে আসিল না যাহা পূর্বাবধিই ভিতরে ছিল, তাহা প্রকাশিত 
হইল মাত্র । . তবেই দ্লীড়াইল যে, বিবর্তন বাহিরের ব্যাপার নহে, 
অন্তরের বিকাশ। একথাও পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকের বলিতে আর্ত 
ক নিওা501105 চস] 052০6000070 
(১) এখানে “জাতি” অর্থে “জাত” নছে, “জাতি” জর্থে জম্ম। অর্থাৎ যাহার 
পূর্বজনা স্বরণ আছে, সেই জাতিন্্র। 


হিম্মু দর্শন ও খ্রীষ্টীয় দর্শন ৩৪৩ 


করিয়াছেন বিশেষতঃ একজন বৈজ্ঞানিক মেগ্ডেল্‌ প্রতিপন্ন করিয়াছেন, 
সকলের মধ্যে কল! বা অবয়বরূপে পূর্ব্বাবধি সমস্তই আছে । ইহার ফলে 
বিবর্তনবাদে নৃতন তথ্য সংযুক্ত হইয়াছে । এতদ্‌ সম্বন্ধে যে সকল ব্যাখ্যা 
প্রদত্ত হইল তাহাই প্রদ্ুর। পুস্তকের কলেবর বৃদ্ধির ভয়ে 
“জাতিম্মরের” (১) ইতিহাস আর উল্লেখ করিলাম না) পাঠক ইচ্ছা 
করিলে সার অলিভার লঞের “5015158] 0117)91) নামক গ্রন্থ পাঠ 
করিতে পারেন । 

১৯২৭ সালের ২২পে জাহ্গয়ারী, “11১৩ [:01015979” নামক সাধাহিক 
পত্রে 217. 55110 ত51050811090190 সম্বন্ধে বাহ! লিখিয়াছেন 
ভাহা পাঠকবর্গকে উপহার দিলাম, কেহ যদি তাহার মত থগ্ডন 
করিতে ইচ্ছা! করেন, করিতে পারেন । 
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05 05৬5 £610512115 8.0017660 1 80651 05 82510171217 

০9015107 6010081 005000811525) 01710 01 48154015500 
008 009০6015. | [175810800 15550187650 21) 10010970816 
৪7৮11) 005 07005170916 01180 500 56৮৩121 001)58 1580615 
25006 086188115 017010 (800015,10) 005 55৮50055761) 
00170019) 08701011085 10190017155 6255 10 ৮1102 2০051005110. 
50852019555 1185 চঢা1202511029 215৮1612170 55951070555 
০2177530197 24৮০০9050 10. পু 

4১100708518 00050 01150605215 আমিও 0110 18৮10702 
1120018 15 5001)515 01556776 ঠ7 006 131015) ০11505 00 00৩ ৫1 
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৩৮৬ হিন্দু দর্শন ও প্রীতীয় দর্শন 


011767215061706, 48910016106 55106170501 075 81011981 
90119070601৩-95050৩ 15 008170 1) 9010100175 17051 
৮116, 22731. 10615071919 05515 06170580611 01002350016 
1 00107700059 17 005 0511) 11075৬01697 2000 1060016 07০০ 
০8155 01১00 ০06 01 006 ৮012 [ 58106650 01766.৮ 081610121),, 
1. 8 পানা। 0090 95100186) ড11]] 02৮5 2. 01191 10 0১5 
(6121)16 01109 300. 270 179 51791] 20170 11016 ০001. (1২৩৮. 
28112.) 

[76-1:51505005 965০1 অস্বীকার কর! যায় না। ইহা! বাইবেলের 
মধ্যেও দেখিতে পাওয়া! যায়। আদি পুস্তক ২৪ অধ্যায় ৯৭-১৮ পদ, 
গীত সংহিত। ২১৯) ৪ পদ, ইব্রীয় ৫) ৫-৬ পদ ও ৭ অধ্যায় ১-৩ পদ । 
এই বাকাগুলির অবস্থা দেখিয়া 131011081 0০100986068 (21, 101.) 
গ্রন্থের লেখক 001) 17:9৫18, 1). 10. 1. 1৮. 10, মহোদয় “010101%12- 
০1 সংজ্ঞার যে ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন তাহাতে প্রমাণ হয় যে 
পবিত্র ত্রিদ্বের দ্বিতীয় ব্যক্তি বীণ্ড খী্টই ম্বীষেদক। ভিনি লিখিয়াছেন। 
*[1/03 ৪০107015860 05 01210107 200 80196110110 ০1 
11510101290515) 501517 0001150-516 05 00600001019 
95 9010151798155) 120৬1]. 1550565) 0086 01510102505 
4185 (1). ১০৪ 0 ০৮, ০ 0১5 10899) 075 58175 
%/1)0 21998160 (০ 4১01818208 200 00 005 75101210153)” 


৪$০,০*-০7 


পুনশ্চ, ত্রিশ বৎসর পূর্ব ডাক্তার কাল্মেট তাহার হ্বরচিত বিল্লিকেল্‌ 
এন্মাইক্লোপিডীয়। নামক নুপ্রসিদ্ধ গ্রন্থে “11৩1০101550৩০ সম্বন্ধে 
অনেক টীকা টিষ্লনী প্রদান করিয়া এই কুথা বলিতে বাধ্য হইয়াছেন 
যথা“ 06019115505 ৮10 8158150 10 45১01810810) 89 


হিন্দু ঘর্পন ও ্রীটায় দর্শন: ৩৬৭ 


০৩ 5০0 0৫ 3০৫১ 190 032 090 082015100 9151010950 0803 
৪9 135 01539551919... আমরা এক্সপো গ্রসিদ্ধনামা ব্যক্তিদিগের 
এ ব্যাখ্যায় জলাঞ্জলি দিতে পারি না। চিস্তা করিয়া দেখিলে 11৩- 
[:501905005 ০1 5001 শ্বীকার করিয়া লইতে হয়। যাহারা অদার্শনিক 
ৃষ্টপন্থী, তাহারা ইহা মানিয়া লইতে ভয় করিবেন কিন্তু ভয়ের ব! 
অবিশ্বাসের কোন কারণ লক্ষিত হয় না। চিস্তাশীল ব্যক্তির পক্ষে ইহা 
ধব সত্য বলিয়া বোধ হইবে । তবে যদি কোন পাঠক ইছা৷ অমান্তা করিতে 
চাহেন, তাহার সহিত আমার কোন তর্ক নাই। আমি কেবল প্রাচীন 
প্িতদিগের মতবাদ এস্কলে দেখাইলাম মাত্র । 


(০181150217 060915 01071503012 1191900695 06 9৫ 
111) 220 ০010015 নামক গ্রন্থের লেখক পণ্ডিত 0121155 ]. 5607৬ 
চা, ২, 5 1.) চা টং, 17155. তিনি এ গ্রন্থের “591৩7 21৫ 
1100 [01551905 [00710050010 01 00519151175 00 81৩1017125061 
(0 (5 87৮1৩, নামক নিবন্ধে যেরূপ যুক্তির সহিত দেখাইয়াছেন 
তাহাতে বিশ্বাস করিতে হয় যে যীশু হ্বীটই বাইবেলের মন্ত্রীবেদক গে 
পুরাতন জগতে এক সময় আবিভূতি হ্ইয়াছিলেন। বর্থমান সময়ে' 
যদিও ভিন্ন ভিন্ন লেখকদিগের ভিন্ন মত দেখ! যায় কিন্তু পণ্ডিত চাল 
নিগ্ছের মতই বলবতরূপে দেখাইয়াছেন তাহার প্রমাণ অযান্ত' করিবার 
কোন কারণ দেখা যায় না। 


(৭) জেলার। 


জেলার জন্মাস্তরবাদকে রূপকাবে লইয়া আর এক অভিনব ছ্ঁচে 
ঢালিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, নরাধম ব্যক্তির শ্বভাব পঞ্ভর গ্ভায়' 


হয়, অর্থাৎ সেই ব্যক্তির আত্মার অবনতি হয় মাত, কিন্ত সে কখনও পপ্র 
হয় না। 


৩০৮ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষ্টায় দর্শন 


(৮) ওরফিকৃ। *% 
ওরফিক-_ইহা গ্রীকদিগের একটী সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ধর্খা, এই 
ধর্মমতে পাওয়া যায় যে, মন্থুব্যের মৃত্যুর পর আত্মা দেহ হইতে পৃথক 
হয়, আবার দেহে প্রবেশ করে এইবূপ আত্মা একবার আইসে ও একবার 
যায়, কিন্ত ইহাতেও মুক্তির কৌন পথ বা আত্মার কোন উন্নতি হয় না 
দেখিয়া তাহার! এই সিদ্ধান্ত করেন যে মদের দেবতার কাছে উপাসন! 
ও প্রার্থনাদি করিলেই আত্মার উন্নতি ও অপবর্গ (মুক্তি ) সাধিত হয়। 


(৯) ফাইলো। 


ফাইলো)- জন্মাস্তরে বিশ্বাসবাদ ছিলেন, কিন্তু ইহার সম্বন্ধে তিনি 
কোন প্রকার যুক্তি তর্ক প্রয়োগ করেন নাই । 


(১০) কাবালা 


আচার্য 101১0 [780৮ 70. 7). মহোদয় কাবালা গ্রন্থের এইরূপ 
পরিচয় প্রদান করিয়াছেন যথা-”7176 08101091215 05 56019 


08010001005 10659, %/1)101) 25000198105 00510109081) 07621)- 


* [10021---/. 1২ 11150, 0. ৬. 0, 1). 10. ভাছার স্বরচিত 17) 10101105015 
০৫ 7191705 নামক গ্রন্থে প্রথম খণ্ডে দ্বিতীয় সংক্ষরণে '০০370016%" নিবন্ধে 001১0 
010013176 সন্বক্ষে এই কথা লিখিয়াছেন--'+1)14 নও 2 01110 000171186. 7776 
1151 01101710115 £০9৮০11100 0% 06 ৩1011760010 16255115- 106 501, 
০0001) 1 07৩ 01019, 1785565 11/70001) ৭1005 601009100৮৮ 1021), 10 
1১62) 1504 01017, তি ০5016 000751915 0 161 (01159150501 5621 ? 
হো. 136 6110. 01 62011 ০৮০1০ 1116 30111 হান 65021১৩0707 109 ০8171151 817৫ 
2 76%/ $010--06 09৮উ. 715 00801 15 2 00100760018 01 1)5 01৫. 
191151 117 16170010500 ৬5162 075 37৮91020120 নওঠা0ো0োগ, 1010 00676 


নী 
1129 366 1017€ 120151৮9815 15 ও 811 00075 080৮ 0০ 11)6117 0121051 


(0০515018. 


হিন্দু দর্শন ও গ্হীয় দর্শন ৩৯৯ 


$176 01 075 50111008765) 8170 00170591099 (13৩ 0৩ ৩5০00০112 
0০0০0177501 7২9001101021 08005190). 1১5 01120 01 09৩ ০৪১৮ 
১912 15 01115007101 0155500০011500107) 06 9০90105 ৬/1)101) 
0066590০819] 16 216 5011079550. (918৮৩ 011810816 ৪১০৪ 
006 9150 017 550970 ০০00৮19 ০ 015 01001501217 তাতে) ০ 
50100010175 07৩ 855 01 0১6 000011055 ৫0170210950 10 (তা 
4০0 1500৮ 0000175, 10071750051 তি৪0015 850115৩ 0)6 
(51085185০0০ 1) 2085] [২52501, 105 1০1)11060 (5801521 ০01 
0210) 2100 555 0086 05 27651 5555 4981 005 ০800515 
25 19195 1555010001৫ 17) [09150156) টি0োগা 1010) 16025057054 
€0 26702190010 261 62102180010, টি 081) 1550 10 10 006 21710 
4১081)212 06558150 16 810 10001560601 870 000181% 0৯০০০ 
16 ৮85 10500৩20560 10 005 01091 [0601015,. 10 93 07 
01781709016 096 17750101798] 15001 5 06117550150 1072501015 
51119017515 1850006ো) 010555 0:908190 05165 ০8 
০01 8:250, 200 05 155 ০01001176 9150010 59192907) 008116 005 
21701915  %/10)096 00550017001 5. 13210178517 10950 00৩ 
০০1150০0077 01 0) 69015 ৮1101) 0995655 15 075, 07151721 
(05992120085 05 006, 00851)155 %/150017 0001 16 
50019165008 06 05 50109091301 4৯1555100112-১-*৮ মোট কথ! 
এই ইহা! যিহ্দীদিগের একটা প্রাচীন পরম্পরাগত ব্যাধ্যা গ্রন্থ ও কিন্ৎ- 
পরিমাণে ইহাতে দর্শনের ব্যাখ্যাও দেখা যায়। ইহা! ছই ভাগে 
বিভক্ত £--€৯) 02586107, ₹) 71161007555, বব্ধি আকিবা এবং 
রব্বি শিমোণ বেন গোখাই €১**--২০* খ্রীঃ অঃ ) এই রবিন্ধয উহায় 
পুনরুদ্ধার করিক্লাছেন এবং ১৩০৮" তরী; অঙ্জে যোজেস্‌ জ-লিরন্‌ ইহথাক্ব 
অনেকাংশ পরিবর্তন করিয়া! কাবালাকে অন্তরূপে দাড় করাইয়াছেন, 


৩১৬ " “হিন্দু দর্শন ও প্রীহীয় দর্শন 


ইছার মধ্যে জন্মাস্তর যে ভাবে স্থান পাইয়াছে তাহা কোন অংলই 
“কাহারও পক্ষে রুচিকর নহে। 
(১১) “প্রজ্ঞা; গ্রন্থ 
আপক্রিফার অন্তর্গত “প্রজ্ঞা, নামক গ্রন্থের একন্ানে এই কথা 
পাওয়! যায় যথা--প]।) ৪11 2699 611191106 11700 17015 50015. 9176 
179190]) 11১00 15005 01 09০90 800 1১19101769৮ (9150. 
2) 27.) ভ্ীযুক্ত চুণীগ্যাল মুখোপাধ্যায় মহাশয় এই পদের এইক্ধপ 
ক্ষুধা? করিয়াছেন যণ ২--"এই অভভুলিত চিৎশক্তি সকল কাধ্য সম্পাদনে 
পটু. ইহা/শ্ব গ্রতিষ্ঠ থাকিয়! লমুদায় পদার্থকে নবীভূত করে? যুগে যুগে বিশ্তদ্ধ 
হদয়ে অধিঠিত থাকিয়া ইহা! মানবকে ভগবত্তক্ত ও ভগবদিচ্ছা-_-বিঘোষক 
করিয়া তুলে” ॥ আচার্য 2২, ৬৮. 01907090১13, 00- মহোদয়েব এ পদের 
ইংরাজি ব্যাখ্যা এই 21005 00510118091) 01008905 ?ি010 006 
49098710566 16 10939 70৮61 0591 81] 01010959716 01751085659 
200 10715৬9 ৪৬615/05108, 1)1150 10160081105 10961 01701)91- 
£5৭); 270 00700519006 811 £5175198010175 16 085569 1060 
1101) 50015, 2170 1081553 00600 16005 01300 810 1701011750৮ 
10515 15 09৬ ০1 01 1002 0178 90116 10 711 7715 21210109010 
০1381261005 (7০০7১ 727 110১ 0০ 1021৩ 211 0)106302 
(86৮. 216. 20905937170 6০ 1606৬ 06 909 ০1 
, &৮৩ ৪) (5. 1০947; 3০ ) 8170 8150 00 81৩. 0081) 10৩ 
০1881 (8260 775 10-20. 0 035 125 10501150010 4১057 
লগা 810553, 200. 0153. 00010255 906819৩0 0০ 015005010 
। জা (০৫, 15০51%576 চা 16551500035 200 ০01553176 চা10 
ঢা 10 0551 (10০0. 33; হা) কে কেহ আবার 
আইনপ বলেন নথা--"আমি পরিজ ছিলাম, কলুহিত শরীরে প্রবেশ 


নন্দন -ও হ্রীতীয় মর্শন ৩১৯ 


'ক্রিস্াছি* । বাহ! হউক সেই জমস্ককার যিহুদী রবিবরা অল্মান্তরকাদী 
স্থিকেন,। কোন কোন যিহ্দী শিক্ষকের এই সংস্কার দ্রিল যে গর্ডন্থ 
শিশুর পাপ করিবার সম্ভাবনা আছে। আবার কাহারও কাহারও 
এই ধারণ। ছিল, যে শারীরিক দোষ ভদ্মের পরবর্তী ভারী পাপের 
ছস্গুন্রূপ । 


(১২ ) গ্বরীষ্ঠীয় প্রথম শতাব্দী 


বরী্ীর প্রথম শতাব্দী 0950০ ধর্ম সম্প্রদায়, এবং চতুর্থ ও পঞ্চম 
শতাব্দীতে 11817101)95017 সম্প্রদায় জন্মান্তর মানিত । ষোড়শ শতাবীতে 
দার্শনিক ক্রনে/) (১৫৪৮--১৬৯৯ ) জিখিয়াছেন ২ ৮4১10 0801 
&০ 1106 5650 0165 0175 97011101006 02105 85811) 1676006513 
07৩ 90110515079] 50086551655. 20 015 15 ৫৩908 6০ 
£0015515, 51705 10. 00৩1 09117 0065 1070% 17006 05 11810 00 
₹/1101) ৮9 11569.) আত্ম! বীজে বিলীন হয়, আবার তথা কইতে-... 
বয়ংসীমাহীন পৃথিবীতে প্রবেশ করে। আর ইঠাই মর্তোর মৃত্যু । কারণ 
তাহারা অজ্ঞত। হেতু জানে না যে? কি জ্যোতির্শলাভিমুখে তাহার? 
চির অগ্রসর 

(১৩) সপ্তদশ শতাব্দীতে--[7190015685 8157০011053] 
07 (১৬১৮--১৬৯৯) জন্মাস্তরে বিশ্বাস করিতেন। 

(১৪) অষ্টাদশ শতার্বীতে-_-1,5101)16100815 (১৭৪২-১৭৯৯) 
'বন্ধেন, “আমি যে এই অন্মের পূর্বে একবার 'মরিয্বাছিলেন, তাহা না 
বিশ্বাস করিয়া থাকিতে পারি ন1। 

(১৫) 1.699105--১৭৮৯ ত্রীঃ অবে প্রসিদ্ধ লেখক লেসিং 
এই মতের সমর্থন করেন । ] 

€(১%) 17519৩7১৭৯১ শ্ীঃ অব [51051 তীহার জম্মাস্তরবাদ 
'সংক্রান্ত গ্রন্থে লিখিয়াছেন- 1০ 08119 005 09210 70 09 21/98৭ 
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015 09০ 5০০] 270 21110 110901005 2110 0558759501৭ 9৩৩ 
[93 00 1215 01) 05 108110505365 ০06 056 01556106116, 8061 
15101) (0616 ০6191015 251215 05 2 01517512100 011611 
1161507105701)9515, ঘট 0195 0 101) ৬৩. 1070%1 
0001)108. “হৃদয়ের পবিত্রতা, আর আত্মার ও তৎসহ্বন্ধীর বাসনা 
প্রভৃতির উৎকর্ষ সাধনের ইচ্ছাই আমার , মতে বর্তমান জীবনের প্রন্কৃত 
পুনস্ন্ম এবং পরেও আমাদের “অজ্ঞাত” উচ্চতর, উজ্জ্বরুতর, জন্মান্তর 
আছে। 

(১৭) 901১07060015006 ১৭৮৮--১৭৬০ | উনবিংশ শতাব্দীর 
একজন শ্রেষ্ঠ দার্শনিক মনীষী শোপেনোয়ার অস্মাস্তরবাদের অনুকূলে 
অনেক কথা৷ লিখিয়াছেন এবং কোন কোন সমালোচক বলেন, যে তিনি 
প্রক্কতই জন্মান্তরবাদ সমর্থন করিতেন। তিনি জল্মাস্তরবাদকে-_ 
%]1051; 28017172165 51906006100 ০1 1106019 10 2)/017108] 10117 
বলিয়াছেন । তাহার "15 ৮91] ৪159 ৮1116 2100 ৮0156611175, 
2076 ৮0110 255 ৬11) 21008510652 (11510515050 05 1২. 13, 
'91097৩ 800 0. [9070 ) নামক গ্রন্থে মৃত্যু ও নব ব্যক্তিত্বের 
ম্ম সম্বন্ধে লিখিয়াছেন--'751/ 176%/ 10010 1068106 200515 
15 1759 চ:%15060০৩ শ০০০৪91% 2170 507)955 1 85 2 61 
2৮ 07615 19 200 ০81) 13০ 00 €160 10) 0065001)51215 105 
1115 15 ১০০৪) ৮7 05 855 200 05811) ০1 81) 01769171517) 
00৪0 1053 1160 15 581) 00০ ০০010810509 17706517700110165 
6610)3 07 57151015064 116 5011065) 1176 010 2770 101) 
26/ 81৩. 0105 1১51105. 70 510%/ 0১৩ 11010 ০0000620108 007 
৬০10 105 009 5016 & খা 610110010 01001610) প্রতোক 
নবজাত ব্যক্তি, তাছছার নূতন জীবন একটা দান স্বরূপ ভাবিয়া, সানন্দে 

১ তাহাতে প্রহেণে করে, কিন্তু এখানে দানের কোন্‌ কথাই হইতে পারে 
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না। তাহার নূতন জীবন ভরন্ত একটী “জীবনের” জর! ও মৃদ্া বায়! 
ক্রীত, যে জীবনের আমু যদিও সমাপ্ত তথাপি তাহাতেই ন্বজীবনের 
উদ্ভাবক অমর বীর্জানু বর্তখান। পুরাতন ও নবীন একই ব্যক্তি। কি 
যে সন্বন্ধ শৃঙ্খলে উভয়ে বিজড়িত তাহা। দেখান অতি ছুরহ সমন্তা। 

(১৮) বর্তমানকালে, জন্মান্তরবাদ, আধুনিক ৮7105950113 
দক্প্রদায়ের প্রধান ধর্মমত । তাহাদের মতে জন্মান্তরবাদই বর্তমান 
কালের লমন্তা সমূহ সমাধান করিবার শ্রেষ্ঠ উপায়। কেহ কেহ বগেন 
জন্মাগ্তরবাদের উৎপত্তি সংশর়বাদে কিন্ত্ত একথ! মানিয়া লইতে পারা 
যায় কি না তাহাতে সন্দেহ হয়। বৈদিক যুগের পুর্বে 0১৫০০ থুঃ পৃঃ) 
“আধ্যগণ বখন প্রথম ভারতবর্ষে আমিয়াছিলেন, তখন ত্তাহাদের আচার 
ব্যবহার হেলন্‌, ইটালী, কেল্ট, জারণ'ন এবং শ্ল্যাভদেশীয় পূর্বপুক্ষগণের 
আচার ব্যবহারের স্তায় ছিল। তীহাদের প্রভাব তখনও এদেশে তেমন 
ভাবে সঞ্চারিত হয নাই। তখন আদিম দ্রাবিড়দিগের ভাষা, ধর্ম, 
শিল্প প্রভৃতি উন্নত হইতেছিল। পরে আর্ধ্যগণ আসিয়৷ তাহাদের ভাৰ 
প্রচার করিতে লাগিপেন। এবং এই নণয় হইতে দ্রাবিডদিগের অনেক 
কথ! আর্ধ্যভাষার মধ্যে আনিয়াছিল ) দ্রাবিড়দিগের বহু গ্বেখ দেবীর নাস, 
কাহিনী প্রভৃতি আর্যের। গ্রহণ করেন, এমন কি অনেক দময়ে তাহাদের 
মতবাদকেও মানিয়া লইতেন। ইহার প্রমাণ স্বরূপ বল! বাক্স যে, 
আত্মার যোনি ভ্রমণ (11121750715191191) 01 5০] ) সম্বন্ধে খখ্বেদে 
বিশেষরূপে উল্লেখ না থাকিলেও আর্ধের] দ্রাবিড়িদিগের নিকট ইহা 
গ্রহণ করেন | দ্রাবিড়দিগের দেব-দেবীর নামও যে আধ্যেরা ব্যবহার 
করিতেন তাহার কতক প্রমাণ পাওয়া যায়; দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যায় যে, 
জ্রাবিড়দের পর্বতের দেবতাকে আর্ধ্যেরা “রুদ্র” € £₹৩৫ £€০ ) বলিতেন। 
এই পরুদ্রের” নাম তামিল ভাষায়, শবন (লোহিভ ) এবং শেন্ু( তাত্র ) 
ধী শব্বহ্ন হইতেই *শিব” এবং *শভু” শবোর উৎপন্তি। অতঃপর 
পৌরাণিক গেধু আর্ষ্যেরা “রুদ্র” শশৰ” অথবা-*্মহাদেব* বলির এক 
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দেবতা আছেন, এই কথা ঘোষণ| করিতে লাগিলেন” । (তত্ববোধিনী 
“পত্রিকা, চৈত্র, ১৯২৭1) 

2001ঝা, 01711959007 মাষক গ্রন্থের লেখক অধ্যাপক 5. [৪172 
111900172 অহোদয়। 11511516101 6০005 [019901917905-৮[75019101957% 
নিবন্ধে (১৪৫ পৃষ্ঠায়) এই কথ! লিখিয়াছেন যথা-_৮11)3 13151707917795 
0010211) 21] 05 9008955010175 1065025১215 001 0075 0৩%6101)- 
85900 ০01 092 0090011)5 00 15011001125 215 105591৮ 
011 51195550079 10115 170151091 1177070109010 15 006 
10811) 12100217105, 119 1610 001 016 [0010217151205 60 55505079- 
(055 (0555 59855801015 1009 005 000০0107606 15-1100, 
18115 75 00170০50010175 01 12177 2110 16-010) 25 
8115006561091791015 076 ৮০75 ০16 279 41921270100) 1017920 
100 105 0210190 0026 076 50656501015 12899 13259 0017)6 101 
25০ ৪9011511055, ৮110 09115590 050 21097 0580 00611 5915. 


11560 11) 21011791 009012951 


(১৯১ গদ্বার্শনিক পণ্ডিত শ্রীধুক্ত সীত। নাথ তন্বভৃষণ মহাশয় তীহার' 
'শ্বরাচত পঅট্বৈতবাদ-_ প্রাচ্য ও পাশ্চত্য” নামক গ্রস্থের ১১২ পৃষ্ঠায় 
'পুর্বজন্ম সম্বন্ধে যেরূপ 'মত প্রকাশ করিয়াছেন তাহা এই ১ পূর্বরজন্ম 
সত্য হইলেও মানবাত্ম। যে নান! নিক্ক& যোনি ভ্রমণ করিয়া অরশেষে 
'মানবত্ব প্রাপড হইয়াছে তাহা সপ্রমাণ হয় না। মানবাত্মারই উচ্চ নীচ. 
'অলংখ্য লোপান, অসংখ্য অবস্থা পরম্পরা থাকিতে পারে যাহার ভিতর 
'দিয়। ইহা! ক্রমশঃ উন্নত হইয়াছে ও হইতেছে। কিন্তু যোনি ভ্রমণ যে 
একেবারে অসম্ভব তাহ! বলিতে পারি না। মানবের জ্ঞান ও বিশেষ 
'রিশেষ নিক্কষ্ট জন্তর জানে অনতিক্রমনীয় প্রভেদ আছে বলিয়া বোধ হইতে 
পারে। কিন্তু প্রকৃত বৈজ্ঞানিক প্রণথালীতে জীব পরম্পরাকে দা 
একরাইলে দেই অর্নভিক্রমনীয় গ্রভেদ লক্ষিত হইবে 'কি না সন্দেহ 


ছিন্দুদর্গন ও জ্ী্ীয় দর্পন ৩১৫ 


বিজ্ঞান যেন ক্রমশং আমাদের সংস্কারগত ভেদজ্ঞানকে দুর করিয়া দিতেছে। 
কোন কোন উচ্চতর মানবেতর জন্তর মধ্যে (১) এমন গতীর ও মধুর 
'লামাজিক ভাব এবং উন্নতিশীলতা৷ দেখিতে পাওয়! যাঁয়, এমন কি মানবের. 
পক্ষেই দুলভ পরোপকার প্রবণতা, স্বার্থ হীনতা ও অন্ঠায় কারের জন্ত 
'অন্ুতাঁপের ভাব পর্য্স্ত দেখিতে পাওয়া! যায় যে এই সকল জন্তর ক্েমোরতি 
'কআসম্ভব বলিয়া বোধ হয় না। যাহা হউক, শরীর ও আত্মার পরস্পর 
নিকট সম্পক সন্বেও ইহাদের প্রর্কৃত সম্বন্ধ এখনও এত হুর্বোধ রহিয়াছে 


(১) প্রেতাভাব--মরণের পর জন্ম, জন্মের পর মরণ, এতজপ জন্মমরণ 
প্রবাহের নাম প্রেত্যভাব। ইহার অপর নাম প্রবৃত্তি নির্ববপ্ধ। জীব বিশেষের 
স্বভাব ও কণা বিশেষ পুর্ব জন্ম ধাকা সপ্রমাণ করিতে সমর্থ । সন্ভঃপ্রনৃত শাখাম্বগের 
শাখা আক্রমণ ও স্যঃপ্রহ্ত গণ্ডার শিশুর পলায়ন বৃত্তান্ত ভাবিয়া দেখিলে অধশ্থাই. 
পূর্বজন্মের প্রতি অবিশ্বাস দূরে পলায়ন করিবে! বিশেষতঃ খড়গী পশুর ম্বভাব 
পর্যালোচনা! করিলে স্পষ্টই প্রতীত হইবে, জন্মান্তর আছে। ফেবল আমর! বলি 
না, অনেক পণশুতত্ববিৎ ইংরাঁজ পণ্ডিত বলিয়াছেন যে, গণ্ারী শাবক প্রসব করিয়া, 
কিছুক্ষণের জন্য অভিভূত হইয়া থাকে, যখন সে সন্তানের গাত্র লেহন কগিতে যায়, 
তখন আর তাহাকে দেখিতে পায় না, কারণ এই যে গণ্ডার শিশু ভূমিষ্ঠ হইবামান্ 
পলায়ন করে। ৫1৭ দিন পর আবার উভয়ে উভয়ের অন্বেষণ করিরা। একত্রিত হুম ।। 
এই বৃতাস্ত দেখিয়া পণ্ডিতগণ অনুমাণ করেন যে, স্বভাবের সামর্েই হউক, আর 
ঈশ্বরের সৃষ্টি ফৌঁশলেই হউক, আর জন্মান্তত্ীয় সংস্কারের ধলেই হউক, গণ্ডার শিশু 
বুঝিতে পারে আমার মা আমাকে লেহন করিবে, করিলে আমার দেহ ক্ষত বিক্ষাত 
হইবে ।. পাছে মা গা চাটে সেই ভয়ে গণ্ডার শাবক ভূমিষ্ঠ হইবামাব্র পলায়ন করে, 
পরে গাত্র চণ্দ 4৭ দিনে কাঠিন্য প্রাপ্ত হইলে তখন তাহারা পরম্পর পরস্পরকে 
খ,জিয়াজয়। বস্তরতঃই গণ্ডারীর জিহ্বায় এত ধার যে, বৃক্ষ লেহন করিলে বৃক্ষের 
ত্বকৃ উঠিয়া! যায়। গঞ্ডার পণ্ডর এই অদ্ভুত স্বভাব পূর্ববজন্ম থাকার অনুমাপক | 
পূর্বজল্প ন! থাকিলে গণ্ডার পণ্ড কদাচ এ স্বভাবু পাইত না1। এইরূপ এইরূপ এত: 
উদাহরণ বিদ্যমান আছে যেঃ সে সকলের রহস্য চিন্তা করিলে স্থির বুদ্ধি মনুকমাতেই 
জন্পাস্তর বিশ্বাস না করিয়। খাকিতে পারে না। সাংখ্যগর্পন পরঙিত কালীবর- 
বেদান্ত বাগীশ প্রলীত চতুর্থ দংক্করণ ২৪৬-_২৪৭ পৃষ্ঠা দষ্টব্য 


৩৯৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীহীয় দর্শন 


যে জন্মান্তর ও যোনি ভ্রমণ যদি সত্যও হয়, তথাপি বলিতে হইবে যে, 
কি গ্রথালীতে এক দেহংযুক্ত আত্ম দেহাস্তরে প্রবেশ লাভ করে, কি 
“নিয়মে নিয় ষোনিস্থ আত্ম। উচ্চতর শরীরাপ্তর প্রা হয়, এই সমস্ত বিষয় 
এখনও গ্রভীর অন্ধকারে আচ্ছন্ন। একটা কথা আমাদের নিকট অপস্ভব 
বণিয়া বোধ হয়। কোন আত্মা একবার মানবত্ব প্রাপ্ত হইয়1; মানবের 
জটিগ ও উন্নত মনোবৃত্তি সমূহ প্রাপ্ত হইয়া যে পুনরায় কোন নিকৃষ্ট 
'জন্তুর অবস্থ! প্রাপ্ত হইতে পার্টর ইহা কোন ক্রমেই সম্ভবপর বলিয়া বোধ 
হয় না। এরূপ আত্স্তিক অধোগতি প্রাপ্তির উপযুক্ত মানসিক ও 
আধ্যাত্মিক ছরবস্থ! মান্বাত্মার পক্ষে ঘটা আমরা জসস্ভব মনে করি, 
এবং বোধ হয় প্রাণী বিজ্ঞানেও এক্ধপ পশ্চাদ্‌গামী বিবর্তনের দুষ্টান্ত পাওয়া 
যা না। 

(১৯) পারস্ত দেশের *)1)501০” কবি জালাল উদ্দিন রুমীও 
ভ্রয়োদশ শতাববীতে জল্মান্তর সমর্থন করিয়াছেন। পারদিকদের ধশ্মশান্ত্ 
'“দেসাত্তির” গ্রন্থে লিখিত আছে যে, মানুষ ইহজীবনে যে ছুঃখ ও শোক 
অনুভব করে, তাহার কাঞ্ণ পূর্ববদেহক্কত বাক্য বা কর্ম । ভ্তায়পর বিধাতা 
এইরূপে তাহাদের শাস্তি বিধান করেন) ইহার্দিগের মধ্যে একটা ধ্যানী 
সাধক সম্প্রদার আছে, ইহাণ্দগকে সুফী বলে। ইহারা মুললমান 
'বৈধাস্তিক | এই সম্প্রদায়ের মধো জন্মান্তুর সম্বন্ধে সুস্পষ্ট উপদেশ 
'প্রচনিত আছে। এই সম্প্রদায়ের একজন প্রধান আচার্য্য জালালুদ্দিন 
রুমী । তিনি তাহার “মেসনুাভি” গ্রন্থে জীবের বিবর্তন অতি সুন্দর 
ভাবে বিবৃত করিয়াছেন। তিনি বলেন, জীব প্রথমে স্থাবর হইয়া জন্ম 
গ্রহণ করে, সেখান হইতে বিবর্তন গতিতে সে উদ্ভিদ হয়। বহুষুগ উত্তিদ্‌ 
'দেহে অবস্থান করিয়া পরে পণ্ড যে।নিতে প্রবেশ করে। পণ্ড হইতে 
"বিবর্তন গতিতে সে মানব হয়, কিন্ত এইখানেই তাহার উর্ধগতি স্থগিত 
হয় না। মানব ভ্রমশঃ উন্নত হইয়া দেবতা হয়। কিন্তু দেবত্বই মানবের 
রম নছে 5" সর্ধশেষে সে ভগবানের সহিত ছিলিত্‌ হয়) তখন তাহার 


হিন্দু দর্শন ও গ্রীস দর্শন ৩১৭, 


যে মহিম! প্রতিষ্ঠিত হয়, তাহা কল্পনারও অতীত। (78191-00010. 
[২1007175 ঠ15507551, 1৬) 10020001150 নামক গ্রন্থের জেখক- 
[২1512008  ( নীচে) স্বাধীন চিন্তার পরিচয় দিয়া জন্মান্তরে বিশ্বাস 
করিয়াছেন, কিন্ত মনুষ্ক্ের বাহ ঘটন! ও অবস্থার বিষয় তত মনোযোগ 
করেন নাই) 1155075 এক প্রকার £179501০ ভাবাপক্ন' 
ছিলেন। (পগীতা রহস্ত অথবা কর্ম যোগশান্্র গ্রন্থের” ২৬৯ পৃষ্ঠার 
টিপ্পনী দ্রষ্টব্য )। লেখক স্বর্গীয় জ্যোতিরিস্দ্র নাথ ঠাকুর 11612017925 
1102 [২5০70115005 ওস্থ হইতে দেখাইয়াছেন যে পাক্কা নিগীখরবাদী 
জন্মমান নীচেও পুনর্জন্মবাদ স্বীকার করিয়াছেন। 

আমর! এ পর্য্যন্ত ভন্মাস্তর রহস্তের অনুকূল অর্থাৎ অনুধক্ত তর্ক ও ভিন্ন 
ভিন্ন প্ডিতদিগের মতামত গ্রকাশ করিলাম । এক্ষণে ধাহারা জন্মাস্তরবাদী 
নহেন তাহাদের যুক্তিতর্ক প্রকাশ করিব পাঠকবর্গ স্ব স্ব ঠিস্তায় বিচার 
করিয়া! লইবেন। 

এক্ষণে প্রশ্ন এই--তবে কি জগতে ঘোর বৈষমোোর অবস্থা দেখিয়া 
আমাদিগকে জন্মাস্তরে বিশ্বাস করিতে হইবে? শ্্রীষ্টতর্ম আসিয়া ইহার 
উত্তর দিতেছে ণনা”। কারণ খ্রীস্ঠীয় ধর্দশাস্ত্রে এই বিষয়ে স্বর্ণাক্ষরে 
এই শিক্ষা রহিয়াছে যে, মনুষ্য ইহসংসারে পরীক্ষার অবস্থায় রহিয়াছে। 
সে যে নানা ঘটন! ও অবস্থা দ্বারা বেষ্টিত, তাহাতেই তাহার চরিক্র 
সংগঠিত হইতেছে । নান! বাহ ঘটনা ও অবস্থার উপর তাহার চরিত্র 
সংগঠনের নির্ভর করে। 

প্রাক্তন স্মৃতি (ফাইডোন--প্ডিত উধুক্ক রজনীকান্ত গুহ, এম, এ, সক্রেটীসের 
শিক্ষা! দ্বিতীয় খও ) প্রাক্তন স্মৃতির মতানুলারে আক্সা দেহ ধারণের পুর্ে বর্তমান 
ছল, কিন্তু সংবাদিতা ঘে যন্ত্র হইতে নিঃহত হয়, তাহার পরে জবগ্রহণ করে; 
কুতরাং হয় আম্মা! সংবাদিততা নহে. ন1 হয় আটার দেহ পরিগ্রহ করিবার পূর্বে 
শেণটের জ্ঞান ছিল ন1। সিশ্বিয়াস শ্বীকাঁর করিলেন মে প্রা্তন শ্মৃতিবাদ অকাট] 
যুক্তির উপরে প্রতিত্ভিত। 


৩১৮, হিন্দু দর্শন ও গ্রী্ীয় দর্শন 
বৈষম্যের অবস্থা ও বিশপ বটলার মহোদয়ের উত্তর | 


অগঞ্ধিখ্যাত খ্রীট্ীয় দার্শনিক পণ্ডিত বিশপ বটলার মঞোদয় বলেন)-. 
অনেকসময়ে এই পৃথিবীতেই আমর! যেরূপ ধূ্দ ও অধর্দ্ের সাহায্যে 
ধর্মজীবন গঠন করি, তাহারই ফলস্বরূপ স্থ ছুঃখ অন্থুভব করি। ধর্ম, ধর্ম 
বলিগ্াই, ধর্মাচারীদের পক্ষে অনেক মঙ্গলের কারণ হয়। আর অধর্থী, 
অধর্থ বলিয়াই, অধন্মাচারীদের পক্ষে অনেক অসুবিধা ও অমঙ্গলের কারণ 
হয়। সচরাচর এইরূপই হইয়। থাকে,ধর্মের ও অধর্ম্ের অবশ্রস্তাবী ফল মনে 
প্রতিভাত হয়। অধন্মাচরণ করিলে মনে এক প্রকার আত্মগ্লানির 
উদ্রেক হয়। আমর! ইহজীবনে যে কৃতকাধ্যতা লাভ করি, তাহা 
অনেক সময়ে আমাদের নিজের উপরেই নির্ভর করে। সচরাচর দেখিতে 
পাওয়। যায় যে, সনারে ধাহাদিগকে সৌভাগাশালী বল! যায়, বাহার 
এক সময়ে না এক সময়ে আপনাদের সময় ও শক্তির উপযুক্ত ব্যবহার 
করিয়ছে, তাহারা৷ পরিশ্রমী, কাঁ্যক্ষম ও সং। যাহাদিগকে লোকে 
দুর্ভাগা বলে, তাহারা সময়ের সতব্যবহার করে নাই, আলন্ত পরতন্ত্র হইয়। 
জীবন কাটাইয়াছে, মনুষ্যের সহিত কেবল অসৎ ব্যবহারই করিয়াছে । 
এ সকল লোক থে ইহজগতে ছুর্ভাগ্য হইবে, তাহাতে আর সন্দেহ কি? 
"অনেক সময়ে মন্ুব্যকে আপন কন্মর্দোষেই ছঃখ ভোগ করিতে হয়। 
যখন মনুষোর নান! অবস্থা সম্বন্ধে দৃগ্তকারণ দেখিতে পাওয়া যায়, তখন 
অস্ত কাৰণ নির্দেশ করিবার হেতু কি? আমি একথা বলিনাষে, 
পৃথিবীর নানা প্রকার বৈষম্যের প্রন্কত কারণ আমরা নিশ্চিতরূপে নির্দেশ 
করিতে পারি । আনেক বিষয়ের কারথ নির্দেশ করিতে পারিজেও 
আমাদিগকে অগত্যা স্বীকার করিতে হইবে যে, অনেক ছুরূহ ও কঠিন 
সমস্ত আছে, যাহার কারণ নির্দেশ কর! আমাদের পক্ষে অনাধ্য। 
প্লে সকলের কারণ আমাদের জ্ঞানাতীত, আর নেই সকল, 
ঈশ্বর আমাদিগের হইতে প্রচ্ছন্ন রাখিয়া যে আপনার মহতী ও মঙ্গলমন্ী 


হিন্দু দর্শন ও খ্রী্টার দর্শন ৩১৯ 


ইচ্ছা সাধন করিতেছেন, সে বিষয়েও কোন সন্দেহ থাকিতে পারে 
না। 

“পূর্ব জন্ম স্বীকার করিলেই যে, সংসারের নানা বৈধন্যের সামগ্রন্ত' 
করা যাইতে পারে, তান! আমরা আদৌ স্বীকার করিতে পারি না। 
পুর্বজন্মের কর্ম হেতু আমাদের নান। বৈষম্য হইয়াছে যদি বলি, তাহা 
হইলে এই প্রশ্ন উত্থিত হইবে, পূর্বজম্মের পূর্বে আবার জন্ম হইয়া ছল 
এবং জন্মান্তর স্বাকার করিলে স্বীকার করিতে হইবে যে, পৃথিবীর 'আদি - 
অপ্ত নাই; তাহ হইলে একটা ছুরহ বিষয়ের সমন্তা করিতে গিয়া 
আর! কতকগুলি হুর বিষয় উত্থাপিত হয়। 

“অনুষ্টের হস্ত এড়াইরা! যদি আমর! শ্রীষ্টধরন্মের শিক্ষা মানি, তাহ! 
হইলে অনেকগুলি ছরহ বিবয়ের হস্ত এড়াইতে সক্ষম হইব। ভাবা 
পুরগ্কার ও দণ্ডের অবস্থা যদি আমরা স্বীকার করি, তাহা হইলে 
অনেক গোল মিটিয়া যার। ঈশ্বর আমাদিগকে এই নংসার ক্ষেত্রে 
পাঠাইয়াছেন, যেন আমা তাহার প্রিয় কাধ্য সাধন করিয়া পরকাগের 
জন্ত প্রস্তুত হই। ভবিষ্যত জাবন্র জন্য আমাদিগকে প্রস্তত হইতে " 
হইবে। যাহারা ইহজগতে ছঃখ ভোগ করে, পুর্বজন্মের পাপ বিষে. 
নির্দেশ করিয়া অযথারূপে তাহাদের ছুঃখ ৰাড়াইবার আবশ্তকত। কি? 
তাহাপিগকে বৃথ| নিরাশাপক্কে ফেলিলে লাভ কি? যাহারা দুঃখভে।গ 
করে, তাহাদিগকে কেন বুঝাইয়া দেও না যে, তাহাদের ছঃখভোগে কোন 
ভাবী মঙক্ল সাধিত হইতেছে, এবং আরো! উপযুক্তরূপে ভাবা ও নিত্য 
জীবনের জন্ত তাহারা প্রস্তুত হইতেছে? অনেক সাধুও এই জগতে 
নান! ছঃখ কষ্ট ভোগ করিক্না। আপনাদের হদয়ের কৃতজ্ঞতা স্বীকার 
করিয্াছেন। তাহার! রাজর্ষি দায়ুদের গার বখিতে পারিয়াছেন, “হঃখার্ত 
হহবার পুর্বে আমি পথভ্রান্ত হইতাম, কিন্ত এখন তোমার বাক্য পালন 
করিতেছি” । বিশপ বটলার মহোদর বণিয়াছেন «যে ধর্ম এ জগতেই, 
অনেক সময়ে প্রবল হয় । যদিও সময়ে সময়ে নানা দুর্ঘটনা! বশতঃ ইহার 
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শক্জি পূর্ণভাবে প্রকাশিত হয় না, তথাচ তবিষ্মৃতে ইহা আপনার শক্তি 
আরে! যে পূর্ণভাবে প্রকাশ করিবে? এবং পুরস্কৃত হইবে, তাহা অন্মান 
করিয়। লওয়া যাইতে পারে । ধর্ম এ জগতে নিম্পীড়িত, অপমানিত, 

উপেক্ষিত ও তিবস্কৃত হইতে পারে, কিন্ত অনস্তকালে ইনার শক্তি ও 
ক্ষমত! বিস্তারের সুবিধা আরে! দেদীপ্যমান হইবে, এবং ইহার কার্যাক্ষেত্র 
আরো উপযোগী হটবে। যে সকল বাধা ও প্রতিবন্ধক, ইহজগতে 
ধর্মের গতি ও বিস্তৃতির প্রতিরোধ করিতে চেষ্টা করে, সেই সকল বাধা 
ও প্রতিবন্ধক অপনোদিত হইলে ধর্মের শক্তি আরও যে প্রকাশিত 
হইবে, তাহাতে আর সন্দেহ কি? 


জন্মান্তর সম্বন্ধে অপর পক্ষের উক্তি 


(১) পত্রাঙ্গ বন্ধের প্রকৃতিশ নামক গ্রন্থের লেখক আমার একজন 
পরিচিত বন্ধু (শ্রীযুক্ত ক্গীতীন্দ্রনাথ ঠাকুর তত্বনিধিঃ বিঃ এ ) তিনি উক্ত 
গ্রন্থের ১৫৮ পৃষ্ঠায় যাহা লিখিয়াছেন তাহা এই স্থলে উদ্ধত করিতেছি-- 
পথে বা অমঙ্গলের প্ররুত মূল কারণ বা৷ উদ্দেস্ত না বুঝিয়! পূর্ববজন্মোর 
কর্মফল প্রসূতি কুটতর্কের অবতারণ করিলেও কোন লাভ দেখি না এবং 
তাহাতে দুঃখ বা অমঙ্গল কিরূপে নিরস্ত হইবে তাহাও বুঝি না।” 

(২) *প্রক্কৃত-তত্ব* নামক গ্রন্থের লেখক-্রীমদাচাধ্য আনন্দশ্বামী। 
লেখক মহাশয় একজন প্রবীন চিন্তাশীল ব্যক্তি; “জগতে একজন স্থুখী 
ও একজন হুঃখী দেখা যার পন ?” এই প্রশ্নের যে উত্তর প্রদান 
করিয়াছেন তাহা নিম্নে প্রদত্ত হইল। 

"মনুষ্য মধ্যে কেহ সুখী কেহ হুঃখী, এক জন রাজা একজন প্রজা, 
একজন রোগী একজন নুস্থকায়, ইত্যাদি নান প্রকার ভাব দেখ! 
যাইতেছে । ঈশ্বর মঙ্গলময় এবং অপক্ষপাতী $ তাহার দৃষ্টিতে অনঙ্গল এবং 
পক্ষপাত কি জন্ত বিচরণ করিতেছে ? ইহার কারণ কেহ কেহু বিশেষতঃ 
হিন্মধর্্মাবলমীরা পূর্ববন্মার্জিত কর্মফল বলিয়া অবধারপ করে। 
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পূর্ববজন্ম কল্পন। মাত্র । পূর্বব জন্মেকে কোথায় ছিল ও কি কাধ্য 
করিয়া কে আীৰন শেষ করিয়াছিল তাহার লেশমাত্রও কোন ব্যক্তির 
স্মরণ করিয়। বলিবার সাধ্য নাই। উন্নতির পথে অগ্রসর হইয়া পুনর্বার 
বয়ঙ্ক লোক, জ্ঞান বুদ্ধির প্রাচুধ্য সত্তেও, অজ্ঞান শিশু হইয়া, মাতৃগর্ভে 
জন্মগ্রহণ করিবে, ইহা কখনই সম্ভবপর হইতে পারে না। বিশেষতঃ 
ঈশ্বরের অনস্ত শক্তির প্রভাব কি স্যষ্ট বস্তর মধ্যেই সীমাবদ্ধ হইয়। 
রহিয়াছে? তিনি কি এক বস্ত ভগ্নন! করিয়া অন্য বন্ধ গঠন করিতে 
অক্ষম? তিনি কি নৃতন বন্ত প্রস্তুত করিতে পারেন না যে এক বস্তই 
পুনঃ পুনঃ অপরাপর রূপে গঠন করিয়। তাহার অলীম শক্তিকে খাট 
করিবেন? এজন্য জন্মান্তরের কথা অলীক ও কল্পন1 মাত্র |» (প্রকুত- 
তত্ব ৫৩-৫৪ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য) 

৩) শ্রীনীলকাস্ত সিংহ রায় মহাশয়, “তাহার পাগল গুরুর পাগল 
চেলা” নামক গ্রন্থের ২২ পৃষ্ঠায় জ্ন্মাস্তর সম্বন্ধে যে মত প্রকাশ করিয়াছেন 
তাহাও এইস্থলে উদ্ধত করিয়া পাঠকবর্পকে উপহার দিতেছি । তিনি 
বলেন-_-পএই মিশ্রণ ব। জন্মাস্তররদূপ পরিণতি যে কি প্রণালী অন্গলারে 
সাধিত হয়, তাহ! একেবারে নরজ্ঞানের অতীত |” 

অন্মাস্তরের অনুকূলে ও প্রতিকূলে নান৷ ব্যক্তির নানাবিধ মত। ক্ষুদ্র 
দ্র সকল মতেরই সম্যক আলোচনা করা এরস্থলে আমাদের পক্ষে 
অসম্ভব । অনেকে জন্মাস্তরবাদকে নানাভাবে রূপাস্তরিত, 'পরিব্ধিত 
করিয়া কেহ বা বিজ্ঞানের উপর স্থাপিত করিবার চে! করেন! কেহ বা 
ধর্মমতের উপর সংস্থাপিত করিয়া! প্রচলন করিতে প্রয়াসী হন। কিন্ত 
সকল মতের মুল্য সমান নহে। আমরা এস্কলে জন্মাত্তরের বিপক্ষে ধাহারা 
কথ! বলেন তীহাদিগের মত বা তর্ক কি তাহাই আলোচনা করিব। 
“মন্ুদ্য যেমন জীর্ণ বস্ত্র ত্যাগ রুরিয়া নৃতঠন বস্ত্র গ্রহণ করে, আত্মা 
সেইরূপ পুরাতন দেহ ত্যাগ্ন করিয়া নূতন দেহ ধারগ করে.।” প্লই কথ। 
শীতান্প প্রসিদ্ধ আছে। এই যে মত,-বাহাতে জীবাস্মাকে তাহার 
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স্রুতির ছুদ্ধৃতির ফলভোগের জন্য বার বার দেহ ধারণ করিতে হয় তাহা 
বাস্তবিক সত্য কি ন! এবং ইহার জ্ঞানগত কোন ভিত্তি, আছে কি না, 
তাহ! দেখা যাক £-_-এখন দেখা যাঁউক আত্ম ০১) বস্তটা কি? আত্মা 
বলিলে আমর! কি বুঝি? আত্মা বলিলেই আমরা জ্ঞানবস্তর বুঝি । জ্ঞান 
ছাড়া আত্মার অস্তিত্ব সম্ভবে না। দর্শন, স্পর্শন, শ্রবণ প্রস্তুতি জ্ঞান. 
কাহার? আমার, আমিই আত্মা । আত্মার স্বরূপই জ্ঞান। (২) আমরা 
বহির্জগতে ও অন্তর্গতে নিয়ত যাহা কিছু জানিতেছি তাহা জ্ঞানের 
দ্বারাই জানিতেছি ) এই জ্ঞানই আত্মার স্বন্ধপ। . যেমন কেক্দ্রহীন 
বৃত্ত অসম্ভব, তেমনি জ্ঞানহীন আত্মাও অসম্ভব। সুতরাং জ্ঞান 
ও আত্মা এস্থলে এক বলিয়া ধরিয়া লওয়া হইয়াছে_জ্ঞানই আত্মার 
অস্তিত্ব। সুতরাং জ্ঞানে যাহা না থাকে তাহা আত্মাতে থাকে না। 
“আমি” এই কথার অন্তিত্বই জ্ঞানে। আমি আমাকে জানিতেছি 
এই যে জানা, উহাই জ্ঞান। আমাকে ভুলিয়৷ অর্থাৎ *আমি আছি”, 
এই জ্ঞান ভুলিয়া! আমার অস্তিত্ব অসম্ভব । অপর প্রীতি ও ইচ্ছা আত্মার 
অন্ত যে ছুই স্বপ্নপ আছে তাহা এই জ্ঞান স্বর্পপকেই অবলম্বন করিয়া 
রহিয়াছে । এখন স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে আত্মা জ্ঞানমূলক বসত) সুৃত- 
রাং তাহার পুনঃ পুনঃ পৃথিবীতে দেহ ধারণ কর! সম্ভব হইলে অবশ্য তাহ! 
জ্ঞানগত হইবে । “আমি পূর্বে ছিলাম” অথচ তাহা আমার জ্ঞানে নাই 
অর্থাৎ তাহা আমি জানি না,_-ইহা1 অসম্ভব কথা । আমি পূর্বে ছিলাম 
কিন্তু "আমি পূর্বে ছিলাম” এ জ্ঞান আমার নাই, ইহা স্ববিরোধী । কে 
বলিতেছে যে আমি পূর্বে ছিলাম? জ্ঞান,-কিনস্ত সে জ্ঞানই আমার 
নাই অর্থাৎ ানিতেছি না যে আমি পূর্বে ছিলাম। কেহ হয়ত আপত্তি 
করিয়া! বলিতে পারেন যে যখন আমাদের ইহ জন্মেরই অনেক কথা ম্মরণ 
থাকে না তখন যে এরূপ দেহ পরিবর্তনের পর পূর্বজন্মের কথ! শ্মরণ 
৫) এ স্থলে লীবাত্মা শদের পরিবর্তে আত্মা শষ ব্যবহার করিলাম । 
(২ বহির্জগ্ষত, অন্তজগত গ্রড়ৃতি শক লৌকিক অর্থে বাবহ্ত হইয়াছে । 
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থাকিবে তাহা কে বলিল ? শ্মরণ না থাকিতেও পারে। ইহার উত্তরে 
এই বলা যায় যে পুর্বজন্মের সকল কথা স্মরণ না থাকিতে পারে, কিন্ত 
আমি যে ছিলাম ইহ] স্মরণ ন] থাকিলে আমি কি হৃত্র অবলম্বন করিয়া 
বলিব যে আমি পূর্বে ছিলাম। পূর্বজন্মের যে আমি, ইহজন্মের সেই 
একই আমি; অথচ সেই “একই আমির” অস্তিত্ব জ্ঞাপক জ্ঞান আমার 
নাই; ইহাতে পূর্বজন্মের "আমির” ও ইহজন্মের আমির একতা রহিল 
কোথায়? অপরদিকে বাল্যকালের যে আমি, যৌবনকালের সেই আমি, 
আবার বৃদ্ধকাঁলেও ষেই আমি,_-এই আমিত্ব জ্ঞানের মধ্যে একটা অবিচ্ছিন্ন 
জ্ঞানগত যোগস্ুত্র রহিয়াছে বলিয়াই উক্ত অবস্থাত্রয়ের “একই আমি+, 
বলিয়! অনুভব করিতেছি । সুতরাং পূর্ধবন্ম, পরজন্ম ইত্যাদি আত্মার 
যত জন্মই হউক না কেন, আমি যে থাকিব আমার একত্বের প্রমাণ 
স্তানগত যোগ যে থাকিবে, তাহার আর কোন সন্দেহ নাই। দেহ পরি- 
বর্তনের সহিত যদি এই আমিত্ব জ্ঞান লোপ পায়, অর্থাৎ «আমি ছিলাম” 
ই জ্ঞান আমার না থাকে, তাহ! হইলে আমার নম্বন্ধে পুর্বজন্মের যে 
আমি পরজন্মের সেই আমি-_এই “এক আমি” কি করিয়া সম্ভব হয়? 
তাই বলি আমিত্ব জ্ঞান ব্যতীত যখন আমার অস্তিত্ব সম্ভবে না--বর্তমান 
দেহ পাইবার পূর্বে “আমি ছিলাম” এই জ্ঞান যখন আমার নাই তখন 
আমার পূর্ববজন্ম যে ছিল তাহা কি করিয়! স্বীকার করিতে পারি? অত- 
এব বলা বাঞুল্য ষে অবস্থা পরিবর্তন সত্বেও এক অবিচ্ছিন্ন জ্ঞানধারা 
ব্যতীত অর্থাৎ আশখ্মজ্ঞান ব্যতীত যখন এক আত্মার অস্তিত্ব সম্ভবে না, 
তখন কোন আত্মার পূর্বজন্ম ও পরজন্মের মধ্যে একত্ববৌধক কোন জ্ঞান- 
যোগ নাই অথচ তাহার পুর্বজন্ম ও পরজন্ম,_ইহা! স্বীকার কর! নিরবচ্ছিন্ন 
কল্পনা ভির আর কিছুই নহে) সম্ভবতঃ এই সকল বিষয় চিস্তা করিয়া 
রাজনারায়ণ বন্ধ মহাশয় তাঁহার স্বরুত “হিন্দুধর্খের শ্রেষ্ঠতা” নামক গ্রন্থের 
২৯ পৃষ্ঠায় এই কথা লিখিয়া! গিয়াছেন যথা__“যোনিভ্রমণ অর্থাৎ পাপী 
মনু মৃত্যুর পর পশু যোনিতে মগবা কীট যোনীতে অখবা মনুষ্য যোনীতে 
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অন্গ্রহণ করিবে, এই মত পরকাল বিষয়ক হিন্বধন্মমতের নিকৃষ্ট অংশ 1” 
আবার চার্ধাক, তাহার দর্শন-শান্ত্রের মধ্যে এই প্রশ্ন করিয়৷ রাখিয়াছেন__ 
“যি আত্মার দেহান্তরে প্রবেশ করিবার ক্ষমতা থাকে, তবে বন্ধু বান্ধবের 
জ্ষেহে এ দেহেই পুনরায় না আইনে কেন ? জল্মান্তরবাদীর! চার্বাকের 
এই প্রশ্নের উত্তর দেন নাই। 

এখন হুয়ত কেহ আমাদিগকে বলিতে পারেন যে জ্ঞানই যদি আত্মা 
হয়, আর আত্মজ্ঞান ব্যতীত যদ্দি এক আত্মার অস্তিত্ব সম্ভব নয়, তৰে 
আমি যখন ভ্রণদেহ মধ্যে ছিলাম, পরে যখন ভ্মি্ঠ হইলাম এবং 
তাহার পরেও কতকর্দিন পর্যন্ত আমার অস্তিত্বের জ্ঞানগত কোন প্রমাণ 
অর্থাৎ আত্মবোধ ন! হইবার কারণ কি? ইহার কারণ এই যেমাতৃ- 
গর্ভে আত্মা কি নিয়মে কোন্‌ সময়ে ভ্রুণের সহিত যোগ হয় তাহা জানি 
না, কিন্তু ভূমিষ্ঠ হইবার পূর্ব্ব হইতেই শরীরের সহিত আত্ম অস্ুরাবস্থাস় 
থাকে, তখন তাহার (আত্মার ) বিকাশ না হওয়ায় তৎসাময়িক কোন 
প্রকার জ্ঞান ম্মরণ হয় না? কিন্ত একবার জ্ঞানের বিকাশ হইলে তাহা 
আর নির্বাণ হয় না, তাহা ক্রমে ক্রমে উন্নত হইতে থাকে। 
পুনশ্চ, যদি কেহ বলেন যে, আচ্ছা) জ্ঞানের বিকাশ হইলে তাহা 
আর নির্বাণ হয় নল! মানিলাম, কিন্তু মন্ুত্যের মৃত্যু সময় যখন সে 
অচেতন অবস্থায় পড়িয়া থাকে তখন তাহার জ্ঞান অর্থাৎ আত্মজ্ঞান 
থাকে না কেন? ইহার উত্তরে এই বল! যার যে মৃত্যুর পূর্ববে আত্ম! 
বখন দেহ ত্যাগের জন্ত প্রস্তুত হয় তখন দেছের দ্বারায় আত্মার কাধ্য 
বরং প্রকাশ লা হওয়াই সম্ভব। আমরা মৃত্যু্ুখ ব্যক্তির দেহ দেখিয়! 
ভাবি যে তাহার আত্মজ্ঞান নাই কিন্তু বাস্তবিক সেরূপ ভাবা আমাদের 
অম। কারণ যখন দেহ হইতে আত্মা আপন যোগ ক্রমে ক্রমে শিথিল 
কৃবিতে থাকে; তখন শরীরের নাল! গ্রকার বিকার উপস্থিত হয়, পরে 
সম্পূর্বরূপে আত! শরীর ত্যাগ করিলে মৃত্যু হয়। সুতরাং মৃত্যুর 
পূর্যে দেহ্রে অজ্ঞান অবস্থায় €ষ আত্ম্ঞান থাকে না তাহা নহে, 
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সাধারণ লোকে দেহ ও জাত্মাকে এ্রক বলিয়া ভাবে বলিয়াই এইরূপ 
মনে করে। পূর্ববজন্ম থাকিলে ও পূর্বজন্মের পাপ ও পুণ্য কাধ্যের 
জন্য দণ্ড ও পুরষ্কার ইহজন্মে ভোগ করিতে হইলে আমাদের অবশ্থয 
শরণ হইত, অথবা অবশ্ত জানিতে পারিভাম যে কি পাপ কাধ্যের 
জন্য দণ্ড ও কি পুণ্য কার্যের জন্য পুরস্কার পাইতেছি। পাপ কি1না 
যাহা ঈশ্বরের ইচ্ছার বিরোধী অর্থাৎ অন্ঠার় কারধ্য। তাহার জন্য 
তিনি দণ্ড দেন কেন? না) তিনি আমাদের মঙ্গলের অন্য দও দেন। 
আমরা প্রলোভনে পড়িয়া মোহাসক্ত হইয়া তাহার ইচ্ছার বিরূদ্ধে 
কার্ধ্য করি, তিনি সেই কাধ্য হইতে আমাদিগকে সংশোধন করিবার 
অভিপ্রায়ে-_তাহার অনভিপ্রেত কাধ্য, .ইহা আমাদিগকে বুঝাইয়া 
তাহার অভিপ্রেত কাধ্যে লওয়াইবার অন্তে। পুণ্য কি? নাঃ যাহা! 
ঈশ্বরের ইচ্ছা অর্থাৎ সায় কার্য ) তাহার অন্য তিনি পুরস্কার দেন 
কেন ?- না,-আমাদিগকে সেই কাধ্য--তাহার 'অভিপ্রেত কাধ্য 
করিবার উৎসাহ দিবার জন্ত। ঈশ্বর আমাদিগের ন্তায়বান পিতা, 
তাহার রাজ্যে কিছু অন্তায় কার্য্য করিয়াছি, সেই জন্য তিনি আমাকে 
দণ্ড দিতেছেন) অথচ কি অন্ঠায় কার্যোর অন্য সেই দণ্ড দিতেঞ্জেন 
তাহা আমাকে জানিতে দেন না--ইহা কি সম্ভুব? অন্যায় কার্ধ্যের 
জন্ত আমাদিগকে দণ্ড দিবার তাহার উদ্দেস্তই এই যে আমর! তাহার 
অনুগত হইয়া কার্ধ্য করি। স্ৃত্তরাং যে কার্্যটা অন্যায়, যাহা কবাতে 
আমাকে তাহা হইতে বিরত করিবার জন্য দণ্ড দিতেছেন, সে কাধ্যটা। 
অন্তায় বলিয়া আমাকে আনিতে না! দিলে আমি কি প্রকারে তাহ 
হইতে সংশোধিভ ছইব 1 আমাকে অন্যায় বলিয়া জানিতে দেন নাই 
অথচ তাহার জন্য আমাকে দও দিতেছেন ইহা ন্তায়বান পরমেশ্বরের 
পক্ষে সম্ভব নয়। কেবল যে গ্তায়বান পরমেশ্বরের পক্ষে সম্ভব 
নয় তাহা নহে, এই পৃথিবীর সামান্ত জ্ঞান সম্প্র মনুম্যেরাও 
খ্ররূপ করে না। কি সামাজিক কি রাঞনৈতিক, কি ব্যক্তিগত, ঘখন 
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কোন ব্যক্তিকে তাহার কোন অন্যায়ের জন্ত দণ্ড দেয় তখন তাহা 
কি দোষের জন্য দণ্ড দিতেছে) তাহা অগ্রে তাহাকে জানিতে দিয়া, 
পরে সেই অন্যায়ের সংশোধনের জন্য তাহার দণ্ড বিধান করে। তাই 
বলি যখন সামান্ত ক্ষুত্র জ্ঞান সম্পন্ন মনুষ্য অন্যায়কারি ব্যক্তিকে সংশোধন 
করিতে গিয়। অগ্রে তাহার দোষ তাহাকে জানাইয়া দিয়া পরে সংশোধনের 
জন্য. তাহাকে দও দেয়, তখন যে পূর্ণ-জ্ঞান-সম্পন্ন স্ঠায়বান পরমেশ্বর 
আমাদিগকে,__পূর্বক্ন্ম থাকিলে তদ্‌কৃত অপরাধের দণ্ড ইহজন্সে 
দিতেছেন অথচ তাহা কি অপরাধের জন্য জানাইয়া দ্িতেছেন না)__ইহা, 
সুক্দর্শী ব্যক্তি কি প্রকারে স্বীকার করিতে পারে? এখানে প্রশ্ন 
হইতে পারে যে আমর! ইহজন্মেই এমন অনেক পাপ ও পুণ্যকার্ধ্য 
করিয়াছি যাহার দও্ ও পুরস্কার ভোগ করিতেছি অথচ তাহা কি 
পাপ কার্ষের জন্য দণ্ড ও কি পুণ্য কাধ্যের জন্য পুরস্কার জানিতে পারি 
নাই, তাহার কারণ কি? তাহার কারণ আর কিছুই নহে কেবল 
আমাদের অনবধানতা, অর্থাৎ আমরা মনোযোগের সহিত তলাইয়া 
দেখি না বলিয়াই এইরূপ বোধ হয়। বাস্তবিক একটু সুক্সসভাবে আত্ম- 
দৃষ্টি করিলেই আমরা বুঝিতে পারি। পুনশ্চ কেহ বলিতে পারেন যে 
যেমন ইহজন্সের পাপু ও পুণ্যের দণ্ড ও পুরস্কার অনবধানতা৷ বশতঃ 
বুঝিতে পারি না, পূর্বজন্ম সম্বন্ধেও ত সেইরূপ হইতে পারে? ইহার 
উত্তরে এই বলা যায় যে, যদিও অনবধানতা বশতঃ ইহজন্মের পাপ 
পুণ্যের, দণ্ড ও পুরস্কার অনেক সময় বুঝিতে পারি না, কিন্তু তথাপি 
আমরা এমন একটা কার্য কারণ শৃঙ্খল অন্কভব করি যে, যাহাতে আমারি 
পাপ ও পুণ্যের জন্ত দণ্ড ও পুরস্কার পাইভেছি। কিন্তু পূর্বজন্ম থাকিলে, 
তাহার সহিত ইহজন্মের এমন কোনও কার্য্য কারণ শৃঙ্খল দেখা যায় 
না যে, তম্থারায় পূর্বন্মের ফলাফল ইহজন্মে ভোগ করিতেছি বলিয়া 
অনুভব করিতে পারি । ছুতরাং পূর্ববর্রন্মের কাধ্যের ফলাফল ইহজন্মে 
ভোগ করিতে হয়,--ইহা! কল্পনা কর! নিতান্ত স্থুলদর্শাতার পরিচয় মাত্র । 
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'পৃর্বজন্মবাদীদিগের প্রধান যুক্তি এই যে যদি পূর্বর্জন্মের পাপ পুখ্যের 
ফলাফল ইহজন্মে ভোগ করিতে ন! হয় তবে পৃথিবীতে যানবের সু 
হুঃখের এত অসামঞ্রহ্ত কেন 1? কেহ রাশি রাশি ধনের অধিকারী হইয়া 
ত্রিতল গৃহে বাস করিতেছে, কাহারও সমস্ত দিন পরিশ্রম করিয়! যাথার 
ঘাম পায়ে ফেলিয়া একমুষ্টি অন্ন যোটে না। কেহ খুব বুদ্ধিমান 
হইয়া পণ্ডিত হইয়া মহা যশম্বী হইতেছে, কেহ বা মূর্থ হইয়া অশেষ 
লাঞ্ছনা ভোগ করিতেছে । কেহু সবল নুস্থকায় হইয়া, মহা স্থথে 
বিচরণ করিতেছে, আর কেহ বা জন্মান্ধ হইয়া,-অঙ্গ প্রত্যঙ হীন 
হুইয়! চিরকরগ্নাবস্থায় অশেষ দুঃখ-ভোগ করিতেছে ইত্যাদি ইত্যা্দ। 
ইহার কারণ কি? ইহার প্রকৃত কারণ অস্কুসন্ধান করিবার পূর্বে 
প্রথমে পাপ ও পুণ্যের প্রকৃত দও ও পুরস্কার কি ও সখ দুঃখই বা কি 
তাহ! অগ্রে দেখা বাউক। পাপ ও পুণ্য কি তাহা আমরা পূর্বেই 
বলিয়াছি। এক্ষণে পাপ পুণ্যের মূল কোথায় ও ইহাদিগের জন্ প্রকৃত 
দণ্ড ও পুরস্কার কি প্রকারে হয় তাহাই বলিব। পাপ পুণ্যের মুল 
বাহিরে নহে কিন্তু অন্তরে | হস্ত, পদ, চক্ষু, কর্ণ, প্রসৃতি ইহারা পাপ 
পুণ্য করে না, আত্মাই করে। আত্মাধীন ইচ্ছাই কাধ্যের কারণ । 
সেই ইচ্ছা ঈশ্বরাতিপ্রায়ের অন্থগত হইলে পুণ্য ও অনন্থগত হইলে পাপ 
হয়। সুতরাং পাপ পুণ্যের মূল অন্তরে, ইহাদের অন্য দও ও পুরস্কার 
অগ্তরেই ভোগ করিতে হয়। 

এই সুখ ছ্ুঃখ কি? এবং উহাদের অবস্থিতি কোথায় ? এই প্রপ্ত্রে 
একটা উত্তর বাহির করা যায়। নখ ছুঃখ মনের অবস্থা) ইহাদের 
'অবস্থিতি যনে। মনেতেই ইহাদের ভিত্তি। এই বহির্জগতের রূপ, 
রস, গন্ধ, শা, স্পর্শ, ধন, মান, সম্পদ প্রস্থৃতি যাহা কিছু জানিতেছি 
তাহা সকলই মনের দ্বারায় জানিতেছি। ' মনই এই সমস্ত বস্ত বা ভাবের 
আধার, আমাদিগের যন যদি না থাকিত, তাহ! হইলে অগতের কোন 
বস্ত্র বা ইন্দট্রিয়ের কোন কার্ধ্য আমার নিকট সম্ভব হইত না। স্তরাং 
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মনই এই সমস্ত ব্যাপারজনিত সুখ ছুঃখের কারণ। এই সুখ দুঃখ নিয়ত, 
পরিবর্তনশীল । দৃষ্টান্ত স্বরূপ দেখুন;বাল্যকালে যে সকল বস্তুকে 
( পুতুল, লাল কাপড় ইত্যাদি ) মুল্যবান মনে করিতাম, যাহাদিগকে 
লইয়। মহাসুখ অনুভব করিতাম, এখন বয়োবৃদ্ধি সহকারে জ্ঞান বিকাশের 
সঙ্গে সঙ্গে তাহাদিগকে অসার বোধে পরিত্যাগ করিয়াছি । এখন 
ধন, মাঁন, সম্পদ প্রস্তৃতিকে মুল্যবান ও সুখের কারণ মনে করি। কিন্তু 
যতই প্ররুত জ্ঞান লাভ হইতে থাকিবে,__যতই আত্মবোধ হইতে থাকিবে 
ততই আবার এ সমস্ত বস্তরকে তুচ্ছ বোধে পরিত্যাগ করিয়া শ্বাশ্বত 
সুখের অন্য অন্তরের দিকে ধাবিত হইতে হইবে । অপর দিকে, যেমন 
নিদ্রাকালীন শ্বপ্নাবস্থায় কত কি স্বপ্রে দেখি, আবার তাহা তৎসময় সত্য 
মনে করিয়া তন্বারায় সুখ হুঃখও অনুভব করি, কিন্তু নিদ্রা ভাঙ্গিলে 
সকলি ফাকা বলিয়া বোঁধ হযয়। ঠিক সেইরূপ বাহিরের নানাপ্রকার 
ঘটনা আমাদের চঞ্চল মনের উপর দিয়া নদী শ্রোতের ন্যায় নিয়ত 
প্রবাহিত হওয়া বশতঃ আমাদের অজ্ঞান মন মোহাবস্থায় তন্দ্ারায় 
স্থুখ ভুঃখ অনুভব করে, কিন্ত প্রকৃত তব-জ্ঞান জন্মিলে সমস্ত অসার 
বলিয়া! প্রতীতি হয়। পক্ষান্তরে দেখুন পৃথিবীর ধনী, দরিদ্র; পণ্ডিত, 
মূর্খ, সুস্থ, রুপ্ন, অন্ধ; খঞ্জ প্রভৃতি কোন ব্যক্তিই আপনাকে স্থুখী বলিয়া! 
মনে করে না) কেহই আপনার অবস্থাতে সুখী বা সন্তুষ্ট নহে। কেবল, 
আত্মতত্বদর্শা সংযতমন! ব্যক্তিই প্রকৃত সুথ অনুভব করিয়। সন্ধষ্ট থাকেন। 
সেইজন্ই বলি যে বহির্জগতের কোন বস্তই সুখ ছঃখের কারণ নহে। 
অক্ঞানতা প্রস্তুত মনের অবস্থাই সুখ ছুঃখের কারণ। অতএব, 
পৃথিবীতে অসার সুখ হঃখের অসামঞ্জস্ত দেখিয়া তাহার কারণ পূর্বজন্মের' 
পাপ ও পুণের ফলাফল ভোগ,--ইহ। কল্পন! করা কেবল অজ্ঞানতা মাত্র । 

এখন প্রশ্ন হইতেছে যে 'জগতের এরূপ অপামঞ্জন্তের কোন কি. 
কারণ লাই ? অবশ ইহার কারণ আছে? ইহার প্রধান কারণ পিজা- 
যাতাঁর নিবেচনার ক্রটী। ২য়, তাহার নিজের বিবেচনার ক্রুটী। অন্ধ, 
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খঞ্জ) রুগ্ন, নির্বোধ, বুদ্ধিমান প্রসৃতি সন্তান পিতামাতার দোষেই হয়।, 
সন্তান উৎপাদনকালীন পিতার শারীরিক ও মানসিক অবস্থা যেরূপ থাকে 
স্রষ্টার নিয়মানুসারে সম্তানেরও শারীরিক ও মানসিক অবস্থা সেইরূপ হয়। 
তৎপরে যে দীর্ঘকাল, সন্তান মাতার গর্ভে থাকিয়া বদ্ধিত ও পরিপুষ্ট 
হয়, সেই সময়ে মাতার তৎসাময়িক শারীরিক ও মানসিক অবস্থা্থসারে 
সন্তানের শরীর ও মন গঠন হয়। ইহা পৃথিবীর সকল দেশেরই তত্বদর্শা 
পণ্ডিতগণ স্বীকার করেন, ভারতের প্রাচীন খধিগণও ইহা শ্বীকার 
করিয়াছেন। প্রমাণ স্বরূপে এস্থলে মহাভারতের কথা উল্লেখ করিতেছি 
( ধৃতরাষ্্ অন্ধ ও পার শারীরিক ব্যাধিযুক্ত হইয়া! জন্ম হইবার কারণ 
তাহাদের উৎপন্নকালীন মাতার অবস্থা বিশেষে হইয়াছিল, ইস্কা মহাভারতে 
পাওয়া যায়) সেইভন্তই পণ্ডিতের সন্তান মুর্খ ও মূর্ের সন্তান পণ্ডিত, 
সাধুর সন্তান অসাধু ও অসাধুর সম্তান সাধুঃ ছুর্বলের সন্তান বলবান ও 
বলবানের সন্তান ছূর্বল ও অন্ধ খগ্জ ইত্যাদি হইয়া থাকে । এ সম্বন্ধে 
আর বেশী বলিবার প্রয়োজন নাই। ইহার ভূরি ভুরি দৃষ্টান্ত রহিয়াছে 
আমরা সচরাচর শ্বচক্ষে তাহা দেখিতেছি। তৎপরে বাল্যাবস্থায় পিতা- 
মাতার বা অভিভাবকের শিক্ষার অভাবে ও অন্ত নানাপ্রকারে সম্তানের 
উপযুক্ত শিক্ষা হয় না। ২য়,-সে নিজে যৌবনের সঙ্গে সঙ্গে সঙ্গদোষে 
প্রলোভনে পড়িয়া নানাপ্রকার অসৎ কর্ম করে এবং সেই কর্মজনিত 
সুখ ছুঃখ ভোগ করিয়! থাকে । সংসারের বিষয় বৈভব উত্তরাধিকার 
সত্তে প্রাপ্ত বা আত্ম চেষ্টায় হইয়া থাকে । এখানে পাঠক হয়ত বলিবেন 
যে, পিতামাতার বিবেচনার ক্রটীতে সন্তান বেচারী কট পাইল কেন? 
সেকি দোষ করিল যে, পিতামাতার পাপের জন্ত তাহাকে দগুভোগ 
করিতে হুইবে? ইহার উত্তরে এই বলা যায় যে, বিধাতার সৃষ্টির এই 
রূপই নিয়ম। তিনি এই নিয়মেই সকলকে স্ষষ্টি করিয়াছেন। বলা 
বাহুল্য যে তাহার স্য্টির এইরপ নিয়ম হইলেও ইহা দ্বারায় (বাহিরের 
এই সমস্ত অদামঞত্তের দ্বারায়) কেহই প্রক্কত গ্ুখ বা উন্নতি হইতে 
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বঞ্চিত হইবে না । (১) স্বামী বিবেকানন্দ, টমান্‌ একুইনাস্‌, এবং অধ্যাপক 
শ্রীযুক্ত হুরেন্্র নাথ দাসগুপ্র, *প্রেত্যভাব বা নির্বববন্ধ” সম্বন্ধে যে সকল যুক্তি 
তর্ক প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহাদিগের সেই সকল যুক্তির নিকট বিরূদ্ধবাদীর 
প্রাণ স্থান পায় না। ধাহারা জন্মাস্তরবাদ বিশ্বান করেন না, এবং 


(১)“ধম্মবিজ্ঞান” নামক গ্রন্থের লেখক স্বামী বিবেকানন্দ এইরূপ ব্যাখ্যা দিয়াছেন 
যথা--মন, অহ জ্ঞান, মণ্তিফ:কজ্র বা ইন্ট্রিয়গণ এবং প্রাণ এই কয়েকটা লইয়। কু্্ শরীর 
অথবা খ্বীঘ্ীয় দশনে যাহাকে মানবের “আধ্যাত্মিকদেহ” বলে, তাহ! গঠিত । এই দেহেরই 
পুরস্কার বা দও হয়, ইহাই বিভিন্র স্বর্গে যাইয়া থাকে, ইহারই বারবার জন্ম হয়ঃ 
কারণ আমরা প্রথম হইতেই দেখিয়া! আনিয়াছি, পুরুষ ব1 আতর পক্ষে আসা যাওয়া 
অসম্ভব। গতি অর্থে মাওয়া আসা, আর থাহা এক স্থান হইতে অপর স্থানে গমন করে 

তাহা কখন সর্ববধ্যাপ] হইতে পারে না। এই লিঙ্গশরীর বা সুঙগশরীরই আসে যায়।” 
€৮ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য। 

4৮৮11151071 6001 11701200 12001105117)৬ নামক গ্রন্থের লেখক 5 1075 (501)05 
ডা. 4১. 1১), 1). তিনি 1)0011116 5) 101001১11018051101) সমন্ধে হিন্দুধশ্মের সানু- 
কুলে যে ভাস প্রদান করিয়াছেন তাহা এস্বলে উদ্ধত না! করিয়া ফেবল অধ্যাপক 
1)৮১৫) মহোদয়ের বাক্য উদ্ধত করিতেছি 2--৮:)০০১১০)) ১৭১৭ 11071 1100 176001)8- 
171 001 (114 ৬1910 15 0103101)0 ১০1 01) 00)6 ৬৮ 01 0106 2005 16401103 7611005 
01 ৮৬১7-1710168311)$1 11801) 000 ডা) 75 ০০501009060 21110105005 00001)0 77 
12001777105 90811005012 06 ৭৮19 13110170210 01061115106 01 11007651015005008) 
"১ 90117) 17700 54, 

দেহাণর গ্রহণমতে পাপ পুণের পুরস্কার পাইবার ভক্ত বার বার শরীর ধারণ 
করা আবশ্তক। এই মতে একটি গভীর সত্য নিহিত আছে যাহার সম্বন্ধে 
হিন্দু দশমিক পণ্ডিতমণ উপেক্ষা করিয়াছেন , সেই গভীর সত্যটি পরিত্যাগ কাঁরলে 
চলিবে না, সেই সত্য বিষয়টি হইতেছে “পুনরুথান” । পুনরুখান সম্বন্ধে যে নত) শিক্ষা 
খীষ্ট-ধর্ে প্রাপ্ত হওয়। যায়, তাহাতে কোন প্রকার নৈতিক অনংলগ্ন ভাব দেখিতে 
পাওয়া যায় না, ভাহাতে পরস্পর বিরুদ্ধ মতের প্রাদুরভীব নাই, তাহাতে একটি এশিক 
গুণ পরিহার করিয়া আর একটির প্রাদুর্ভীব সমর্থন করিবার আবগ্যকত দৃষ্ট হয় ন1। 
্ষ্ট ধর্দের অনুমোদিত পুনরুখান সন্বপ্ধীয় শিক্ষায় আমরা জ্ঞাত হই বে, এই মর্ত্যশরীর 
অমরত্বের আকার ধারণ করিয়! সেই মনুস্ত আগ্লার আধার হইবে । যে আত্ম! হয় ভাল 
নয় মন্দ কাধা ছারা আপন চরিত্র পৃথিবীতে সংগঠন করিয়াছে। 

আমাদের মৃত্যুজনিত পরিবর্তন বড় গুরুতর ব্যাপার । পাঁরলৌফিক ডীৰণের 
প্রণালী যাহাই হউক না কেন, সে অন্ততঃ ইহাই শিশ্য় করিয়া জানে যে, যাহার! 
এ জীবনের জন্য হখোচিত আয়োজন করে না, তাহাদের আশা-ভরসা সম্পূর্ণ সফলতা 
লাভ করিতে পারে -না। কেহই ইহ্জীবনে ফিরিয়া! আসিয়া স্বকীয় ভূল-জাহ্ি 
ুধরাইবায় জযোগ পার ন1। 


হিন্দু দর্শন ও ত্রীষ্তীয় দর্শন ৩৩৯১ 


খণ্ডন করিতে প্ররয়াসী, তাহাদিগের যুক্তি যে অতি লঘু তাহা সাধারণে 
স্বীকার করিয়া থাকেন। লব্ধ প্রতিষ্ঠ দার্শনিক পণ্ডিত একুইনাস্‌ 
জন্মান্তর শ্বীকার করিয়াছেন । (171150915০1 1১119501179 09 
17202175169, ৬০1. 1. 78555 449 দ্রষ্টব্য ) লেখক বলেন 1 1)917785 
40010795 80001905 076 4£8115096611810 90601010910 067 005 5০] 
৪5 1) 1)06101) ০1 (1)1১০7...**, 

(৪) 4১ ন)051 07 1104510 50150175005 21011950101) 
নামক স্তুপ্রপিদ্ধ গ্রন্থের লেগক আচার্য্য 0, 601৩7 ও শা, 1, 
[১811:51) 11. 4১. মহোদয়দ্বয় যাহা প্রকাশ করিয়াছেন তাহাও বিচার 
করিয়া দেখা ভাল । উক্ত গ্রন্থের ৩২৫-_৩২৭ পৃষ্ঠার মধ্যে ছুইটা নিবন্ধে 
অর্থাৎ ৮1700) 01 075 [1778 01 10121 ) 7২91170810800105 200 
11০50507195) 019515, এবং বিজন [0590 01 ৪, [২9580115001018- 
এই ছুইটা স্থানের ভাষ্য পৃথকরূপে নিয়ে প্রদত্ত হইল । 
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৩৩২ হিন্দু দর্শন ও খ্রন্টীয় দর্শন 
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হিন্দু দর্শন ও খ্রীহীয় দর্শন ৩৩৩ 
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৩৩৪ হিন্দু দর্শন ও খ্রীষটীয় দর্শন 
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(১) খখেদে পুনরুখানের একটা প্রতিচ্ছায়ার আভাব পাওয়া যার তাহা যে 
একেবারে মিথ্যা বা কল্পনা এরূপ কথ|1 বলা যায় না। খ্াথেদের ১০ মণ্ডলের ১৬ সুক্তের 
দ্বিতীয় ধকের এবং পঞ্চম খকেও পুনরুথানের বিষয় অবগত হওয়া যায় তাহা মমুস্ক 
সম্বঙ্গে বর্ধিত হইয়াছে, পশুদের নহে । সেই খে প্রকাশ মৃত ব্যক্তির অগ্নিসৎকার 
শেষ হইয়াছে, তাহার পর তাহার সন্বঙ্গে বল! হইয়াছে-_-ণ্যথা ইনি পুনর্ববার সজীবত্ব 
প্রাপ্ত হইবেন তখন দেবতাঁদিগের বশতাঁপর্ন হইবেন ।” উদ্ধত চিহবান্তর্গত অংশ খকের 
যে অনুবাদ উদ্ধত করিলাম উহাতে স্পষ্ট করিয় “পুনর্ববার সগীবহ্থ প্রাপ্তক্হও যার 
বিষয় লিখিত আছে । সমগীবত্ব প্রাপ্ত হইলে দেবতাদিগের বশতীপন্ন হইবেন অর্থাৎ 
বিচারার্ে প্রস্তত থাঁকিবেন_-এই অর্থই উপলন্কি হয়। পূর্বোক্ত সুক্তের পঞ্চম 
গ্রকেও পুনরুথানের বিষয় অবগত হওয়া যাঁয়। সেই কের কিয়দংশ-_“ইহাঁর 
(মতের) যাহা অবশিষ্ট আছে, তাহা জীবন প্রাপ্ত হইয়া উত্থিত হউক । হে জাতবেদা! 
সে পুনরুখানের শরীর লাভ করুক ।” বিস্ৃদীগণ বলিয়াছেম--শরীরের “লুজ* 
নামক অংশ মৃত্যুর পরেও অব্যাহত থাকে এবং তাহা হইতে নর দেহ উখিত হয়। 
খথেদের পুনরুখাঁন যে ভাবে বহুযুগ হইতে পরিকল্পিত হইয়া আষিতেছে তাহার 
পুর্ণ বিকশ ও সফলত! নুতন নিয়মে দেখা যাঁয়। এই পুনরুখান অগ্রীহা করিলে-_ 
একটা মহা সতাকে জলাঞ্লি দিতে হল্। দার্শনিক সাধু পৌলের পুনরুথান ব্যাপার 
লইয়। এথেক্সবাঁদীদিগের সহিত ঘোরতর বাঁগযুদ্ধ হইয়াছিল। (পৃথিবীর ইতিহাস 
তৃতীয়খ্ড ১৪৫ পৃঃ দ্রটবা)। দার্শমিক পণ্ডিত কেয়ার্ড ইহাকে গৌরবাস্থিত বিষয় 
বলিয়াছেন। পুনরুখান অস্বীকার কর! যায় না। যেসকল পণ্ডিত ইহাকে অলীক 
হলেন তাহাদের সকল মত 107. ]. 0. চু, বিচুর্ণ করিয়া দিয়াছেন । সত্য বটে 
ইউরোপ খণ্ডের প্রটেষ্টান্‌ মণ্ডলীর কোন ফোন শিক্ষক খ্ষ্টের অলৌকিক জন্ম, 
প্রায়শ্চিত্ত, ও পুনরুখানের বিষয় সম্বদ্ধে বিরুদ্ধ মত প্রকাশ করিয়াছেন; কিন্ত 
তহাদিগের সে সকল যুক্তি শাস্ত্রবিরুদ্ধ তাহারা শাস্্বাণী অপেক্ষা যুক্তির জাশ্রয়কে 
শ্রিয়জান কয়েন। ইশ্বর সর্বশক্তিমান, উাহার শক্তিকে কষে পরাভব করিতে 
পারিয়াছে 1 তীহার ইচ্ছা ও কার্ষ্ের বিরুদ্ধে কোন্‌ শক্তি ছওগায়মান হইতে পারে ? 
ধদী-বিজান-মালার প্গে মনুষ্কৃত বিজ্ঞান আপন! হইতে ল্রঠিত হইয়া পড়ে নাকি ? 


হিন্দু দর্শন ও খ্র্টীয় দর্শন ৩৩৫ 


(৫) 10151061159 07 10৩ 111000. [01511050101 নামক গ্রন্থের 
লেখক আচার্য কৃষ্চমোহন বন্দোপাধ্যায় মহাশয় [০০11০ ০৫ 
08179001019000” সম্বন্ধে উক্ত গ্রন্থে ৯৪-৯৫ পৃষ্ঠীয় যাহা লিবিয়াছেন 
তাহ! অবিকল নিয়ে প্রদত্ত হইল । 

৮৬০17 502052 5817009005010610 15 9210 15715 10100? 
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50131)91 ৮180 ৪1060 001 165 1916-23015651)085 11) 01051 0০ 
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7900৩ 0200106 521059. ৮099 15005 10255 1,” 5810. 16৯ 
0056 50100501059 07855150001 005 49509 270 0 পু 
; ৪5 ] 5560 10178 28০ ) 01)6 £০9০০ 91091] 915 81 05661 03210, 
20205 


৩৩৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রীন্টীক্ দর্শন 
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হিন্দু দর্শন ও ্রীতীয় দর্শন ৩৩৭ 
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৩৩৮ হিন্দু দর্শন ও হ্রীহীয় দর্শন 


10916601017, 31061 00108915105 0010 25020৩ 006 1105 ০1 
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(৬) 1173 915 95509108901 1110125 721)11950101 নামক স্তর প্রসিচ্ধ 
গ্রন্থের লেখক [২121961707), 519155501 125 001]519 কি পু, ১০৪ 
পৃষ্ঠায় “8 ৩1217)[995701)0519--99085819+, নিবন্ধে যাহা লিখিয়াছেন 
কাহাও বিবেচ্য--€1)5 9৩5৪0100017 01 01556 10625, ৬1010. 
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€5৩110)917 05 ১৪০1৩17/210210175, 10 2১113100000 075 10525 22 
002 50015 01 10791) 17901017650 205 06961) 11100 0৬ 1000125 
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হিন্দু দর্শন ও তীহীয় দর্শন ৩৩৯ 
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(৭) কর্মদ্বাদ সম্বন্ধে সাধু সন্দরসিংহ বলেন, “যে যেমন বোনে 
নে সেরকম কাটবে" এত ঠিক 7 তবে হিন্দু ও গ্রীষ্টায় শিক্ষার প্রভেদটা 
এই, প্প্রীষ্টীয়ান কর্ন করে মুক্ত হয়ে, আর হিন্দু কর্মা করে মুকু হবার 
জন্য ।” জন্মান্তরবাদ সম্বন্ধে সাধু বলেন, হিন্দু শিক্ষা্গারে ঈশ্বরের 


৩৪৬ হিন্দু দর্শন ও খ্রিস্টীয় দর্শন 


আয্মা ও যাঙুষের আত্ম অনাদিকাল থেকেই আছে। আচ্ছা, 
এতগুলো জন্ম জন্মাস্তরের পরেও যদি মোক্ষ-গ্রাপ্তি হলো না তবে 
কখনও যে হবে তার নিশ্চয়তা (ক? আর এক কারণ, গত জন্মের 
পাপ পুণোর কোন স্থৃতি তো নেই--তবে তার ফলাফল ভাগে ল.ভট। 
কি? জন্মান্তরবাদ যাদ সতা বলে মানতে হয় ভবে বাধ্য হয়ে বিশ্বাস 
করতে হবে থে এই বিশ্ব স্থষ্টির মূলেই হচ্ছে পাপ। 

(৮) ছ্িতীয় শমুয়েল পুস্তকের দ্বাদশ অন্যায়ে দারুদ রাজার 
একটি গুরুতর পাপ ও দণ্ডের কথা ধর্িত হইয়াছে । এ অধ্যায়ে 
উরিয়ের স্ত্রীর গত্তাজাত দাযুদের পুত্র প্রাণভ্যাগ করিলে শর রাঞষি 
দাযুদ বলিয়াছিলেন_-“আমি কি তাহাকে ফিরাইয়া আনিতে পারি 
আমি তাহার কাছে যাইব, কিন্তুসে আমার কাছে ফিরিয়া আসিবে 
না 15৮ 10৫. £&, চে) 1017001060110]55 1), 10510909801 00015 এইরূপ 
ব্যাথা প্রদান করিয়াছেন] এখন] 5000 1700. গা 27, 
35; 4 050100,170070 00100100060 01506200901 0175 ১01 
20917015511) 11) 2 91809 0 00115010191089১ 1১ 11906559111” 
1175121100 11)00151) 100 6১01১1০২৭15 ৩৪০৫; 0০6 10 দি 0115 
911১ 91010 01 0]00 01)011510121) 10000900005 15557011506101) 01 
075 13045, ৪14 06 15106 8561175011)5-9 

(৯) সাধু পৌলের ভাবায় বলিতে হয় যে, *্মঙ্ুষ্বের একবার 
মৃত্যু ও তৎপর বিচার নিরূপিত আছে । এখানে জন্মাস্তরবাদের কোন 
চিহু স্থচিত হয় নাই। 

(১*) পণ্ডিতপ্রবর 19০91) (11086 ) মহোদয় তাহার কৃত 1১)110- 
90131) ০01 01011109 নামক স্ুবিখ্যাত পুস্তকের দ্বিতীর খণ্ডে জন্মাস্তর- 
বাদের সম্বন্ধে যে ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন তাহা প্রণিধান যোগ্য । তিনি 
নেক মতামত দেখিয়। এইরূপ বিচার করিয়াছেন, যথা--| 51991110900 
1010৬ 006 951)101) 2100 01500550109 9011৮159815 ০01 00651815 


হিন্দু দর্শন ও প্রীীয় দর্শন ৩৪৯ 
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হিন্কু দর্শন ও ্রীষ্টাস্ দর্শন ৩৫২ 


দেবষান ও পিতৃঘান। 
(ক) পরিচ্ছেদ। 

পঞ্চালাধিপতি জৈবলি অর্থাৎ জীবলের পুত্র মহারাজ গ্াবাহণ 
শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন--“কুমার, পিতা তোমাকে অনুশিষ্ট 
অর্থাৎ শিক্ষিত করিয়াছেন 1” শ্বেতকেতু বলিলেন, “ই মহারাজ, আমি 
অন্ুশিষ্ট হইয়াছি।” রাজা বলিলেন, “তুমি কি অবগত আছ যে, এই 
লোক হইতে প্রজারা উদ্ধে কোথায় গণন করে ?” শ্বেতকেতু বলিলেনঃ 
“আমি ইহা অবগত, নহি ।৮ রাজা নুলিলেন, “প্রজার এই লোক 
হইতে পরলোকে গমন করিয়া কিরূপে পুনর্ধার ইহলোকে প্রত্যাবর্তন 
করে, তাহ জান কি*? শ্বেতকেতু বণিলেন, “না, তাহ জানি না।” 
রাজ বাঁললেন, “পরলোক গমনের ছুইটি মার্গ বা পথ আছে-_দেবধান 
ও পিতৃধাণ। জ্ঞানযুক্ত কর্ানুষ্টায়ীরা দেবযানে, কেবল কর্দানুষ্ঠায়ীর 
পিতৃষানে গমন করেন। পরলোকগমনের পথ কিছু দূর পর্যন্ত একরপ 
থাকিয়া পরে দেবযান ও পিতৃযানরূপে দ্বিধা বিভক্ত ভইয়াছে। স্থতরা" 
জ্ঞানী ও কন্ম্ী ইহার প্রথমত এক পথে এক সঙ্জে গমন করিয়া পরে 
পৃথক পৃথক পথে গমন কবেন। এই দেবধান ও পিতৃযানের ব্যাবস্তন। 
অর্থাৎ হতরেতর বিয়োগস্থান | যে স্থানে উভয় পঞ্থ পৃথক্‌ হইয়াছে, 
তাহা! কি তুমি অবগত আছ ?” শ্বেতকেতু বলিলেন “না, আমি তাহা 
অবগত নহি |” রাজ! আবার জিজ্ঞাসা করিলেন, "অনবরত বহু লোক 
ইহলোক হইতে পরলোকে যাইতেছে, ইহাতে এই পরলোক কেন 
পরিপূর্ণ হয় না, তাহা কি তুমি অবগত আছ ?” শ্বেতকেতু বলিলেন, 
“তাহাও আমি অবগত নহি।” রাজ! পুনরপি জিজ্ঞাসা করিলেন, 
“জল কিরূপে পঞ্চমী আছতিতে--পুরুষাখ্যা প্রাপ্ত হয়, তাহ! জান ?” 
উত্তর হইল, “না, তাহাও জানি ন11” স্বেতকেতুর সকল উত্তরই হইল 
“না আর না”। এইবার দেখা যাক দেবযান ও পিতৃযান ব্যাখ্যায় 
কি সত্য তথ্য পাওয়া যার। 
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দেবষান ও পিতৃঘান পথ । 


দেবধান ও প্তৃঘান পথ কি? ইহা লই়াও ভারতীয় ভাখ্যকারগণ 
পরস্পর ধিখদমান । অপিচ কেবল যে বিবদমান তাহাও নহে, অনেকেরই 
ধারণ। ও সন্ধান্ত যে স্বর্গ ও নরকের স্তস্» উক্ত পথ দইটীও পারণৌকিক। 
ফলত; যে পারণৌ।কক পথ 1দয়। মুত পুণ্যাত্মারা পারপৌকিক স্বর্গে 
গমন করেন, উঠার নাম *দেবযান* পথ এবং যে পারলৌকিক পথ দিয়া 
মৃতের! পাণনৌকিক পিতৃপোক ( প্রেতলোক )বা পারণৌকিক নরকে 
গমন কারিয়। থ।কেন, উহার নাম পপ্তৃযান” পথ । 


ইহা! কি সত্য সংবাদ ? 


ইহ| কিন্ত প্রকৃত সংবাদ নহে । ধপ্বেন ও মথর্ববেদের বহু খষি 
উক্ত ভ্রমের বশবন্তী হইয়া উক্ত উভয় বেদে এরূপ বহু কথা বলিয়! 
গিয়াছেন, যাহাতে বিবেকবান্‌ যুক্তিবাদী ব্যক্তিগণ কিছুতেই আস্থা 
প্রদর্শন করিতে পারেন না । খগ্বেদের এক খধি বলিতেছেন যে-_ 
“্পরং মৃত্যে। অনু পরে হি পস্থাং যস্তে স্বেতরো দেবধানাং। চক্ষুম্মতে 
শুতে তে ব্রনীমি, না নঃ প্রজ ২ বিরি-যা মোত বীরান্? । -'১৮১* ম। 
“হে মুতো। বম! তোমার চক্ষু মাছে. কর্ণও আছে, তুমি বধির নহ। তুমি 
দেবযান পথে স্বগৈ প্রবেশ করিও না, তোমার নিজের যে পথ আছেঃ 
মেই পথে যাতায়'ত কর। তুমি আমাদিগের সন্তান-সস্তৃতি ও বীরগণকে 
হিংস। ক'রও না”? । সুতরাং খষি এখানে “পিভৃষান'” পর্কেই যমালক়ে 
গ্রমনের পথ বাঁলরা নির্দেশ করিতেছেন। ফলতঃ ইহ! প্রকৃত সংবাদ 
নহে। যথন যম ভৌম পিতৃলোকের রাজ1, যখন মানুষ মরিয়া কোথায় 
যায়, ষম তচাও জানিতেন না, ও অন্ত কেছই জানিতে পারেন নাই, 
তখন পিভৃলোকের গমনের আবার একটা কি পারলৌকিক পথ থাকিতে 
পারে? ফণতঃ এই মন্ত্রটা প্রমাদসমান্াত-_“প্রেছি প্রেহ পথিতিঃ 
পূর্ক্যোভিঃ বন্র নঃ পূর্বে পিতরঃ পরেষুঃ। উভা! রাজান৷ স্বধয়া মস্ত, 
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বমং পশ্ঠাসি বকুণঞ্চ দেবম্‌ঠ | ৭1১৪।১* ম। ণ্হে মুত! যে পথে 
( পিতৃযাণ ) আমাদিগের পুর্ব পিতানহগণ গমন করিয়াছেন, তুমিও 
সেই পথে গমন কর। তবে ভূমি যমালয়ে যাইতে ভীত হইও না। তুমি 
তথায় যাইয়া দেখিবে যে ধম ও বরুণ দেব, তথায় অন্ন ভোজনে হর্ষ প্রকাশ 
করিতেছেন”, । 

পুনশ্৮--“সংগচ্ছন্ব পিভৃভিঃ সং যমেন। ৮। অর্থাৎ হে মৃত! 
তুমি যমালয়ে যাইয়া মৃত পূর্ববপুরুষগণ এবং ষমরাজের নহিত মিলিত হও” । 
অথর্ববেদের ৭৬৫ প্র ১ম থণ্ড, ২৩৪ পূ ৪র্থ খণ্ড, ২৩৫ প্র । এই 
তিন স্থানের কথ! উদ্ধত করিয়। দেখা যাউক যে পিতৃঘাণ ও দেবযান 
কি। 

(১) যে ব্যক্তি দেববন্ধু ব্রাহ্মণের হিংসা করে, সে পিতৃবাণ 
লোক প্রাপ্ত হয় না। ইহার মুল তাৎপর্য ইহাই যে মৃত ব্যক্তিরা 
'পিতৃযাণ পথে পরলোকে গমন করিয়া থাকে । পর ইহাও 'প্রমাদ ভিন্ন 
আর কিছুই নহে। 

(২) হে সোৌমপায়ী পিতৃগণ! ভোমরা গম্ভীর পিভযষাণ পথে 
আগমন কর ও আমাদিগকে আযুঃ ও প্রজ। দেও, এব' ধনঙ্গনে পরিপু 
কর। 

(৩) হে সোমপায়ী উপরত পিতৃগণ তোমর! গম্ভার পিতৃধাণ পথে 
স্বস্থানে ফিরিয়া যাও। কিন্তু মাস পূর্ণ হইলে 'আবার মামাদিগের গৃহে 
হুবি্ক্ষণার্থ ফিরিয়া আসিও এবং আমাদিগকে পুজ পৌত্রাদি ও বীরযুক্ত 
দেখ । 


ইহার তাৎপর্য কি ? 


ইহার তাৎপর্যা এই যে মানুষ মরিয্!' অতি ভীষণ পিতৃযাণ পথে 
পারলৌকিক পিতৃলোকে গমন করেন ও তাহারা তথা হইতে ঈঈ পথে 
ফিরিয়া আইসেন। ফলতঃ এ ধারণাও অন্ধবিশ্বাসমূলক ও অলীক এবং 


ন্‌ 


হি 
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ভিত্তিহীন । ফলতঃ যে প্রকার পূর্ব নিবাদের কথা৷ ভুলিয়া বাইক! 
সকলে পিতৃভূমি স্বর্গকে পারলৌকিক প্রেতলোক বলিয়া ধারণা করেন, 
তন্জ্রপ সেই ভৌদ পিতৃলোক বা! ভৌম স্বর্গে গমনের ভৌম পথকে ও খধিরা 
প্রেতলোক বা স্বগ্ঈগমনের পারনৌকিক কাল্পনিক পথ ভাবিয়া এই সকল 
প্রমাদপূর্ণ মন্ত্র প্রণয়ন করিয়াছেন। কেহ কি পিতৃষাণ ও দেবযান পথ 
কি, তাহা! অবগত আছেন? না, কেহই পিভৃযাণ পথ কি ও দেবষান 
পথই বা কি তাহা অবগত নহেন । 


ছান্দোগ্যোপনিষৎ। 


এখন আমরা আমাদিগেব পূর্যেব কথা স্মরণ করিয়! এই বিষয় শেষ 
করিবার চেষ্ রী করিব। এক সময়ে অরুপিশনয় শ্বেতকেতু পঞ্চালদিগের 
সভীয় গমন করেন, তাহাকে জীবলতনয় প্রধাহণ পাঁচটা প্রশ্ন করেন কিন্ত 
শ্বেতকেতু কোন প্রশ্নেরহ উত্তব দিতে পারেন নাই। এখন পাঠকগণ 
চিন্তা করিয়া দেখুন যে বৈদিক ও উপনিষদযুগ্বের লোকেরা যে পরকালতত্ব 
জানিঙ্েন না, এবং দেবযান ও পিতৃঘাণ পথের কথাও বে ভুলিয়া গিয়া- 
ছিলেন উহা সত্য কি না? তবে একথ। ঠিক যে প্রাথমিক ষুগের বৈদিক 
খধিদিগের সকল কথাই মনে ছিল না। তাহারা ইহাও জাঁনিতেন ষে 
স্বগ ভৌম এবং উহ্াই আমাদিগের পুর্ববনিবাস ব| পিতৃলোক এবং তাহারা 
ইহাও জানিতেন যে প্র সকল তৌম স্বর্গ ও ভৌম পিতৃলোকে গমনের 
ভৌম পথের নামই দেবযান ও পিতৃযান পথ। 


তবে দ্েবযান ও পিতৃঘাণ বলিয়া পৃথক নাম হইল কেন ? 


ইহার কারণ 'এই যে পূর্বে আদি স্ভোই যেমন পিতৃলোক 
বঙ্িয়। পরিজ্ঞাত ছিল, তেমনই উহা দেবলোক স্বর্গ বলিয়াও পরিচিত 
ছিল। তজ্জন্ত উক্ত পিতৃলোকে গমনের পথকে কেবল পিতৃঘাপই বল 
হইত । 
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পণ্ডিত উমেশচক্দ্র বিগ্ভারত্ব প্রণীত প্রত্বতত্ব 
বারিধির ব্যাখ্যা কি ? 
(খ) পারচ্ছেদ। 


“স্বর্গ বা আদি জন্ুভূমিতে গমনের পথের নামও যে “পিতৃধাণ” তাহার 
কোনও প্রাণ আছে? অবশ্তই আছে-_-“কৃথে পন্থাং পিতৃষু যঃ শ্বর্গঃ-_ 
আমি পিতৃলোকে গমনের একটী পথ (পিতৃষাণ ) প্রস্তত করিতেছি, যে 
পিতৃলোক স্বর্গ । গ্ৰুনশ্চ ১৮৫ পৃ, তর্থ খণ্ড অথর্ব--”আরোহত জনিত্রীং 
পিতৃযাণৈঃ৮ তোমরা পিতৃযাণপথে পুর্ব জন্মভূমিতে আরোহণ কর। 
ইহার পরই-- আমরা দেবত্ব হারাইয়৷ মনুষ্যে পরিণত হই (বস্তুতঃ আমর! 
সামবেদীয় ব্রাহ্মণগণ দেবতা, যজুর্বেদীরা মনুষ্য, বাস্থকী গোত্রের সর্পের! 
দেবতা ) ও আমাদিগের পিতৃলোকব|সী জ্ঞাতি দেবগণকে আরাধ্য দেবতা 
বিয়া স্থির কবি, তখন প্তিভূমি “দেবলোক” ও তথায় গমনের পথ 
“পিতৃযাণ, “দেবযান, নাম প্রাপ্ত হয়। তৎপর দিবের উৎপত্তি হইলে 
উহাও যখন দেবলোক ( দিবি দেখাঃ) ও স্ব; ব। স্বর্নাম ধারণ করে এবং 
আদি স্বঃ স্ভো “পিতা বা 'পিতৃলোক” বলিয়া বিশোধিত হয়) তখন আমর 
দিব পর্যযস্ত প্রসারিত পথকে দেধযান বগিতে আরম্ভ করি, এবং দিব ৰা 
্যলোক বাসীর] উত্তরকুরু হইতে ধে নুতন পথ দিয়া পিতা বা পিতৃলোক 
গ্যোতে আগমন করিতেন, উহা “পিতৃযাণ” নামে প্রথ্যাপিত হয় ৷ কেনন। 
তাহারা পিভৃজোক ভ্তোকে পিতৃলোকই জানিতেন, দেবলোক বলিম্বা 
অবগত ছিলেন না। তাই বানু পুরাণ বলিয়া গিয়াছেন যে-_“পিতৃণাং 
দেবতানাঞ্চ পন্থানৌ দক্ষিণোত্তরৌ 1” ৮৬১ অ। পিতৃগণ ও দেবগণের 
পথ- অর্থাৎ পিভৃঘাণ ও দেবযান পথ দক্ষিণ হইতে উত্তরে প্রসারিত। 
অর্থাৎ দক্ষিণ ভারত হইতে উত্তরে ব্রন্মলোক পর্যন্ত দেবযান পথ ও 
উত্তর ব্রক্গলোক হইতে পিতৃলোক স্ব! পর্যন্ত বিস্তৃত পিতৃযাণ 
পথ। 
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শঙ্কর শিষ্য । 


শহ্করশিষাও ছান্দোগ্যোভাষ্যে বলিয়াছেন যে-_-“এষ দেবযাঁনঃপন্থা! 
ব্যাখাতঃ সত্যলোকাবসানো নাগাৎ বহিঃ। যদস্তরা পিতরং মাত রধ্”-_ 
ইতি মন্্বর্ণাৎ। ৩৫৭--৫৮ পৃ, মহেশপাল সংস্করণ । এই দেবধান পথ, 
ইহা ভারত হইতে বক্গলোক পর্য্যন্ত প্রসারিত। ইহা আর অগ্ডের 
বাহিরে যায় নাই। বেদও বলিঘ়াছেন, যে দেবযান পথ, পিতুলো'ক 
স্বর্গ ও মাতৃভূমি ভারতবর্ষের অন্তর্গত (€১৫৮৮১০ ম) কৌধীতকী 
উপনি্ষদেও এই ভৌম দেবযানের কথা আছে। পণ্ডিত উমেশ বানু 
তাহার “ভৌমকাণ্ডে* ইহার সবিস্তর বিবরণ বিবৃত করিয়াছেন । 


ইহার আরও কি কিছু প্রমাণ আছে ? 


ভারত হইতে ব্র্মলোক পর্যান্ত পথের নাম যে “দেবযান” ও 
ব্রক্ষলোক হইতে আপিম্বর্গ পিতুলোক পর্যান্ত পথেব নাম যেণপিতৃযাণ! 
পথ, ইহার অন্ত কোন প্রমাণ আছে? অবগ্ঠই আছে, ভগবদ্গীতায় 
গ্রন্থকর্তা। পয়নাভ খষি বলিয়াছেন যে-_প্ধুমারাত্রিস্তথ! কুঝ মাস! 
দক্ষিণায়নম্‌। তত্র চন্দ্রমসং জ্যোতির্যোগী প্রাপ্ত নিবর্ততে 1৮” ৮ অঃ, 
২৫ শ্লোক। প্ধূম ও রাত্রিজনপদের ভিতর দিয়া ব্রদ্দলোক হইতে 
দক্ষিণে পিতৃপোক পর্যযপ্ত যে পথ প্রসারিত, উহাব নাম কৃঞ্চ পথ। লোক 
সকল ব্রহ্ম-ণাক হইতে উক্ত কৃষ্পথে ছয্ননাষে দক্ষিণে ভারতে আগমন 
করিয়। থাকেন। আর যোগিগণ কেহ কেহ চন্ডফের জ্যোতিপথ পর্যন্ত 
আসিয়৷ তথায় থাকিয়। যান।” ধুম ও রাত্রিত্রনপদের ভিতর দিয়া যেপথ 
বহ্ষলোক (উত্তরকুরু ) হইতে পিতুলোক দ্যে৷ বা মঙ্গলীয় পর্যযস্ত বিস্তৃত, 
উহার নামই কৃও পথ বা পিতৃযাণ পথ । শিষ্য ব| শঙ্কর এই দুইটা অর্থাৎ 
৮অঃ ২৪ ও ৮অঃ ২৫ গীত! বচনের বে ব্যাধ্যা করিয়াছেন, তাহা! অতীৰ 
কলুষিত। আবার সায়ণ বা! সায়ণের এক শিষ্য পিতলোককে প্রেত 
লোক ঠাহুরিয়া-_ এইরূপ মিথা! ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
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২৩০ পৃ, ৪র্থ খণ্ড অথর্ববেদ-_মৃত লোকেরা পিতৃত্ব প্রাপ্ত হইয়া 
ধূমাদিমার্পে পিতৃজোকে যাইয়া সোম্যাগাদিজনিত পুণাফল উপভোগ 
করেন এই সায়ণব্যাখ্যাও অতীব অসাধু । ফজতঃ ধুম ও রাত্রি হুইটী 
ভৌম জনপদ, তদভ্তর্গত পিতৃযাণ” থণওড ভৌম, উহ যে পিতৃজোকে আগ- 
মন করা যায়, উহাও তৌম বটে। সুতরাং উহ! পারজৌকক হয় কি 
প্রকারে? তবে সুখ ও সৌভাগ্যের বিষয় এই যে, একজন সায়ণশিষ্য 
বা স্বয়ং সায়ণ, অ্থক্বেদের একটি মন্ত্রের ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া দেবযান 
ও পিতৃযাণসন্বন্ধে যাহ! যাহ ব্ভিয়াছেন তাহ! অতীব হুগ্য হইয়াছে। 

যথা-_“দ্বিবিধো হি মার্গঃ-_দেবযানঃ পিতৃযাণ ইতি। দেবলোক- 
প্রতিসাধন ভূতো। দেবযান:, পিতৃলোকপ্রাপক ইতর 1৮ ১৮৬ পৃ, 
চর্থ ও ভর্থবববেদ। ভথাহি- পিতৃবাণং--পিতরো। ষেন মাঞ্জেণ গচ্ছস্তি। 
শ২।১,ম। ইতি সায়ণঃ। যে পথে পিতৃগণ গমন করেন, উহা পিতৃষাণ। 


হিন্দু দর্শন ফেলোশিপের লেকৃচার ও পণ্ডিত 
চক্্রকান্ত তর্কালঙ্কার। 


পণ্ডিত চন্ত্রকান্ত "তুর্কস্কার মহা*য় উক্ত ফেলোশ্পের জ্কৃচাযে ১২ 
পৃষ্ঠায় “দেবযান ও পিহুযাণের” হয ব্যাথ্য। প্রদান করিয়াছেন তাহা অসাধু। 
মানুষ অগ্নিতে দগ্ধ হইয়া দেবযান প্থে স্বর্গে ও পিতৃযাণ পথে পিতুলোকে 
যায়, ইহার মতন কদধ্য ব্যাখ্যা! আর হইতে পারে না।' মানুষের 
তত্ব] দেহ ত্)াগ করিয়া চলিয়া গেলে পর বছবিনস্থে হুতদেহ শ্মশানে 
নীত ও ভন্মীভূত হয়। ন্ুতরাং অগ্নিতে দগ্ধ হইবার পর আত্মার পরলোক 
প্রাপ্তি হয়, এ কিরূপ কথা? আত্মাটা কি ততক্ষণ গাবগাছে বা! তাল 

গাছে বসিয়। অপেক্ষ। করে ? 


প্রকৃতার্থবাহিনী ও উমেশচন্দ্র বিদ্যারত্ব | 


"আমি শুনিয়াছি, স্বর্গ ও ভারতবর্ষের মধ্যে দুইটা পথ আছে-_উহা- 
দিগের একটার নাম “দেবযান” ও অন্তটার নাম “পিতৃষাণ” । এই 
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দুইটা পথ পিতৃলোকবাসী ইন্দ্রাদি দেবগণ ও সত্যাদিলোকবাসী বঙ্গাদি 
দেবতা এবং মনুষ্যলোকবাপী মনুষার্দিগের । এই ছুইটী পথ দিয়া এই 
বিশ্বরন্ধাণ্ডের সকল দেবতা পিলোকবামী, ও মন্থযোরা এবং অশ্বগবাদি 
পশু প্রতি গমনাগমন করে। স্থতরাং ইহ! ভৌম ভিন্ন পারলৌকিক 
পথ নহে। তবে খধি ষে বলিগ্নাছেন এই ছুইটী পথই পিতৃলোক ও 
মাতলোকের মধ্যে বিরাজমান ইহা ঠিক প্রকৃত তথ্য নহে। যে সময় 
দিব ব| দেবলোকের (ছ্যলোকের ) উৎপত্তি হয় নাই, তখন পিতা গ্যে। 
ও মাত! পৃথিবীর মধ্যে যে পথ ছিল, উহাই দেবধান *ও পিহযাণ নামে 
কথিত হুইত। তাই বলা হইয়াছে প্যদন্তরা পিতরং মাতর্ধ”' । কিন্ 
ইহার বহুকাল পরে ভারত হইতে সত্যলোক পর্য্যন্ত বে পথ বিস্তৃত হয়, 
উহাই দেবযান এবং সতালোক হইতে ধুম ও রাত্রি লোকের ভিতর দিয়! 
পিতৃলোক দ্যা পর্যন্ত যে (ন্বতন্ব পথ) বিস্তৃত উহাই “পিতৃযান” নাম 
ধারণ করে। খধি নিজে পথ না দেখাতেই তীহার বর্ণনা, ঠিক হয় 
নাই।” | 

“এখন পঠকগণ ভাবিয়া ও বিচার করিগা' দেখুন, যে পথে ভারতীয় 
বণিকের! ষাতায়াত করিয়া থাকেন, যে পথে দশ্থাতস্কর ও ব্যান্্রভল্পু কাদি 
বিচরণ করে, যাহা জলে প্লাবিত হয় ও বরফে সমাচ্ছন্ন হইয়। থাকে, দেই 
দেবধান পথ সকল ভৌম কি পারলৌকিক, এবং এই পাদ্যগম্য স্বর্গ ও 
্র্পণবাপী ইন্দ্রাদি দেবগণ ভৌন কি পারলৌকিক। ফলতঃ মানুষ 
মরিয়া! কি ভাবে কোথায় যায়, তাহা বেদ ও উপনিষদের খষিবাও অবগত 
নহেন। যদি মৃত ব্যাক্তদিগের তখনই পুনর্জন্ম না হয়, তাহাদিগের 
কোনও পারলৌকিক ওযেটিংরম থাকে, তাহা! হইলেও তাছাদিগের 
আত্মা দে একা বা! গরুর গাড়ীতে চড়িয়! ছয় মানে পরলোকে গমন করে, 
ইছাও বিজ্ঞান ও যুক্তিসঙ্গত নহে । যাহা হউক দেবযান পথ সকণ ষে 
(ভৌঙ তাহাতে সন্দেহমাত্রই নাই। এবং"ষে পথ সকলের এক মাথ। 
ভারতবর্ষের মাটিতে সংলগ্ন, তাহাদের অন্ত মাথ। ষে কোনও পারলৌকিক 
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শূনসংস্থ স্বর্গলোক সংলগ্ন হইতে পারে না, তাহাও বোধ হয় সকলে প্রসন্ন 
বদনেই স্বীকার করিবেন ।৮ 

উপসংহারে বলা যায় জন্মান্তরের পরীক্ষ। গ্রাহ্থ প্রন্যক্ষ প্রমাণ এত 
বলবৎ যে কেবল তাহা লিখিতে হইলে একখানি স্ব তন্ত্র পুস্তক হইয়। দীড়ায় । 
অধ্যাপক লান্সলিনেব অবলম্বিত প্রণালীর নাম "ন্থৃতির প্রতিসরণ” । 
লান্সলিনের অধ্যবসায়ের ফলে অস্তসন্ধান ৪ গবেষণার একটা নূতন দিক 
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সাধারণের পক্ষে সুলভ হইয়াছে । এজঠ তিনি সত্যানুসন্ধিৎসু বাক্তি 
মাত্রেরই ধন্যবাদ ভাজন। প্রোটাইন্স এবং ঈঞ্ে উভয়ে বেদান্তের মর্ম 
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সপ্তদশ অধ্যায়। 
দ্বৈতাদ্বৈত-বিবেক । 


ভারতীয় দর্শন শাস্ত্রে দ্বৈতাদ্বত বলিলে কি বুঝায়? আমরা এই 
অধ্যায়ে উক্ত প্রশ্নের যথা সন্তব উত্তর দিবার চেষ্টা করিব। জগতের 
আধাররূপী জ্ঞান বস্ত যে এক অখণ্ড, জীবের (মন্ুষ্যের) জ্ঞান যে সেই 
অদ্ধিতীয় জ্ঞানের অন্ুপ্রকাশ ইহা প্রাচা ও পাশ্চাত্য দাশনিক পণ্ডিতগণ 
ক্বীকার করিয়াছেন। এবং এই অদ্বিতীয় জ্ঞানে যে একটা চিরন্তন 
দ্বৈততাব রহিয়াছে তাহাও স্বীকৃত হইয়াছে, ইহার মধ্যে কোন ভিন্ন 
মত নাই। 
দেশ একটি অন্ত সংযোগের ব্যাপার । অনন্তরূপে বিভাজা *অসীম 
ংশ সমূহের সংযোগেই দেশের 'অস্তিত্ব এবং এই সংযোগকারিণী শক্তি 
জ্ঞান। ভিন্ন ভিন্ন অশগুলি এক জ্ঞানের সুমক্ষে এক কালে বর্তমান 
থাকাতেই ইহারা সংযুক্ত হইতে পারিয়াছে। এক জ্ঞানের সমক্ষে ইহাদের 
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বর্তমান থাকার নামই ইহাদের সংযোগ । এই যে সংষোগের ব্যাপার দেশ,, 
ইহা এক, অনস্ত। আমরা প্রত্যেকে এক কালে অতি ক্ষুদ্র দেশাংশ প্রত্যক্ষ 
করিতে পারি, এবং প্রত্যেকে এক কালে ভিন্ন ভিন্ন দেশাংশ প্রত্যক্ষ করি । 
কিন্ত আমর! জানি যে আমাদের প্রত্যেকের প্রত্যক্ষীভূত ক্ষুদ্র দেশাংশের 
বাহিরে আরো দেশ আছে অনন্ত দেশ আছে । দেখের জ্ঞান, দেশের 
চিন্তা, অপরিহার্য, দেশের অস্তিত্ব অবশ্রস্তাবী, সুতরাং আমাদের প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান ক্ষুদ্র সীমায় আবদ্ধ থাকিলেও আমর! নিশ্চয় জানি যে এই লীমার 
বাহিরে অনস্ত দেশ প্রসারিত । দেশ যেমন এক দিকে অনস্তরূপে বিভাজ্য, 
তেমনি ইহা অপরদিকে অনস্তরূপে সংযুজ্য (11771716619 ৪1516. ) 
দেশের সীমা আছে ইহা আমরা ভাবিতে পারি না। ইহ! যে আমরা 
ভাবিতে পারি না তাহ! 'আমাদের কোন মানসিক দুর্ধলতার ফল নহে? 
দেশ ব্যাপারটাই অনস্ত সংঘোগের ব্যাপার | অনন্ত সংযোগের ব্যাপার 
ভিন্ন ইহার আর কোন অর্থই নাই। এই বিষয়টা এত সহজ ও পরিক্ষার 
যে এই বিষয় অধিক বল! আমাদের আবগ্তক বোধ হইতেছে না। পাঠকের 
ইচ্ছা হইলে ভাবিয়া! দেখিতে পারেন দেশের সামা ভাবিতে পারেন কি না। 
দেশের সীদা ভাবিতে গেলেই এই ভাৰিতে হইবে যে অমুক স্থানে দেশ শেস 
হইয়াছে, তাহার অপরদিকে আর দেশ নাই। কিন্তু ইহাতে দেশের সীম! 
ভাবা হইল না। এই “অপরদিকে” কথাটাতেই প্রকাশ পাইতেছে "যে 
কল্লিত সীমার বাহিরেও দেশ আছে। দেশের সীমা অসম্ভব, দেশের সীমা. 
থাক! অর্থহীন অগস্তব ব্যাপার । এই বে অনন্ত সংযোগের ব্যাপার দেশ, 
ইহাকে অনন্ত ভাব! বেমন অপরিহাধ্য, ইহাকে এক ভাবাও তেমনি, 
অপরিহাধ্য। ভিন্ন ভিন্ন অংশের সংযোগেই,_একত্বেই দেশের অস্তিত্ব। 
এই "সকল অংশের পরস্পরের মধ্যে ভেদ আছে, পার্থক্য নাই। 
দেশের কোন অংশের সহিত অপর কান অংশ বিষুক্ত থাকিতে পারে না। 
দেশের ছুই ভিন্ন ভিন্ন অংশ পরস্পর হইতে কোটা কোটা যোজন 
দূরবর্তী হইতে পারে £ কিন্তু তাহাদের মধ্যবন্তী দেশাংশ বা দেশাংশসমূহ 
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এই ছুই অংশের সহিত ও পরস্পরের সহিত সংযুক্ত থাকিয়া এই দূরবর্তী 
অংশহয়কে সংযুক্ত করিয়া রাখিয়াছে | আমরা প্রত্যেকে এককালে ভিন্ন 
ভিন্ন দেশাংশকে জানি বটে, কিন্তু এই সকল ভিন্ন ভিন্ন অংশও পূর্বোক্ত 
প্রকারে পরম্পর সংঘুক্ত রহিয়াছে । সমুদয় দেশ এক অথণ্ড অন্ত মহা” 
দেশের অন্তর্গত । এই এক "অখণ্ড অনস্ত মহাদেশকে জানিতে গিয়।, 
আমর! ইহার আধাররূণে এক অনন্ত জ্ঞানকে__অর্থাৎ ধাহাকে নিজ জ্ঞান, 
নিজ আত্মবস্ত বলি, সেই ভ্ঞানকেই--অবগত হই। এই অনস্ত জ্ঞান- 
শক্তিই এই অনন্ত সংযোগ ব্যাপারের কারণ। দেশ, এক অনন্ত, ইহার 
প্রকৃত অর্থ-_তিনি এক অনস্ত। দেশের অনস্তত্ব ও তাহার অনস্তত্ব একই 
সত্যের ভিন্ন ভিন্ন আকারমাত্র। একই ভাবের ভিন্ন ভিন্ন প্রকাশ মাত্র । 
কালও যে এক অনস্ত, এবং এক অখণ্ড জ্ঞানবস্তই যে এই এক অনন্ত 
কাল-শৃশ্খলের রচয়িত, তিনি যে নিতা ত্রিকালঙ্ঞ, এই সত্য সকলেই স্বীকার 
করিয়াছেন । ইহাতে কোন বিরুদ্ধ মত দেখা যায় না। তন্রপ পর- 
মেশ্বরের প্রেম ও পবিত্রতা যে তাহার স্বরূপ লক্ষণ ইহা উভয় দর্শনে অর্থাৎ 
(প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনে ) স্বীকৃত হইয়াছে-_ইহা মায়িক লক্ষণ নহে। 

এ স্থলে এ বিষয় আর কিছু বলিৰ না । আশা করি এখন দেশ কাল 
সম্বন্ধে ঈশ্বরের অনস্তত্ব ও তাহার অদ্বিতীয়ত্ব ও অখগ্ডত্বের মুল প্রমাণ 
পাঠক কথক্চিৎ পরিষ্কাররূপে বুঝিতে পারিলেন। পাঠক দেখিবেন যে 
ঈশ্বরের নিত্যত্ব বুঝিতে হইলে যেমন অনস্তকালের অসংখ্য ঘটনা জানিবার 
কোন প্রয়োজন নাই, এমন কি অধিক সংখ্যক ঘটন। জানিবারও প্রয়োজন 
নাই, কাল ও অনিত্যতা ব্যাপারটা বুঝিলেই কালাতীত নিত্যবস্তর ধারণ! 
হয়, জ্ঞানবস্ত-.আমাদের আত্মারূপী জ্ঞানবস্ত-_যে নিত্য তাহা ৰোঝা 
যায়, তেমনি ঈশ্বর যে অনন্ত, সর্ববাধার, ইহা জানিভে ও বুবিতে গেলে 
সর্ব দেশস্থিতবস্ত জানিবার, এমন কি অধিক সংখ্যক বস্তু জানিবারও 
কোন প্রয়োজন নাই $ দেশের প্ররুতি জানিলেই দেশাতীত অনন্ত নস্তর 
'প্রক্কতি জান! যায়। ছুটি দেশখণ্ডের সম্বন্ধ বুঝিলেই বোঝা যায় যে, সবে 
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জ্ঞান এই দেশ হুইটীকে সংযুক্ত করিয়া রাখিয়াঞ্ছে তাহা দেশাতীত, এক, 
অখণ্ড, অনস্ত। যে আত্ম! দুটি বস্তকে পরম্পর ভিন্ন বলিয়া জানে, সে 
অভিন্নভাবে উভয়ের আধাররূপে বর্তমান । ভেদট। আত্মার বাহিরে নহে, 
আত্মার ভিতরে । অভেদভাব মৌলিক, ভেদ্ভাব অবাস্তর। *এথা” 
, ও *সেথা”কে যে জানে) সে *এথা” ও *সেথ1” উভয়ে সমভাবে বিদ্যমান । 
“দূর” ও “নিকট*কে যে জানে সে “দূর” *্নিকট” উভয়ে নির্বিশেষভাবে 
বর্তমান। ফলতঃ শরীরের পক্ষেই “দূর” পনিকট” অর্থধুক্ত আম্মার পক্ষে 
“দূর” প্নিকটণ-এর «কান অর্থ নাই ) *দূর* ও পনিকট” উভয়ই সমান- 
তাবে আত্মাতে প্রতিঠিত । সুতরাং পাঠক দেখিবেন আমরা দেশকে 
জানিতে গিয়া দেশের জ্ঞাতাকে, দেশের আপবারকেঃ দেশাতীত বলিয়া! 
জানি) দেশের প্রকৃতিতে যে ভেদের ভাব, খণ্ডের ভাব, ব্যবধানের ভাব, 
বহুর ভাব আছে, তাহা জানিতে গিরা দেশের আধার জ্ঞানবস্তকে যাকে 
নিজ জ্ঞানবস্ত বলি সেই জ্ঞানক্স্কেই--অভেদ, অখণ্ড, অব্যবহিত ও এক 
বলিয়া জানি । এই ছিবিধ জ্ঞান এমনভাবে জড়িত যে ইহাদিগকে পৃথক 
করা যায় না। এই ছুই শ্রেণীর তদ্ব__ভেদ ও অভেদ, ত্ৈত ও অদ্বৈত, 
খণ্ড ও অথণ্ড, ব্যবহিত ও অব্যবহিত) বহু ও এক--জ্জানের ভিতরে এমন 
ভাবে সংষিলিত, যে কেবল ইহাদের মিলনেই জ্ঞান সম্ভব ইহাদের 
একটিকে ছাড়িলে আর জ্ঞান সম্ভব হয় না। ভেদাভেদ, দৈতান্বৈত,-- 
জ্ঞানের মৌলিক অবশ্যন্তাবী প্ররুতি। আমরা এ পর্য্স্ত হিন্দুদর্শনের দিক 
হইতে উহার একটা ব্যাখ্যা প্রদান করিলাম ইহার সহিত আর একটি 
বিষয় জড়িত আছে ভাহা এই £_-*ভেদের মূলে অভেদ” | 


“ভেক্দের মূলে অভেদ” বলিলে কি বুঝায় ? এবং আচার্ধ্য 
001) 058 মহোদয়ের ব্যাখ্যা । 


জ্ঞান বন্তর মৌলিক একত্ব সম্বন্ধীয় উপরি-উক্ত প্রমাণ সকলের নিকট 
তৃপ্তিকর হইবে কি না, তাহাতে সনেহ। এই প্রমাণ বা বাণ্যা সম্বন্ধে 
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আপত্তি আছে। শ্বভাবতঃই এই আপত্তি উঠিবে যে আমরা স্পষ্টই দেখি- 
তেছি জ্ঞান বহু, প্রত্যেক জীবের আত্ম৷ পরম্পর হইতে ভিন্ন ও পৃথক; 
আমরা প্রত্যেকে স্বতন্ত্ররপে জানিতেছি, বুঝিতেছি ও চিস্তা করিতেছি ॥ 
এই স্পষ্ট পৃথকত্ব সত্বে জ্ঞানের একত্বসন্স্বীয় প্রমাণ কি কেবল একটা! 
দার্শনিক শিল্প-চাতুরী মাত্র নহে? আমাদের প্রত্যেকের মন ভিন্ন ভিন্ন। 
তবে আর এখন কিরূপে বলা হইতেছে যে একই জ্ঞানবস্ত প্রত্যেক জীবের 
জীবনাধাররূপে, প্রাণরূপে বর্তমান? আমরা যথাসাধ্য এই আপত্তির 
উত্তর দিতেছি । আমরা প্রত্যেকে যে ভিন্ন ভিন্ন দূপে জানিতেছি, একের 
বিজ্ঞান যে অপরের বিজ্ঞান নহে, একের স্মৃতি ষে অপরের স্থৃতি নহে, এক 
জেনর কাধ্য যে আর একজনের কাধ্য নহে) তাহাতে আর সন্দেহ কি? 
জগতের এই অসংখ্য বিচিএতা অস্বীকার করা আমাদের অভিপ্রায় নহে; 
ইহা অস্বীকার কর! কেবল নিতান্ত নির্বোধ বা অন্ধ লোকের পক্ষেই 
সম্ভব। কিন্তু আমরা দেখাইতেছি বে এই অসংখ্য বিচিব্রতার মধ্যে 
একটী আশ্চর্য্য একতা রহিয়াছে। জীবের মন বুদ্ধি ভিন্ন ভিন্ন বটে, কিন্তু 
পরস্পরের সহিত অসংযুক্ত নহে ॥ সমৃদায়ের মধ্যে এক আশ্চর্য্য যোগ, এক 
আশ্চধ্য একতা, রহিয়াছে । সমুধায়ের মূলে একই জ্ঞানবস্ত বর্তমানঃ 
কেবল এই তত্বই এই একতার একমাত্র ব্যাখ্যা । জীবাত্মা সকল যদি 
পরম্পর হইতে পৃথক পৃথক হইত, তবে ইহা নিশ্চয় যে কোন আত্মা কোন 
আত্মাকে জানিতে পারিত না, কোন আত্মার সঙ্গে অপর কোন আত্মার 
কোন প্রকার যোগ সম্ভব হইত না। কিন্ত্ত আমর! দেখিতেছি জীব- 

জগতের মধ্যে আশ্চর্য্য যোগ বর্তমান রহিয়াছে। জ্ঞানে, ভাবে, কার্ষ্যে, 
জ'বসকল পরস্পরের সহিত সংযুক্ত রহিয়াছে । আমার ও আমার টসম্মুখসথ 
বন্ধুর জীবনের মুলীভূত জ্ঞানধন্ত যদি মূলে এক না৷ হইত, তবে তিনি যে 
আছেন, আমি তাহা কোন প্রক।রেই জানিতে পারিতাম না। তাহার 
অস্তিত্বের কল্পনা পথ্যস্ত আমার মনে উঠিত না; আমি আমার নিজ্ঞবন ও 
অর্গলবন্ধ জীবন-গৃহে আবদ্ধ থাকি তাম, আমার ব্যক্তিগত মানসিক অবস্থা 
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সমূহই আমার জ্ঞানের একমাত্র বিষয় হইত। কিন্তু প্রকৃত কথা এই ষে 
আমি তাহাকে জানিতেছি, তাহার মন বুদ্ধি ও আমার মন বুদ্ধি ভিন্ন 
হইলেও আমাদের মধ্যে আশ্চ্ধ্য জ্ঞানের যোগ চলিতেছে । আমি যে 
কেবল তাহার অস্তিত্ব জানিতেছি তাহা নহে, তার ও আনার মধো চিন্তা 
ও ভাবের বিনিময় চলিতেছে । আমি আমার মনেব ভাব প্রকাশ করিতেছি 
তিনি তা! জানিতেছেন, বুঝিতেছেন। তিনি তাহার মনের ভাব প্রকাশ 
করিতেছেন, আমি তাহ! জানিতেছি, বুঝিতেছি, উভক্বের মধ্যে শ্রন্থা!, গ্রীতি, 
সহানুভূতি প্রভৃতি ভাবের কোলাকুলি চলিতেছে। এই সমুদায় ব্যাপার 
কিরূপে সম্ভব হইতেছে? আমি বাকা উচ্চারণ করিণে গিয়া যে প্রয়াস 
কবিতেছি. সেই প্রয়াস আমার বাক্তিগত কাধ্য । এই প্রয়াসের ফলরূপে 
আমি যে শব্ধ গুনিলাম, সেই শব্দও আমার ব্যক্তিগত মনের ব্যক্তিগত 
বিজ্ঞান। আথার ৰস্কুর মন আমার ইচ্ছার করশুলস্থ নহেঃ অথচ কি 
নিগুঢ় উপায়ে আমার প্রয়াসকে উপলক্ষ করিয়াই আশার অনুভূত শব্দের 
অনুরূপ শব্দ তাহারও মনে উৎপন্ন হইল এবং আমি যে অর্থ বুঝিপান তিনিও 
সেই অর্থই বুঝিলেন, আমার হনে স্থুথ দুঃখার্দি যে ভাবের উদয্ন হইল, 
তাহার মনেও সেই ভাবের উদয় হইল! 'আত্মায় আত্মার এই যে যেগ, 
এই যে চিন্তা ও ভাবের বিনিময়, ইহার আর কোন যুক্তিবুক্ত ব্যাখ্যা হইতে 
পারে না। ইহার একমাত্র যুক্তিযুক্ত ব্যাখ্যা এই যে সম্যুক্ত মাত্মাঘয়ের 
মূলে একই জ্ঞানবস্ত বর্তমান। ভিন্ন ভিন্ন বন্তর সুযোগ খলিলেই এমন 
একটি বস্তর আস্তত্ব বুঝায় যাহা সংযুক্ত বস্ত সমুহের মধো সাধারণ। আনার 
মনের চিন্ত!, আমার মনের ভাব, যখন অন্তঠের চিস্ত|॥ অন্ঠের ভাব হুইয়| 
উঠিতেছে, তখন ইহা নিশ্চন্গ যে উভদ্ধ মনের মুলীহূত জ্ঞানবস্থ একই । 
একই জ্ঞান-শক্তি উভয়ের জীবনের মূলে বর্তনান থাকিয়া! উভ্তপনকে একত্রে 
বন্ধন করিতেছে, উভয়কে একতালে নৃত্য করাইতেছে। হস বগিতে 
হইবে যে ভিন্ন ভিন্ন মনের মধ্যে কোন যোগ নাই কেন সন্ধন্ধ নাই, 
প্রত্যেকে কেবল আপনাতেই আবদ্ধ রহিয়াছে, জগতের বিচিত্র আধ্যাত্মিক 
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সম্বন্ধনিচয় অসার গায়ামান্র, নতুবা! স্বীকার করিতে হইবে ষে একই অনন্ত 
জ্ঞান-বস্ত। এক অনন্ত পরমাত্মা, প্রত্যেক আত্মার প্রাণরূপে, প্রত্যেক 
মনের চিন্তা ও ভাবের সাধারণ কারণরূপে, বর্তশান থাকিয়া এই অসংখ্য 
বিচিত্র আধ্যাত্মিক সম্বন্ধ-ণীলা রচনা করিতেছেন। এই আধ্যাত্মিক 
সম্বন্ধের বিষয় পাঠক যশুই ভাবিবেন ততই আশ্চর্যযান্বিত হইবেন এবং ততই 
এই দহান্‌ বিশ্বাম দুঁ়াভূত হইবে ঘে জগতের কোটা কোটী বিঁচব্রতার মূলে 
একই জ্ঞান-বস্ত বর্তমান থাকিয়! সমুদায় বিচত্রতা, সমুদায় দেশ, সমুপায় 
কালকে একহুত্রে বন্ধন কগিতেছেন। এই আধ্যাত্মিক যোগ কেবল 
পরস্পরের সম্ম.থস্থ ব্যক্তিদিগের মধ্যেহ আবদ্ধ নহে) ইহ দেশের ব্যবধান 
মানে না, কালের ব্যবপান মানে না । পৃাথবাপ অপর পুষ।_ নিবাসী খষি 
এমাসন যে চিন্তা করিয়াছিলেন আমি সেই চিন্তার অংশভাগী হইতেছি। 
কাহার মানসিক কাধা ও আমার মানসিক কাধ্য সংখ্য।য় ডিন্ন ভিন্ন, কিন্তু 
ইহা নিশ্চয় যে আমাদের উভয়ের চিন্তা মূলে এক। হইংলগ্ডের কৰি 
টেনিসন্‌ ষে ভাবে প্রণোদিত হহয়! গান করিয়াছেন, সেই ভাবের তরঙ্গ 
আমার প্রাণে আসিফ লাগিতেছে) আমার প্রাণ সেই তরঙ্গে নৃত্য 
করিতেছে। তাহার হৃদয় ও আশার হৃদয়ের বোগ নিঃসন্দেহ। যে 
ঈশ্বর স্তোত্রে অতি প্রাচীন আধ্য খধির হৃদয় ভাবে মগ্র হইয়াছিল, 
মেই স্তোত্র উচ্চারণ করিয়া আমার হৃদয় ভাবে আগ্লত হইতেছে; 
আমি তাহার সাহত আধ্যাত্মবক যোগে আবদ্ধ হইতেছি। এইরুপে 
বুদ্ধের গভীর যোগ ও ত্যাগ, যীনুর জলন্ত 1বশ্বাস, দয়, প্রেম ও 
ত্যাগস্বীকার, প্লেটোর গতীর জ্ঞান, ঠৈতন্তের উচ্ছসিত ভক্তি, আমার 
প্রাণের সমক্ষে আপিয়া আমার প্রাণকে আকর্ষণ করিতেছে, আমাকে 
এই সকল দেশকালে অতি দুরবত্তী মহাস্াদিগের সহিত গাঢ় যোগে 
আবদ্ধ করিতেছে। হয় এই সকল সম্বন্ধ মিথ্যা, অর্থহীন; আর যি 
তাহ! ন। হয়, এই সকল সম্বন্ধ ষধি কোন অর্থে প্রকৃত সম্বন্ধ হয়, 
এই সকল সন্বন্ধের যদি কোন অর্থ থাকে, তবে ইহ! নিশ্চিত ষে এক, 
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অখণ্ড, সর্ব্দেশব্যাপী সর্বজীবের প্রাণরূপী পরম জ্ঞানই এই সমুদায় 
সম্বন্ধের একমাত্র ব্যাখ্যা, একমাত্র কারণ। 
এই সত্যের আর এক দিক আছে, যাহার আধুনিক ব্যাখ্যার দিকে 
হিন্দু লেখকগণ বড়ই ঝু'কিয়াছেন, তাহা এই--একদিকে আমি দেশকালে 
আবন্ধ ক্ষুদ্র জীবমাত্র, আমার প্রত্যক্ষ জ্ঞান অতি ক্ষুদ্র সীমায় আবন্ধ। 
“আমি এককালে দেশ ও কালের অতি ক্ষুদ্র অংশমাত্র জানিতে পারি এবং 
আমার সাক্ষাৎ ইন্দ্রিয় বোধের বিষয় আমার ব্যক্তিগত বিজ্ঞান-নিচয মাত্র । 
অথচ অপর দিকে আমিই আবার অনন্ত দেশ কালকে জানিতেছি। জ্মনস্ত 
দেশকালের অন্তগত্ত বিশেষ বিশেষ তত্ব আমি জানি ন!, সত্য বটে, কিন্ত 
এক অর্থে__একটাী প্রকৃত অর্থে,_মানি অনন্ত দেশ কালকে জানিতেছি। 
বিশেষ বিশেষ দেশের অন্তর্ণত বিশেব বিশেষ বস্ত, বিশেষ বিশেষ 
কালের অন্তর্গত বিশেষ বিশেষ ঘটনা, এই সমস্ত আমি সনগ্ররূপে জানি ন। 
সত্য বটে, এই সমস্ত আমার ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয় না সত্য বটে, 
কিন্তু দেশকাল-সন্বন্ধীয় সাধারণ তত্ব, যাহা সমুদার জ্ঞানের মূলতত্ব, বে সকল 
তত্ব নার্বভৌমিক ও অনতিক্রমণীয়, সেই সকল তত্ব আমি পরিষ্কাররূপে 
জানিতেছি। দেশ বে এক ও অনস্ত, ঘটনা-প্রবাহ যে অনস্ত, ভূত ভবিষ্য- 
বর্তমান সমুদয় ঘটনা যে এক অচ্ছেগ্ত শৃঙ্খলে আবদ্ধ এবং জ্ঞানের 
একতাই যে সমুদয় সন্বন্ধের কারণ, এই সমুদায় অনতিক্রমণীয় মুলতত্ব 
আশি নিশ্চয়রূপে জানিতেছি। এই সমস্ত মুলতব সমুদয় জ্ঞানের 
অপরিহার্য প্রকরগ। সুতরাং বিশেষ বিশেষ উপকরণ সম্বন্ধে জ্ঞান যতই 
কেন ভিন্ন হউক না, বিশেষ বিশেষ বিষয় সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন দেশে ভিন্ন ভিন্ন 
কালে জ্ঞান যতই ভিন্নরূপ ধারণ করুক না, জ্ঞানের সাধারণ আকার কি, 
প্রকরণ কি, তাহা! আমি নিশ্চিতরূপে জানিতেছি । কেবল তাহাই নহে; 
আমি ভিন্ন ভিন্ন মনের ভিন্ন ভিন্ন চিস্তা ভাব এবং ইচ্ছাও অনেক পরিমাণে 
জানিতেছি ; প্রত্যক্ষ বিজ্ঞান সম্বন্ধে ক্ষুদ্র দেশকালে আবন্ধ হইয়াও বহু দূর 
দেশের এবং অতি প্রাচীন কালের তত্ব অবগত হইতেছি। এতদ্বার!স্পষ্টই 
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বোঝ। যাইতেছে যে আমারই মধ্যে ক্ষুদ্র ও মহতের, সপীন ও অপীমের, 
ব্যক্তিৎত ভাব ও বিশ্বজনীনত্বের, আশ্চর্ধ্য সম্মিলন রহিয়াছে । আমি এক 
দিকে ক্ষুদ্র, সসীম, ব্যক্তিগত » কিন্তু আমারই মধ্যে এমন কিছু রহিয়াছে 
যাহা মূলে অঠি মহান্‌, অসীম ও বিশ্বজনীন । 

সেই অনাম বস্ত আমার “উচ্চতর আম (17151575910) রূপে, 
আনার পরম আত্মারূপে, বর্তমান থাকাতেই আমি আমার ব্যক্তিগত 
ভাবকে অতিক্রম করিতে পারিতেছি,_আমার ব্যক্তিগত জীবনের 
বহিরিস্থ তত্ব সমুদয় অবগত হইতে পারিতেছি, অনতিক্রমণীক়্ বিশ্বজনীন 
মত্যের অধিকারী হইতে পারিতেছি, ক্ষুদ্র হইয়াও অনন্তের সহিত সংযুক্ত 
হইতে পারিতেছি । যে কেবল সসীম, কেবল ব্যক্তিগত, সে আর কিছু 
উচ্চতর তত্ব জান! দূরে থাক্‌, সে তাহার নিজের সসীমত্ব ও ব্যক্তিগত 
ভাব,_সেযে সীম ও ব্যক্তিগত ইহাই-_জানিতে পারে নাঁ। কিন্তু 
যে আপনাকে সীম ও বাক্তিগত বলিয়া জানিয়াছে, সে এই জ্ঞানেই 
নিজের সসীমত্ব ও বাক্তিগত ভাব অতিক্রন করিয়াছে। যে আপনার 
বাহিরে যাইতে পাঁরে, আপনার বাক্তিগত জীবনের অতিরিক্ত তত্ব জানিতে 
পারে, অনত্তীক্রমণীয় সাধারণ বিশ্বজনীন সতোর অধিকারী হইতে পারে, 
সে কেবল মাত্র সঙ্ীম নহে, কেবল মাত্র বাক্তিগত নহে; তাহার মধ্যে 
সনীম ও অসীম, ব্যক্তিগত ভাব ও বিশ্বজনীনত্ব, অচ্ছে্যভাবে বর্তমান। 
আমরা একদিকে সসীম ও বাক্তিগত ইহা যতদূর সত্য, অপর দ্বিকে 
ইহাও ততদূর সত্য যে আমাদের সীম ও ব্যক্তিগত জীবনের আধার, 
কারণ ও আলোকরূপে অসীম ও বিশ্বজনীন জ্ঞানময় জ্যোতিত্য় পুরুষ 
বর্তমান। জ্ঞানমাত্রেই এই চিরস্তন ছ্ৈতাদবৈতে ভাব। প্রত্যেক 
জীবাত্মাই সেই অনন্ত জ্যোতির প্রকাশে জ্যোতিক্মান। (968 7১11001- 
এনে 2 নেশন 
সংস্করণ দ্রষ্টবা। 

ক. ২. 01211:0,. 7). 10. কৃত 7170 01071511918 10090017601 0০0, 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীস্টীয় দর্শন ৩৬৯ 


[091 70190 0217075 1). 10. 17 1 10, 10009060000 006. 
[01711050101 01 £61151025 006158 6021 00101010501 018170215 
৬. 270 ৬ 2170 10010010506 0020161৬111.) 


জীবাত্মা ও জড়--এই ছুই শব্দের অর্থ 


“ই সংসারে জীবাত্মা শরীররূপ পিগ্ররে আজন্ম বন্ধ রহিয়াছেন। শ্বরূপতঃ 
জীন্শত্ কি এ অনুসন্ধান বৃথা । কারণ জীবাত্মার স্বরূপ কোন প্রকারে 
বুদ্ধির গোচর হইতে, পারে না। জীবাত্মার কেন? জড় পদার্থেরও কি 
স্বরূপ জান! বাইতে পারে ? এই জগতেব কোন বস্তরই স্বরূপ জানিবার 
সম্ভাবনা নাই । কেবল গুণের দ্বারাই বস্তর পরিচয় পাওয়া! যায়ঃ কিন্তু 
গুপণেব আধার যে, সেযেকি পদার্থ, তাহা আনাদিগের জানিবার কোন 
উপায় নাই। রূপ-রস-গন্ধ-শব্ব ৰা স্পর্শ গুণ দ্বারা জড় পদার্থের উপণব্ধি 
হইতেছে ঃ কিন্তু যাহার সেই রূপ-রস-গম্ধ শব বা 08] গুণ, তাহাকে আর 
আমরা কোন প্রকারে জানিতে পারিতেছি না এবং শরীর ইন্দ্রিয় যে পর্য্যন্ত 
থ।কিবে, সে পর্যাস্ত আমর! তাহা কোন প্রকারে জানিতে পারিব না। 
ইহা সত্য যে যতদিন জীবাত্ম! শরারের মধ্যে বসতি করে এবং জ্ঞান লাভের 
নিমিত্তে বতদিন তাহার ইন্জ্রিয়ের প্রতি নির্ভর থাকে ততদিন আর তাহার 
কোন বস্তর গুণগত লক্ষণ ব্যতীত স্বরূপ-তক্ষণ জানিবার সম্ভাবনা! নাই। 


ঈশ্বরের যে আত্মা তাহাকে পরমাত্থা বলা যায়) আর স্য্ মনুষ্যদিগের, 
ষে পৃথক পৃথক আত্ম! তাহাকে জীবাত্মা বলা যায়। খ্য জীবাত্মার 
আধার যেমন ভিন্ন ভিন্ন শরীর দেখ! যাইতেছে, পরয়াত্বার তদ্রপ কোন 
আধার নাই £ তিনি নিরাঁধার ; তিনি অশরীরী । জ্ঞানের নিমিত্তে জীবাত্মা- 
দিগের যেমন ইন্দ্রিয় সকলের প্রতি নির্ভর করে, তন্জরপ পরঘাতআ্মার কোন 
ইন্জ্িয় নাই এবং তিনি কোন ইন্দ্রিয়ের সাহায্য দ্বারা ভান লাভ করেন না। 
তাহার জ্ঞানক্রিয়া শ্বাভাবিকী এবং তিনি সমুদয় বস্তর শ্বরূপ-লক্ষণ এবং 


গুণগত লক্ষণ এক কালেই জানিতেছেন। 
টি 
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এই সমুদয় জগৎ স্থষ্টি হইবার পৃর্ধবে কেবল একমাত্র, শরীর-রহিত, 
ইন্দ্রিয-রহিত, জ্রান-ম্বরূপ, নিত্য পরমাত্মা! বর্তমান ছিলেন। তিনি যেমন 
ইচ্ছা করিলেন, সেই 'প্রকার এই জগৎ উৎপন্ন হইল; তিনি জড় এব, 
চেতন উভয়েরই স্থক্ট্ি করিলেন। জড় পদার্থের মধো সৃর্য্য কি শ্রেষ্ঠ বস্তু। 
ত্দভাবে তিমিরাচ্ছন্ন এই জগতকে কে প্রকাশ করিত? যদি পরুমাত্ 
চৈতন্তের সৃষ্টি না করিতেন, যদি কোন একটিও জীবাত্মার স্থষ্টি না৷ হইত, 
তবে কে এই মনোহর জগৎ উপভোগ করিত ? হৃর্য্যের উদয়াস্ত হইত, 
খতুর পরিবর্তন হইত, বৃক্ষ ফলবান হইত; কিন্তু কোন চক্ষু নাই যে 
নুরধ্যকে দর্শন করে, কোন বসন! নাই যে ফল আস্বাদন করে। সুতরাং 
জীবাত্বার অভাবে স্থষ্টি বিচিত্র হইয়াও নিরর9৫থক হইত। লোক সকল 
বাহিরের বস্তকে দেখে, আপনাকে দেখে না; বূপ-রস-গন্ধ-শব্দ-স্পর্শ-বিশিষ্ট 
বস্তকে সর্বদা দেখিতেছে, কিন্তু বে রূপ-রস-গন্ধ-শব্ব-ম্পর্শ দেখিতেছে, 
স্তীহাকে তাহার! ভাবিয়া দেখে না। সক্কদা কেবল বাহাবস্তকে দেখিয়া, 
শুনিয়া, স্পর্শ করিয়া! লোকদিগের এমন সংস্কার জন্মিয়াছে যে, তাহারা এমত 
কোন বস্তর পৃথক সত্তারই অনুভব করিতে পারে না, যাহাতে রূপ নাই, 
রস নাই, গন্ধ নাই, শব্ধ নাই, স্পর্শ নাই। রূপ-রস গন্ধ-শব্-ম্পর্শ বিশিষ্ট ষে 
বস্ত সে-ই বস্ত, তাহা ভিন্ন আর বস্ত লাই, এই তাহাদিগের নিশ্চয় বুদ্ধি। 
যখন প্রথম ইহ] বুঝা যায় যে, যে বূপকে দেখিতেছে, ঘষে রসকে আম্বাদন 
করিতেছে, যে গন্ধকে আত্ত্রাণ করিতেছে, যে স্পর্শকে অনুভব করিতেছে, 
তাহার রূপ নাই, রস নাই, গন্ধ নাই, স্পর্শ নাই, তখন কি জাশ্চ্যয 
হইতে হয়। সুবোধ ব্যক্তির! ইহ! অনায়াসে গ্রন্থণ করিতে পারেন যে, 
ঘে লকল বস্তকে দেখ! যায়ঃ শুন! যায়, স্পর্শ কর! ধায়, আত্রাণ কর! 
যার, আম্মাদন করা থায়, সেই সকল বাহ্‌ বস্তু; আর যে দেখে, যে শুনে, 
যেম্পর্শ করে, ষে আত্ত্রাণ করে, যে আমন্বাদন করে, কিন্তু যাহাকে দেখা 
যায় নাঃ শুনা যাস না। স্পর্শ করা যায না, আস্রাণ করা যায় না, আস্বাদন 
করা যায় না, মেই আমি-_-সেই জীবাত্মা। 
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দর্শন শান্ত্রমতে “জীবাত্মা ও পরমাত্ম! ”এই 
দুই বস্তর তাৎপধ্য কি? 


আমিকি বন্ত, ইহা যদি বিশেষ বিবেচনা করিয়। দেখা ধায়) তবে 
স্পষ্ট গ্রাতীতি হয়, যে আমি শরীব নহি ; কিন্ত আমি যে পদার্থ, সে এই 
শরীরের অন্তর্বর্তী রহিয়াছে, তাহ'কে জীবাত্মা বলা যাঁক্ন। জীবাজ্ধ। 
জ্ঞান পদার্থ, শরীর জড় পদার্থ কিন্তু পরমেম্বরের এই আশ্চার্ধ্য মহিমা 
ষে, এমত দ্ুই স্ভাবতঃ বিপরীত পণার্থকে তিনি একত্র বন্ধ করিক্কা 
রাখিয়াছেন।। বাইবেলের দিকে দষ্টিপাত করিলেও সেই প্রমাণ দেখিতে 
পাই। আকাশ মণ্ডলের বিস্তারকর্তা, পৃথিবীর ভিত্তিমূল স্থাপন কর্তা, 
এবং মনুষ্যেব অস্তরস্থ আত্মার উত্পাদন কর্তা সদাপ্রভূ”। সথরিয্ 
১২১ ৯। “যিনি আত্ম। সকলের পিতা, আমরা! কি অনেক গুণ অধিক 
পরিমাণে তাহার বশীভূত হইয়া! জীবন ধারণ করিবনা? “হে যাবতীয় 
শরীরস্থ আত্মার ঈশ্বর” । এই বাক্যগুলির ছারা প্রতীয়মান হয় যে ঈশ্বর 
আশ্চধ্যরূপে বিপরীত পদার্থকে একত্র বদ্ধ করিয়া রাখিয়াছেন। ইহা 
হইতে আর আশ্র্যয কিআছে। এই প্রকার কত অপংখ্য জীবাস্মা 
আমাদিগের গোচর হুইতেছে। যেমন পরমাণুর গণন! হয় না, তদ্রুপ 
জীবাত্বমারও গণনা হয় না। প্রতি শরীরে স্বতন্বূপে একটি একটি 
জাবাত্মা। স্থিতি করিতেছে সেই প্রাত জীবাত্মা “একএব” একই । 
জীবাত্মা যে আমিও সেই; এক বস্তুর ছুই নাম মাত্র। আমি শবে 
যে বস্তু বুঝায় জীবাত্বা শবে সেই বস্তই বুঝায় । ইহা শ্বতঃসিদ্ধ লতা, 
যেআমি কখন দুই নহি, আমি একই? অংশবিশিই নহি, সম্য করূপে 
অংশ-বিহীন। ৃ | 

কোন জড় বস্তকে এতাদৃশ অংশবিহীন বল! যায় না। অতি সুপ 
যে এক বিন্দু বালুক! তাহারও অনেক অংশ আছে। বস্তর স্থানব্যাণ্তির 
নাম বিষ্তার, জড় বস্তু মাত্রই স্থানব্যাপী, সুতরাং জড় বন্ধ মাত্রেরই বিস্তার 
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অছে। যাহার বিস্তার আছে, তাহার অবশ্ত অনেক অংশ আছে) এই 
হেতু জড় বস্ত মাত্রেরই অনেক 'অংশ আছে । অতএব অতি সঙ্গম পরমাণু 
হইলও তাহার অবশ্ঠ অংশ থাকিবে । তাহার অবগত পুর্ব্ব অংশ, পশ্চিম 
অংশ উত্তর অংশ, দক্ষিণ অংশ থাকিবে ; উর্ধ দেশ থাকিবে, নিম দেশ 
থাকিবে । কিন্তু পরমেশ্বর যে সকল জীবাম্ম। স্যষ্টি করিয়াছেন, তাহার! 
প্রত্যেকে যথার্থ এক ই পদার্থ, তাহাদের কোন অংশ কি ভাগ নাই, 
জীত্মার উর্ধভাগ নাই, অধোভাগও নাই, পুর্বভাগ নাই, পশ্চিমভাগও 
নাই, উত্তরভাগ নাই, দক্ষিণভাগও নাই। জীবাত্মা সম্যকরূপে বিস্তু ত- 
বিহীনঅংশ-বিহীন, এবং “একএব” একই । 

পরমাত্ম! যিনি তিনি “একএবাদ্বিতীয়ঃ* | প্রতি জীবাত্মা যদিও এক 
তথাপি জীবাত্মার সংগাঁ অগণনীয়। এই এক পৃথিবীতে যে কত 
জীবাত্মা। আছে, তাহার সখা! কে করিতে পারে? এই পৃথিবাতে 
মন্ুষ্যদিগের অন্তরে পৃথক পৃথক এক এক জীবাত্ম রহিয়াছে । পবমাত্বাও 
একই কিন্ত অধিক এই যে তাহার সমান আর দ্বিতীঘ্ন নাই। কোন 
এক জীবআার সমান যেমন অনেক জীবজ্ব/। আছে, পরমাত্মার সমান 
আর দ্বিতীয় নাই। জড় হইতে জীবঙ্বা শ্রেষ্ঠ এবং সকল হইতে পরমাতআ 
শ্রেচ। জড় এবং জীবজ্মা এত ভিন্ন যেমন অন্ধকার আর আলোক । 
এই ছুই বস্তুতে কোন সমান গুণ নাই--এমত কোন গুণ নাই,_- যাহা 
এই ছুই বস্ততেই আছে-যাহা এই দুই বস্ততে সমান। জড়তে বে 
সকল গুণ আছে, . তাহা! জীবত্বাতে নাই ; জীবাত্মাতে যে সকল গুণ 
আছে, তাহ! জড়তে নাই। জড়ের প্রধান গুণ যে বিস্তৃতি, তা: 
জীবআতে নাই; জীবস্বার প্রধান গুণ ষে জ্ঞান, তাহা জড়েতে নাই ; জড়, 
হইতে জীবত্বা এত ভিন্ন। আবার জড় হইতে জীবত্ম! যত ভিন্ন, তাহা 
অপেক্ষা অনন্ত গুণে জীবত্বা হইতে পরমাত্মা ভিন্ন । তাহার সমান 
আর কেহ নাই, তিনি অদ্বিতীয়। এই জগৎ ৃষ্টি হইবার পুর্বে কেবল 
একমাত্র তিনি ছিলেন, দ্বিতীয় আর কোন বস্ত ছিল না। তাহার কেহ 
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সমান ছিল ন1, তাহা হইতে কেহ ধিক ছিল না, তাহা হইতে কেহ 
অন্পও ছিল না । পুর্ব্বে বন এই জগৎ কিছুই ছিল না, তখন কেবল 
তিনি মাত্র ছিলেন, অন্ত কোন বস্ত ছিলনা । তিনি কোন বস্তর সাহাব্য 
বাতিরেকেই এই সমুদায় জগৎ স্থপ্টি করিয়াছেন । শাস্ত্রবাণীও সাক্ষ্য 
দিতেছে যে প্যুগকলাপ ঈশ্বরের বাক্য দ্বারা রচিত হইয়াছে, স্থুতরাং 
কোন প্রত্যক্ষ বস্ত হইতে এই সকল দৃষ্য বস্তর উৎপত্তি হয় নাই*। 

পূর্ণানন্দ পরমত্রদ্গ ! তাহার আনন্দ আমর! কি প্রকারে অন্ুভৰ 
করিব। সে আনন্দ কোন্‌ আনন্দের সহিত তুলনা হইতে পারে? 
তিনি আনন্দের সাগর ; ০ আনন্দের ক্ষয় নাই, হাস নাই, বৃদ্ধি নাই। 
তিনি ' আপনার আনন্দ আপনি নিত্য উপভোগ করিতেছেন, আপনার 
আনন্দে আপনি নিত্য পুর্ণ রহিয়াছেন। সেই প্রেমাম্পদ পরম পবিত্র 
পুরুষ সংকল্প করিলেন, যে আমি আমার প্রীতিপাত জীবাস্মা সকল স্বষ্টি 
করিয়৷ তাহাদিগকে আনন্দ বিতরণ করিব; জগতে লুখ বিস্তার করিবেন, 
এই উদ্দেশে এই বিচিত্র স্থষ্টি করিলেন। বিবিধ সুখের অধিকারী 
করিয়া তিনি জীবাত্মাসকল স্থষ্টি করিলেন, তাহাদিগের বাসস্থাননিমিত্তে 
এই ভুরাদি লোকসকল নির্মিত লইল, এবং তাহাদিগের কর্মের শিশিত্ে 
তছ্পযোগী দেহ সকলের বিধান হইল । 


ঈশ্বর জগতের আদি ও স্যস্িকর্তী। 


এই জগং স্থষ্টি হইবার পূর্ক্বে কেবল মাত্র তিনি ছিলেন, দ্বিতীয় আর 
বস্ত ছিল না। তিনি অগ্ত কোন বস্তর সাহাধ্য ব্যতিরেকেই এই সমুদয় 
জগৎ সৃষ্টি করিলেন । এই জগতে কত পদার্থ আছে তাহা! কে নিরূপণ 
করিতে পারে? এই পৃথিবীতেই ষত পদার্থ আছে, তাহা কি অগ্ঠাপি 
নিরূপিত হইয়াছে, না কোনকালে নিঃশেষে নিরূপিত হইবার সম্ভাবন! 
আছে? আবার এক এক পদার্থ অসংখ্য অথুরাশির সমষ্টি। এইযে 
ভিন্ন ভিন্ন প্রচুর পদার্থ কল, এই যে অগণনীয় অণু সকল এ সকল কি 
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কখন নিত্য বস্ত হইতে পারে? যদি এক অণুর সহিত দ্বিতীয় অণুর 
কোন সম্বন্ধ ন|। থাকিত--বদি তাহাদিগের পরস্পর সংযোগ দ্বার 
কোন প্রয়োজন উদ্ধার না হইত, তবে অণুসকল যে অনাদি কাল পর্ষ্্ত 
আছে, ইহা স্বীকার করাও যাইতে পারিত। কিন্তু যখন দেগা যাইতেছে, 
যে পরম্পর সকল অণুর সহিত সকল অণুর সংযোগ রহিয়াছে-_ যখন 
তাহাদিগের পরস্পর সংযোগ দ্বারা সকল প্রয়োজন উদ্ধাব হইতেছে, ভখন 
সেই প্রয়োজন সাধনের উদ্দেশে কোন বিজ্ঞানবান্‌ পুরুষ দ্বারা যে এই 
সকল বস্ত হইয়।ছে ইারই প্রমাণ হইতেছে। . 

প্রয়োজনায় বিবিধ বস্ত দেখিবামাত্র বোধহয়, বে, সে সকদ অবস্ঠ 
কোন জ্ঞানবান পুরষ হইতে স্যষ্ট হইয়াছে । যদ্দিও আমাদিগের কোন 
প্রয়োজনীয় দ্রব্য আমাদিগের দ্বার। উৎপন্ন হইতে না পাবে, তথাপি সেই 
সকল প্রয়োজনীয় দ্রব্য দেখিলেই প্রমাণ হইবে যে, আমাদিগের অপেক্ষণ 
কোন উৎকৃ্ পুরুষ আমাদিগের প্রয়োজন জানিয়া, সেই সকল বস্তু স্থ্টি 
করিয়াছেন । আমাদের শরীর রক্ষার নিমিত্তে অন্নের নিতান্ত প্রয়োজন, 
কিন্তু নিতাস্ত গ্রয়োজন বলিঞ্জাই যে তাহ! আপন আপনি নিত্য থাকিবে, 
এমন কখন হইতে পারে না। তিনি (ঈশ্বর ) থাকাতেই এই প্রমাণ 
হইতেছে, যে আমাদিগের সমুদয় প্রয়োজন জানেন) এমত কোন অতি 
শক্তিমান মহান্‌ পুরুষ আছেনঃ যিনি আমাদের ছিতের নিমিত্তে এই 
অন্নের স্থষ্টি করিয়াছেন। (সেই প্ররোজন বিজ্ঞানবান্‌ পুরষ সেই অনুকে 
প্রচুর করিবার নিমিত্তে ফল শসাকেই ফল শস্তের বীজ করিয়াছেন । 
এক ফজের বীজ হইতে কত ফল উৎপন্ন হইতেছে, এক শস্য 
হইতে কত *ন্ত উৎপন্ন হইতেছে। প্রতি ফল শশ্যকে প্রচুর ফল 
শন্তের উৎপত্তির বীজ করিয়। তিনি কি আশ্চর্য রূপে এই পৃথিবীর 
তাবৎ প্রাণিকে অন্ন বিতরণ করিতেছেন। আপনার প্রয়োজন সাধনের 
নিমিত্তে মনুষ্য কখন বীজ নিশ্মীণ করিতে পারে না, এই নিমিত্তে 
যে সেই বীন্ধ নিত্যকাল পধ্যন্ত রহিক্নাছে, ইহা! কখন স্বীকার করা! যায় 
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না। কিন্ত কোন প্রয়োজন-_-বিভ্ঞানবান্‌ অতি-শক্তি পুরুষ সেই বীজ 
আমাদের জীবন ধারণার্থে যে স্থষ্টি করিয়াছেন, তাহাই প্রমাণ হয়। 
কিন্ত শস্তের বীজ থাকিলে কি হইবে? পৃথিবীকে পরিষ্কার ও খনন ও 
পরিপাটী না করিলে প্রচুর শন্ত কদাপি লাভ হইতে পারে না। অতএৰ 
পৃথিবীকে পরিষ্কার করিবার--শশ্তক্ষেত্রের উপযুক্ত করিবার খনিদ্র 
কুদ্দাল হুলাদি নির্মাণ জন্য লৌহ প্রভাতি যে সকল বস্তুর প্রয়োজন হয়, 
তাহ। সেই প্রয়োজন-বিজ্ঞানবান্‌ পুরুষ অগ্রেই স্থষ্টি করিয়! রাখিয়াছেন। 
এক লৌহ দ্বারা কত উপকার হইতেছে, তাহা দ্বার হলাদি নিশ্মিত 
হুইয়! কৃষিকার্ধ্য নির্বাহ হইতেছে । তাহা দ্বারা অস্ত্রশস্ত্র নিশ্মিত 
হইয়া আত্মরক্ষা হইতেছে, তাহা! দ্বারা উৎকৃষ্ট সমদ্রপোত 
নিম্ধিত হইয়া বাণিজ্যকাধ্য বিস্তার হইতেছে । এমত প্রয়োজনীয় 
লৌহ স্বতঃ নিত্যকাল রহিয়াছে, এমত নহে, কিন্ত কোন বিচিত্র-শক্তি 
পুরুষ আমাদের প্রয়োজন জানিয়া ইহা! অগ্রেই সৃষ্টি করিয়৷ রাখিয়াছেন। 
এই প্রকার যত বস্তদ্বার! প্রাণিদিগের প্রয়োজন সাধন হয়, সকলই সেই 
এক প্রয়োজন-বিজ্ঞান্বান্‌ পুরুষের দ্বারা স্যষ্টি হইয়াছে । পূর্বে কিছুই 
ছিল না; কেবল একমাত্র তিনি ছিলেন, তিনিই এই সমুদয় জগৎ কষ্টি 
করিলেন। তিনি অন্নেরও স্থ্টি করিলেন এবং আত্মারও স্থট্টি করিলেন। 
তিনি এই জগতের কেবল নিন্শীণকর্তী নহেন, কিন্তু ইহার সৃষ্টিকর্তা 
বটেন। এই অনাদি স্থষ্টিকপ্তার পূর্বে আর কেহ নাই, যে ক্তাহার এই 
জগৎ রচনার জন্ত তদুপযুক্ত বস্ত সকল তদ্বার! অগ্রেই স্থ্টি হইয়৷ থাকিবে । 
যেমন দ্বর্ণকার ও লৌহকার প্রভতির কর্মের জন্ঠ জগদীশ্বর স্বর্ণ ও লৌহ 
স্ষ্টি করিয়া রাখিয়াছেন, তেমন তাহার উপরে আর কেহ নাই, যে সেই 
পুরুষ তাহার এই জগৎ রচনা কার্য্যের উদ্দেশে তদ্পযুক্ত বস্তু সকল 
অগ্রেই সৃষ্টি করিয়। রাখিবেন। একমাত্র তিনিই কেবল ছিলেন, তাহার 
জনকও নাই, তাহার সহায়ও নাই, তাহার দমানও নাই, তাহার অধিকও 
নাই। তিনি হ্যষ্টি বিদয়ে আজোচন1 করিলেন) সেই হ্থষ্টিকাধ্যে যে 
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সকল উপযুক্ত পদার্থ প্রয়োজন বোধ করিলেন, তাহার জন্য সংকল 
করিলেন, তৎক্ষণাৎ সেই সকল উৎপন্ন হইল, এবং তিনি তন্বারা এই 
জগৎসংসার রচনা করিলেন। তিনি একমাত্র নিক্চল, তিনি নিত্য, 
তিনি অনাদি অনস্ত, তিনিই একাকী অন্ত কোন বস্তর সাহায্য ব্যাতি- 
রেকেই আপনার স্বাভাবিক বিচিত্র জ্ঞান-শক্তি-ক্রিয়ার দ্বারা এই আশ্চর্য 
অনুপম জগৎ স্থষ্ট করিলেন। ইহাই সিদ্ধ, ইহাই সত্য | 


ঈশ্বর সত্যসংকল্প, নির্ববিকার, অভ্রান্ত ও আনন্দম্বরূপ | 


পরমাত্ম সত্য-কাম সত্যসঙ্কল্পঃ তিনি যাহা কামনা করেন, যাহা 
সঙ্কল্প করেন, তাহ! তৎক্ষণাৎ হয়ঃ কদপি তাহা ব্যর্থ হয় না। তিনি 
এই জগত্-সংসার রচনার নিমিত্তে পরমাথুবাশির সঙ্ক্ন করিলেন, রাশি 
রাশি পরমাণু উৎপন্ন হইল; ( হিতোপদেশ ৮7 ২৬ পদ দ্রষ্টব্য )। 

তিনি জীবাত্মা৷ সমূহের সঙ্কল্ন করিলেন, সমূহ জীবাত্ম। উৎপন্ন হইল । 
তিনি পরমাণু সকলেতে যে বে স্বভাব ও নিয়ম সংস্থাপন করিতে ইচ্ছা 
করিলেন তাহাই তাহাতে সংস্থাপিত হইল; তিনি ভিন্ন ভিন্ন জীবাত্মাতে 
যে প্রকার বৃত্তি ও প্রকৃতি নিয়োগ করিতে অভিপ্রায় করিলেন, তাহাই 
তাহাতে যুক্ত হইল। তাহার সংস্থাপিত নিয়মান্ুসারে শরীরের সহিত 
জীবাত্মার সংযোগ হইতেছে, পুনর্বার তাহারই নিম্মান্থুসারে শরীরের সহিত 
জীবাত্মার বিয়োগ হইতেছে। 


ঈশ্বরের এই আশ্চর্য্য অলৌকিক শক্তিকে অনুভব করিতে না পারিয়! 
কেহ কেহ এই প্রকার বিবেচনা করেন, যে তিনি আপনি এই জগত্রূপে 
পরিণত হইয়াছেন। পরমাত্বা (ঈশ্বর) যিনি তিনি বিকার বিহীন, 
তাহার পরিণাম কি প্রকারে হইতে পারে ? ইহা কি কখন বুদ্ধিবিশিষ্ট 
মনুষ্তের গ্রাহ্থ হইতে পারে, ষে তিনি স্বয়ং বাষু হইয়াছেন, জল হইয়াছেন, 
তেজ হইয়াছেন, পৃথিবী হুইক়্াছেন, তিনি স্বয়ং প্রতি শরীরে পৃথক পৃথক 
জীবাত্ম! হইয়া সাংসারিক বিবিধ ক্েশ ভোগ করিতেছেন,-কখন 
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মোহ বিশিষ্ট হইতেছেন, কখন পাপাচরণ করিতেছেন, কখন সাধু 
হইতেছেন, কখন অসাধু হইতেছেন। যে সকল অদ্বৈতবাদী পঞিতের! 
পরণাত্মাকে উপাদান কারণ বলিয়! অঙ্গীকার করেন ষ্ঠাহারা! পরমাম্মাতে 
আরোপিত উক্ত দোষ খণ্ডন করিবার অভিপ্রায়ে উপাদান কারণকে 
,ছই প্রকারে বিভক্ত করিয়াছেন,_-পরিণাম উপাদান আর বিবর্ত 
উপাদান। 
“সতত্বতোন্তথা প্রথ। বিকারইত্যুদীরিতঃ | 
অতন্থতোন্যথ। প্রথ। বিবর্তইতুদাহতঃ 1৮ 

স্বরূপের অন্তথা হইয়া যে কাবণ হইতে কার্ষোর উৎপত্তি হয় তাছ। 
বিকারী বা পরিণামী বলিয়া উক্ত হইয়াছে, যেমন মৃত্তিকাপিণ্ডের পরি- 
ণামে ঘট হয়, ছৃগ্ধের পরিণামে দধি হয়, আর এই প্রকার স্বরূপের মন্তথ! 
ন! হইয়। যে কারণেতে কাধ্য উৎপন্ন হয় তাহা বিবর্ত উপাদান বলিয়| 
উক্ত হইয়াছে । তাহার! বদি ঈশ্বরকে এইনঈপ বিবর্ত উপাদান কারণ 
বলেন, তবে তাহাতে কোন আপত্তি উত্থাপন করিবার বিশেষ প্রপ্নোজন 
থাঁকে না, কিন্তু এই বক্তব্য থাকে, যে তাহাকে (ঈশ্বরকে ) বিবর্ত 
উপাদান কারণ বলা কেবল অনর্থক বাগাড়ঘ্বর মাত্র। তাহাদিগেং 
প্রতি আমাদের স্থল জিজ্ঞান্ত এই, যে পরমাম্ম। এই জগতরূপে পরিণত 
হইয়াছেন কি ইহা হইতে পৃথক আছেন? তাহারা ইহ! বলিতে কখনই 
সাহসী হয়েন না, বে পরমাত্মা এই জগংরূপে পরিণত হইয়াছেন, তাছা- 
দিগেরও এই অভিপ্রায় যে তিনি (ঈশ্বর) ইহা হইতে সর্বদা 
স্বতন্ন ও নিলিপ্ুই আছেন। তবে তাহারা কেবল বিবর্ত উপাদান 
প্রভৃতি শবেতে আচ্ছন্ন হইয়! সকণকে আচ্ছন্ন করির। রাখেন 
মাত্র, তাহাতে সত্যের জ্যোতিঃ প্রবিষ্ট হইলে আর সে আচ্ছন্নত। থাকে 
না। এই সত্য, ষে তিনি এই মহত বিস্তীণ পরম সুন্দর জগৎ-কৌশল 
রচনার নিমিতে আপনার নির্বিকার স্বরূপকে বিকৃত না করিয়! কেবল 
আপনার সংকল্প মাত্রে তাহার উপাদান কারণ জল বায়ু মু্ভিক। প্রন্থৃতি 
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স্থষ্টি করিয়াছেন । তিনি এই জগতের একমাত্র নিমিত্ত কারণ, ইহার. 
উপাদান কারণ তিনি স্বয়ং কদ।পি নহেন। 

বাস্তবিক অদ্বৈতবাদী পণ্ডিতের! যেমন পরমাত্মার পরিণাম স্বীকার 
করেন না, তদ্রুপ এই জগৎ যে স্থষ্টি হইয়াছে, তাহাও তাহার! স্বীকার 
করেন না। তীহারা এই জগৎ-কৌশলকে এক মহা! ভ্রম-দৃষ্টি বলিয়া গ্রহণ 
করেন। তাহাদিগের মতে এই জগতে একটি মাত্র বস্ত আছেন, তিনি 
পরমাত্ম! ঃ তত্ডিনন স্যষ্ট কি নিত্য আর দ্বিতীয় বস্ত নাই; তবে বে এই 
সকল দৃষ্ট হইতেছে, ইহা৷ কেবল ভ্রম মাত্র । তাহারা বলেন যে, যেমন 
রজ্জ,তে সপের ভ্রম হয়, ত্ধপ সেই এক বস্তুতে এই মকল অবস্তর ভ্রম 
হইতেছে । এখানে আমাদের জিজ্ঞান্ত এই, যে রজ্জুতে যেমন সর্পের ভ্রম দ্বিতীয় 
এক পুরষের হয়, সেই বস্তুতে অবস্তর ভ্রম কাহার হইতেছে? এক বস্ত 
মাত্র পরমাত্ব। আছেন, স্থষ্ট কি নিত্য যদি আর দ্বিতীয় কোন বস্তু নাই, 
তবে বদ্,তে হইবে, বে সেই পব্রমাত্মারই এই জগত্রূপে ভ্রম হইতেছে এবং 
তিনি এই মহাভ্রমে ভ্রান্ত ও মুগ্ধ হইয়। সাংসারিক নানাখিধ ছুঃখ পাইতেছেন 
ইহা হইতে যুক্তিহীন কথা! আর কি আছে? অদ্বৈতবাধীর! তাহাদিগের 
যুক্তির এই দোধ পরিহার করিবার অভিপ্রায়ে এক জড় উপাধি শব্দ কল্পন। 
করিয়াছেন। তাহারা বলেন যে তপ্ত লৌহ যেমন অন্ত বস্তকে দগ্ধ করে, 
তন্ত্রপ ব্রহ্মচৈতন্ত বিশিষ্ট যে জড় উপাধি, সেই এই মিথ্যা জগৎকে সত্য 
বলিয়া জ্ঞান করে এবং সেই এই নানাবিধ সাংসারিক সুথ ছুঃথ ভোগ করে। 
কিঞ্চিৎ বিবেচন! করিয়। দেখিলেই স্পষ্ট প্রতীতি হইবে, যে তাহাদিগের এ 
উপাধিশব্ব কল্পনা! করা ব্যর্থ হইয়াছে । প্রত্যক্ষ জগৎকে নিরাশ করিতে: 
কল্লিত উপাধির কি ক্ষমত।? সাহার জড় উপাধিকে লৌহপিগ্ডের 
সহিত আর ব্রদ্ধ চৈতন্তকে অগ্নির সহিত দৃগ্াস্ত দেন। তাহার এই বৃথা 
দৃষ্টান্ত ঘ্বারাও আপনাদিগের মত বক্ষ! করিতে পারেন না। ঘেহেতু যেমন 
বাস্তবিক লৌহপিও কোন প্রকারেই কিছু দগ্ধ করিতে পারে না, কিন্তু সেই 
লৌহপিগেতে যে অগ্নি আছে, সেই কেবল অন্ত বস্তকে দগ্ধ করিতে পাঁরে ). 
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তন্দ্রপ কল্পিত উপাধি যে জড়বস্ত, তাহার কোন বিষয়ের জ্ঞান হইতে পারে 
ন। কিন্তু তাহাতে যদি চৈতন্য উপহিত থাকে তবে তাহারই সত্য কি মিথ্যা 
ভ্তান হইতে পারে এবং সুখ ছুঃখের ভোক্তা তিনিই হইতে পারেন । জড় 
বন্তর সতাসত্যের জ্ঞান, সুখ-দুঃখের অন্ভৰ কি প্রকারে হুইবে ? 
অগ্নি কৌহ-পিণ্ডেতেই থাকুক, কিংবা সে পৃথকই থাকুক, যাহা৷ কিছু 
দগ্ধ ছুইবে, তাহা! অগ্নি দ্বারাই হইবে, আর চৈতন্য কোন উপাধিতে 
উপহিত থাকুক বা পৃথকৃ্ই থাকুক, যাহা কিছু জ্ঞাত ও অনুভূত 
হইবে, তাহা চৈতন্ত দ্বারাই হইবে । যদি কেহ মাদক দ্রবা সেবন করিয়া 
বিকৃত হইয়া বন্ধুকে শত্ররূপে আর শক্রকে বন্ধুরূপে বিপরীত দর্শন করে, 
তবে সেই উপাধি যে মাদক দ্রব্য, তাহাকে যেমন বিপরীতদর্শা বল। যাইতে 
পারে না, কিন্তু সেই মদোন্সত্ত ব্যক্তিকেই বিপরীতদর্শী বলি; তদ্রপ 
জড় উপাধিকে ভ্রমের বিজ্ঞাতা বল! যুক্তি যুক্ত হয় না; কিন্তু অদ্বৈতবাদি- 
দিগের যুক্তি অনুযায়ী তাহাতে উপহিত যে ব্রঙ্গচৈতন্থ, তাহাকেই ভ্রমের 
বিজ্ঞাতা এবং তাহাকেই সাংসারিক সুখ দুঃখের ভোক্তা। বলিতে হয়। 
দেখ, তাহাদিগের ( অদ্বৈতবাদিদিগের ) মিথ্য। যুক্তি অবজ্ম্বন করিলে 
কত অনর্থ উপস্থিত হয়? নির্বিকার নিরবদ্যকে বিকৃত মানিতে হয়) 
সর্বজ্ঞ সর্ধববিৎকে ভ্রান্ত বন্িতে হয়, পরিপূর্ণ আনন্দ স্বরূপ, অমৃত ন্ব্ূপকে 
সাংসারিক সুখ ছুঃখের ভোক্তা করিতে হয়। 

সৃষ্টি নিরাস করিবার মানসে যে লকল অদ্বৈতবাদির! জড় উপাধির 
কল্পনা করেন, তাহাদিগকে আমাদের আর একটি জিজ্ঞাস্য এই যে 
তাভাদিগের এই জড় উপাধি নিত্য বস্ত ন। স্থষ্ট বন্ত ? যদি তাহারা ইহাকে 
নিত্য বস্ত বলেন, তবে তাহার এই জগতে কেবল এক মাত্র বস্ত হ্থাপনের, 
উদ্দেস্তটে যে উপাধি কল্পনা করেন, তাহা একেবারে নিরর্৫থক হইয়া! যায়; 
আর যদি তাহাকে স্ষ্ট বসন্ত বলেন, তবে মিথ্যা এক উপাধি শব্দ কল্পন! 
করিয়। তাহাকে স্বষ্ট বস্ত বলিয়! মানিবার অপেক্ষা প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্থীমান এই 
জগতের স্ষ্টি মানিরা সত্য রক্ষা! করাই শ্রেয়ঃ। 
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পরমাত্মা! যিনি, তিনি বিকার বিহীন ; তিনি স্ব স্বরূপেতই নিতাকাল 
বর্তমান আছেন ; তিনি আপনি অনা কোন বস্ত্র হয়েন নাই ; তিনি এই 
সমুদয় জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন। তিনি সংকল্প করিলেন, আর এই অপূর্ব 
জগৎ শূন্য হইতে উৎপন্ন হইল ? তাহারই (€ ঈশ্ববের ) ইচ্ছামতে অগ্য/পি 
এই জগত প্রবর্তমান রহিয়াছে ; এব: তিনি ( ঈশ্বর ) যখন ইচ্ছা করিবেনঃ 
তখনই ইহ অয হইবে, কণামাত্র ইহার চিহ্ন থাকিবে না। 


অগ্ঠাদশ অধ্যায়। 
জ'বাতার সহিত পরমাত্বার ভিন্নত! বলিলে কি বুঝায় ? 


সতান্বন্ধপ, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, বিচিত্র শক্তিমান, একমাত্র ঈশ্বর 
নিতাকাল বর্তমান আছেন; তিনি সকলই স্থটি করিয়াছেন। পবমাত্মা 
নিত্য বসত এবং জীবাতআ্মা সকল তাহারই স্ষ্ট বস্ত। পরমাত্ম। পবিপূর্ণ, 
জীবাত্ম! অপূর্ণ, পরমাত্মাতে কোন বিকার নাই, জীবাত্ম। বিকার্ধ্য ; জীবাত্মা 
কখন অদ্, কথন বিজ্ঞ, কখন শুদ্ধ, কথন অশুদ্ধ, কিন্তু পরমাত্মা ধিনি, 
তিনি, সর্বদাই শুন্ধ-বুদ্ধ-ুক্ত-স্বভাব , জীবাত্বাতে পরমাত্মাতে এত ভিন্ন; 
তথাপি অনেকে বিশেষ প্রণধান ন। করিয়া বলেন, যে পরমাত্মাতে 
(ঈশ্বরে ) এবং জীবাত্মাতে কোন ভেদ নাই । তাহারা মনে করেন, যে 
পৃথ্থিবী হইতে যে সকল বস্তু উৎপন্ন হইতেছে, তাহারা যেমন পৃথিবী স্বরূপ, 
পৃথিবী হইতে ভিন্ন নে, তদ্প পরমাত্ব। (ঈশ্বর ) হইতে এই যে সকল 
জীব উৎপন্ন হইয়াছে, তাহারাও পরমাত্মাম্বরূপ, পরমাত্মা হইতে 
ভিন্ন নহে। বুদ্ধিমান ব্যক্তিরা এই বুথ! দৃষ্টান্তের প্রতি নির্ভর 
করিয়া! কদাপি পরমাত্ম। আর জীবাত্মর স্বর্ূপের এঁকা করিতে পারেন ন!। 
পৃথিবী হইতে উৎপন্ন হওয়া আর পরমাত্ম। হইতে সৃষ্ট হওয়া অনেক 
বিশেষ। পৃথিবী অসংখ্য পরমাণুপুঞ্জ ; পরমাত্ম| একমাত্র অংশবিহীন ? 
পৃথিবী হইতে তাহার অংশ অণু সকল বিচ্ছিন্ন হইয়! বৃক্ষরূপে পরিণত 
হইতেছে, সুতরাং বৃক্ষের পরমাণুতে আর পৃথিবীর পরমাগুতে কোন বিশেষ 
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নাই ) অতএব বৃক্ষকে পৃথিবীর স্বরূপ বল! যায়, এবং তাহার এক অংশও 
বা যায়? কিন্তু পরমাত্মা! (ঈশ্বর) পৃথিবীর স্তায় পরমাণুপুঞ্জ নহেন, অংশ- 
যুক্ত নহেন, খণ্ডনশীল নহেন, কিন্তু তিনি (ঈশ্বর) অংশবিহীন এবং অখগুনীয় ) 
তাহার কোন অংশ তাহ হইতে পরিচ্যুত হইয়া অন্ত কোন বস্ত হয় নাই 
এয সেই বস্তকে তাহার ম্বরূপ বা অংশ বল! যাইতে পারে। পৃথিবী 
হইস্তুত যে সকল বৃক্ষাদি উৎপন্ন হইয়াছে, তাহার পরমাণু সকল যেমন 
পৃথিবীর অংশ ছিল, সেই প্রকারে জীবাত্বা সকল যদি পরমাত্মার অংশ 
হইত-_ষেন পাথিব পরমাণ সকলের সমষ্টিকে পৃথিবী বল! যায় তন্দরপ যদি 
জাবাত্মা সকলের সমষ্টিকে পরমাত্বা বল! যাইতে পারিত, তবে যেমন 
পৃথিবী হইতে উৎপন্ন বৃক্ষ সকলকে পৃথিবীর স্বরূপ করিয় বলা যায়; তদ্রপ 
পরমাআ্মা হইতে উৎপন্ন জীবাত্ম! নকলকেও সেই পর্মাত্মার স্বরূপ করিয়া 
বলা যাইত। কিন্তু পরমাঁজ্বা কদাপি জীবাত্বা৷ সকলের সমষ্টি নহেন; যদি 
পরমাআীকে কেবল জীবাত্মা নকলের সমষ্টি করিয়া বল যায়, তবে জীবাত্মা 
সকল ভিন্ন আর পরমাত্সা! নাই এই বপা হয়। যেমন পার্থিব পরমাণুপুঞ্জকে 
পৃথিবী কল৷ যায়, তেমনি যদি জীবাত্মাপুঞ্জকেই কেবল পরমাত্মারপে স্বীকার 
করা যায়, তবে পার্থিৰ পরমাণু ভিন্ন যেমন পৃথিবার পৃথক সত্তা! নাই তন্দরগ 
ভীবাত্বা সকল ভিন্ন যে আর পরমাত্মার পৃথক সত্ভা নাই, এই বল! হয়। 
এই সত্য সর্ক্দ। মনে প্রদীপ্ত রাখা কর্তবা, যে অনেক বস্তু কখন এক 
হইতে পাঁরে না এবং এক বস্তও কখন অনেক হইতে পারে না ।' অনেক 
বন্তকে আমর। এক করিয। মনেতে কল্পনা করিতে পারি, কিন্ক এই কল্পনার 
জন্য অনেক বস্তু কখন এক হইতে পারে না । অনেক বৃক্ষকে আমরা এক 
বন বলিয়৷ কল্পন! করি, অনেক যোদ্ধাকে আমরা সেন! বলিয়া কল্পনা করি, 
কিন্তু এ জন্য সহস্র সহত্ত্র বৃক্ষ ও সহত্র সহস্র যোদ্ধা! কপন এক হয় নাঃ তাহারা 
পৃথক্‌ পৃথকৃই থাকে । অসংখ্য গ্রহ নক্ষত্ত প্রাণী প্রস্ভৃতিকে আমরা এক 
জগৎ ৰলিয়৷ কল্পনা করি, তজ্জন্ত তাহার! কখন এক হয় না কিন্ত পৃথক্‌ 
পৃথকৃই থাকে । অসংখ্য পরমাণুর সমষ্টি এই পৃথিবীকে একমাত্র [বস্তরূপে 
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ভাবিয়! এবং তাহা হইতে নানাবিধ বৃক্ষাদি সকল উৎপন্ন হইতে দেখিয়া 
মনে করি, যে এক বস্ত সেই নানা হইতেছে ১ কিন্তু বাস্তবিক পৃথিবী এক 
বস্ত নহে) দে অনেক পরমাণুর সমষ্টি এবং সেই পরমাণুনকল নানা সমক্সে 
ভিন্ন ভিন্ন নান! আকারে অবস্থিতি করিতেছে । যদি পৃথিবী অংশবিহীন 
অখগডনীয় এক বস্ত হইত, তবে তাহা আর কখন ছুই হইতে পারিত ন। 
এবং অন্ত সকল বস্তরূপেও পরিণত হইতে পারিত না। পরমাত্ম! শ্বরূ [ততঃ 
একমাত্র, অংশবিহীন স্থতরাং তিনি কখন ছুই হয়েন না, তবে এই অসংখ্য 
জীবাত্ম! সকলকে তাহার অংশ বলা এবং জীবাত্মা সকলের সহিত তাহার 
কোন ভেদ নাই বল! কি প্রকারে যুক্তিনুক্ত হইতে পারে? এই সকল 
জীব কি জড় কদাপি তাহার ছম্বরের) অংশ নহে, কদাপি তীহার স্বরূপ 
নহে; তিনি আপনি জড়রূপে পরিণত হইয়া আপনাকে ধ্বংসও করেন 
নাই এবং জীবরূপে বিকৃত হইরা শোক মোহ পাপ তাপে বদ্ধও হয়েন নাই, 
তিনি নিত্য স্ব স্বর্ূপেতেই অবস্থিতি করিয়! এই চিস্ত্য জগৎ স্বষ্টি করিয়া- 
ছেন। হীরকথণ্ড সম্পুখে দেখিয়াও যদি তাহা ছাড়িয়া একটি কাচখগ্ড 
লইয়। আনন্দে উৎফুল্ল হই, তবে তাহা যেমন হীরকের দোষ নহে, তদ্ধপ 
যহার! পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার ভিন্নতা অস্বীকার করে তাহ! তাহাদের 
মনেরই মোহ বাভ্রাস্তির ফল। 


প্রকৃতিবাদ খণ্ডন। 


ধাহারা অল্লাধিক পরিমাণে দর্শনশাস্্বের আলোচনা করিয়াছেন তাহারা 
বোধ হয় এখনও সম্পূর্ণরূপে সনোহ-মুক্ত হইতে পারেন নাই। তাহারা 
এক শ্রেণীর দার্শনিকের নিকট শুনিয়াছেন এবং শুনিয়া বিশ্বাস করিয়াছেন 
যে লোকে যাহাকে জড় বলে তাহা ছাড়াও এক জড়বন্ত আছে যাহা 
প্রত্যক্ষ গোচর নহে, অথচ নিশ্চন্ই আছে। যে জড়বন্ত যখন প্প্রত্যঙ্ষ 
গোচর নহে, তখন প্রত্যক্ষ গোচর জড়বস্তর জ্ঞানাধীনতা৷ দেখাইবার জন্ত 
যে সকল যুক্তি দেওয়া হয়, সে সকল যুক্তি সেই বস্ত সম্বন্ধে খাটে না, সে 
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সকল যুক্তি সেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অতীত অড়বস্তর শ্বাঁতস্্য ন্ট করিতে 
পারে না। এই পুস্তকের যে সকল পাঠক এই দার্শনিক মতে সায় দেন, 
ভাহাদের অন্থুরৌধে আমর! এই দার্শনিক মতের সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা ও সমা- 
লোচন! করিতে প্রবৃভ হইলাম। এই শ্রেণীর দার্শনিকের! বলেন যে, 
যাহাদিগকে আমরা জড়ীয় গুণ বলি, তাহারা প্রকৃতপক্ষে বিজ্ঞানমাক্র বটে, 
কি তাহাদের অশধার ও কারণরূপী একটি অচেতন বম্ত আছে যাহা 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অতীত। এই মতকে প্রকৃতিবাদ ( [901781195) ) বলা 
হয়। এই মতাবলম্তীরা মনে করেন যে জড়ের স্বাতন্ত্র্য স্বীকার না করিলে 
ইহার প্ররুতত্বই স্বীকার করা হইল নাঁ। ইহারা জড়ের স্বাতন্ত্র্য স্বীকার 
করেন এবং এই অর্থে জড়ের প্ররুতত্ব স্বীকার করেন বলিয়া! আপনাদিগকে 
প্রকতবাদী (7২০%1150 ) বলেন । জড় এবং আত্মাকে স্বতন্ত্র বস্ত মনে 
করেন বলির! এই মতাবলম্বীদ্দিগকে জড়াত্মবাদী (5৮521 10521156 ) 
ও বল! হয়। লৌকিক প্রকৃতিবাদ,__যাহা ইন্দ্রিয় গোচর গুণসমূহকে 
আতা! নিরপেক্ষ শ্বতন্ত্র বস্তা মনে করে )-তাহা হইতে এই দার্শনিক 
প্রকৃতিবাদ অতিশয় ভিন্ন । যাহা হউক, আমরা এই দার্শনিক প্রকৃতি- 
পাদের ভ্রম প্রদর্শন করিয়া আমাদের লক্ষ্য অধ্যাত্মবাদের পথ পরিষ্কার 
করিতে চে করিতেছি। 

প্রক্ুতিবাদের অনুমিত জড়বস্তুর আধারত্ব সম্বন্ধে এই বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে জড়ীয় গুণসমুহকে যখন বিজ্ঞান বলিয়া স্বীকার করা হইতেছে, 
তখন কোন অচেতন বস্তকে ইহাদের আধার বলা একাস্তই অসঙ্গত। 
বিজ্ঞানের আধার কেবল জ্ঞানই হইতে পারে। জড় অচেতন, জ্ঞানশুন্ত ) 
এরূপ বস্ত কখনও বিজ্ঞানের আধার হইতে পারে না,--কখনও জ্ঞান- 
সাপেক্ষ বিষয়ের ধারয়িত! হইতে পারেন না । 

এখন দেখা যাক এই প্রক্কৃতিরূপী অর়্বস্তকে অনুভবের কারণরূপে 
স্বীকার কর! যায় কি না। আমরা আরে! একটু বিশেষভাবে প্ররতি- 
বাদের ব্যাখ্যা করিয়া তৎপরে ইহার সমালোচনা করিব। সম্মুথস্থিত 
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টেবল্টিকেই দৃষ্টাস্তরূপে গ্রহণ করিয়া এই বিষয়ের আলোচনা করা যাথ্‌। 

টেবল্টি বিস্তৃতি, বর্ণ, মস্থণত1, কঠিনতা প্রকৃতি, গুণাক্রাস্ত। আমরা 
দেখিয়াছি যে এই সমস্তই বিজ্ঞান ) জ্ঞানময় আত্মার উপর এই সমুদায়ের 
অস্তিত্ব নির্ভর করে। আধুনিক প্ররুতিবাদী দার্শনিক তাহা শ্বীকার 
করেন? কিন্ত শ্বীকার করিয়াও বলেন এই সমুদয় প্রত্যক্ষ গোচর বিজ্ঞানের, 
এক একটি অপ্রত্যক্ষ কারণ আছে, সেই কারণগুলিই প্রন্কত জড়ীয়খ্ণ 
বা উপকরণ এবং সেই সকল গুণ বা উপকরণের সমষ্টিই প্রকৃত জড়বস্ত) 
অর্থাৎ যে বিস্তৃতি আমাদের প্রত্যক্ষ গোচর হয়, দর্শন বা স্পর্শ করিতে 
গিয়া! আমর! যে বিস্তৃতিকে জানি, তাহা আবির্ভাব মাত্র বটে, তাহার 
অস্তিত্ব আত্মার উপর নির্ভর করে বটে, কিন্তু এই আবির্ভাব উৎপাদনের 
কারণ একটি অপ্রত্যক্গ বিস্তৃতি গুণ আছে। তেমনি আমাদের প্রত্যক্ষ 
গোচর বর্ণের কারণরূপী একটি অপ্রত্যক্ষ অর্থাৎ অদৃশ্যবর্ণ আছে। 
আমাদের অনুভূত কঠিনতার কারণরূপী একটি অননুভূয় কঠিনতা আছে; 
এবং এই সমুদয় গুণের সমষ্টি একটি ইক্রিয়াতীত জড় বস্ত আছে। 
প্ররতিবাদ যে কি অসঙ্গত মত, এখান হইতেই তাহার আভাস পাওয়া 
যাইতেছে। অপ্রত্যক্ষ বিস্তৃতি, অনৃষ্তবর্ণ, অননুভূয় কঠিনতা, _পাঠক 
এই সমস্ত অসঙ্গত অর্থহীন বিষয়ের কি কোন ধারণা করিতে পারিতেছেন? 
আর জিজ্ঞান্ত এই, এই সকল জড়ীর় গুণ যদি সমুদয় ইন্দ্রিয়ের অভীতই 
হইল, তবে এই সমূদয়ের পার্থক্য কোথায়? এই সমুদাঁয়কে পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
বলকেন? প্রত্যক্ষগোচর বিষয় সমূহকে পৃথক্‌ পৃথক খলিবার বিশেষ 
কারণ আছে। বর্ণ দুষ্ট হয়, কিন্ত আত্্াত হয় না। কঠিনতা অনুভূত 
হয়, কিন্ত দৃষ্ট হয় ন!। সুতরাং বর্ণ ও কঠিনতা স্বতন্ত্র বিষয়। কিন্তু ষে 
বর্ণ দেখা যাঁয় না এবং যে কঠিনতা অন্থুভব করা যায় না, সে বর্ণ আর সে 
কঠিনতায় পার্থক্য কোথায়? ' এবং ফে বর্ণ এবং কঠিনতাঁকে প্বর্ণ” এবং 
*কঠিনভা” এই ছইটা পৃথক্‌ নাম দিবারই বা! প্রয়োজন কি? পার্থক্য 
কেবল কার্যে দেখিতে পাই, কারণে পার্থক্য কোথায়? কার্য ভিন্ন ভিন্ন 
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হঈলেই কি কারণ ভিন্ন ভিন্ন হইবে? এক ব্যক্তিই যখন ভিন্ন ভিন্ন কার্য 
করিতে পারে, তখন একটি জড়বস্ত কেন ভিন্ন ভিন্ন কাধ্য করিতে পারিবে 
না? সুতরাং প্রকৃতিবাদের “ক্ষে মস্ত অনুভবের একটিমাত্র জড়ীয় কারণ 
স্বীকার করলেই যথেষ্ট হয়; এবং এই আড়ীয় কারণকে কেবল এই অর্থেই 
বনুগুণশালী বলা ঘায় যে ইহা ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞান উৎপাদনে সমর্থ । এই 

| ক্ুরণকে জড় বলাতে পাঠক এরূপ বুঝিবেন না যে আমাদের প্রত্যক্ষ গোঁচর 
জড়ে যেরূপ বর্ণ, প্রাণ ইত্যাদি বৈচিত্র্য আছে, উহাতেও তেমনি বৈচিত্র 
মাছে । আমরা এই গাত্র দেখাইলাম যে যাহা অ প্রত্যক্ষ, অদৃশ্য, অননুভূয়, 
তাহাতে এই বিচিত্রতা থাকিতে পারে না। এই কারণকে কেবল, এই 
অর্থেউ জড় বলা হয় যে ইহা চৈততন্থাহীন, অজ্ঞান । সুতরাং প্ররুতিবাদী 
এই জড়ীয় কারণের বিষয় এই পর্যান্ত জানেন যে ইহ! একদিকে অটেতন, 
জ্রানবিভীন, অপরদিকে শক্তিশালী অর্থাৎ বিজ্ঞান উৎপাদনে সক্ষম | এই 
দ্রইটী লক্ষণ ব্যতীত ইহার বিষয় আর কিছুই জানা নাই, এবং জানা যায 
না) অন্যান্য বিসয়ে ইহা অচেয় | জড়ীয় কারণের এই অজ্তেয়েতা দেখিয়াই 
অনেক প্রকতিবাদী “অন্ডেয়তাবাদী” (400১105 ) নাম গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। বল। বাহুল্য যে আমরা উপরে জড়ীয় কারণের যে বর্ণন! দিলান 
তাহা শামাদের মনঃকল্পিত নহে । উক্ত বর্ণনা উচ্চতর প্ররুতিবাদীদিগের 
অনুমোদিত । (568 5102100027১ 19177010155 ০07 75)0101%0, 
6৩৮ ৬11, ডে০] [11) 2170 017521075 01716151510 016 0015 00216 1 
[176 91756 ৬০11-7755 01 1015 ৮৮015, ) 

(১) বাহ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়, যাহ! প্রত্যক্ষরূপে জান! যায় 
কেবল তাহাই বা তদনুরূপ বস্তই পরোন্ম জ্ঞান ব। অনুমানের বিষয় 
হইতে পারে । বাহ! দেখিয়াছি, শুনিয্াছি, অনুভব করিয়াছি বা আত্ম- 
জ্ঞানে প্রত্যক্ষ করিয়াছি, তাহা বা তদন্ুরূপ বন্ত এক সমর সাক্ষাৎ ভাবে 
না জানিলেও অন্তের সাক্ষ্যে বা অনুমান দ্বারা তাহার অস্তিত্ব জানিতে 
পারি। আত্মজ্যোতিতে বখন আপনাকে জানিয়াছি, তখন অন্ত আত্মার 
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সাক্ষাৎ জ্ঞান না হইপেও অন্ত আত্মার অস্তিত্ব কল্পনা করিতে পারি বা' 
অনুমান দ্বারা জানিতে পারি। রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ, স্পর্শ প্রভৃতি 
গুণ যখন একবার জ্ঞানের বিষয়ীভূত ভ্ইয়াছে, তখন ইহারা এক সময় 
প্রত্যক্ষীভূৃত না হইলেও নিজের ভবিষ্যৎ জ্ঞানের বিষয্বরূপে বা অন্য 
আত্মার বিষয়রূপে ইহাদের অস্তিত্ব কল্পন! করিতে পারি। দৃষ্টি বাদুষ্ 
বন্তর আন্দোলনে প্রত্যক্ষ করিয়া যখন বৈজ্ঞানিকেরা এমন সুক্ষ বপ্তর 
(ইথারের ) আন্দোলন কল্পনা বা! অনুমান করেন যাহা আমাদের পক্ষে 
দৃশ্বাও নহে, স্পৃম্ঠও নহে, তখনও তাহার] যুক্তির বাহিরে যান না, কেননা 
এই অনুমিত আন্দোলন দৃগ্ত বা স্পৃম্ত আন্দোলনের আদর্শে ই কর্পিত ;. 
উহা! আমাদের স্থল ইন্দ্রিয় গোচর না হইলেও কোন সুক্মতর 'অন্ুভব- 
শক্ষি-সম্পন্ন জ্ঞাতার পক্ষে অন্ুভবনীয়। কিন্তু যাহা আদৌ প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের বিষয়ীভূত হয় নাই, এবং হইতে পারে না, যাহার প্রকৃতি প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের বিষয়ীভূত বস্তুলমূহের প্রকৃতি হইতে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন, যাহ৷ জ্ঞাতা 
নয়, জানাও নয়, বিষম্ী নয়, বিষয়ও নর, তাহা! কখনও পরোক্ষ জ্ঞানের 
বিষয় হইতে পারে না, তাঁহা কখনও অন্গখানের বিষর হইতে পারে না, 
স্থতরাং তাহার অস্তিত্ব কখনই বিশ্বাসযোগ্য হইতে পারে না। প্রকাতি- 
বাদের কল্পিত অজ্ঞেয় জড়বস্ত এই শ্রেণীর খস্ত, সুতরাং ইহার অস্তিত্ব 
কখনই বিশ্বাসযোগা হইবার নহে । আশ্চর্যের বিষয় এই যে দেব, দানব, 
যক্ষ, শয়তান, প্রভৃতি বিষয়, যাহাদের অস্তিত্ব অভাবনীয় নহে, কিন্ত 
যাহাদের অস্তিত্বের প্রদাণাভাব, সেই সকল বস্তর অস্তিত্বে অবিশ্বানী 
হইয়্াও, এমন কি পরমাতআ্মার অস্তিত্বে সন্দিহান হইয়াও, লোকে. অবশেষে 
এই দার্শনিক শয়তানে বিশ্বাস করে। অজ্ঞানী লোকের ন্তাস্ত অমূলক 
কুসংস্কার অপেক্ষা জ্ঞানাভিমানীদিগের এই সংস্কার অধিকতর নিন্দনীয় । 
(২) প্ররৃতিবাদীর! দি এই অজ্ঞে় জড়বস্তুকে সম্পূর্ণবূপেই 
অজ্ঞেয় বলিয়। বর্ণনা করিতেন, তবে ইহাতে লোকের বিশ্বাস জন্মান কঠিন 
হইত, হয়ত অসম্ভব হইত; কিন্তু ইহারা গাহা না করি! এক মুখেই 
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ইহাকে জ্রের় ও অজ্ঞেয় ভুইই বলেন । ইহা অজ্ঞেয্ অথ5, বিজ্ঞানোৎপত্তির 
কারণ। ষাহ। বিজ্ঞানোৎপত্তির কারণ তাহার অন্ততঃ একটি গুণ স্পষ্টই 
জানা যাইতেছে, সুতরাং সে আর অজ্্রেয় হইতে পারে না। যাহ! হউক, 
বিজ্ঞানোৎপন্তির কারণ নিতান্তই চাই । কার্য মাত্রেরই কারণ চাই? 
বন্ঞানোতৎপত্তির খন একট! কাধ্য, একট ঘটন1, তথন ইহার কারণ চাই, 
ঈ্দহ নাই। আর কারণট। স্থায়ী বস্ত হওয়া চাই। অস্থায়ী ঘটনার 
স্থায়ী কারণ ন। পাইলে জ্ঞান তৃপ্ত হয় না। এই কারণেই যখন প্রক্কৃতি- 
বাদী বলেন ষে বিজ্ঞানের কারণৰপী একটা জ্ঞানাতীত অচেতন স্থাত্ী বস্ত 
আছে, তখন লোকে তাহাকে সহজেই বিশ্বান করে । কিন্তু জিজ্ঞসা করি 
হাতের কাছে কারণ থাকিতে দূরে যাও কেন? আতা স্বয়ংই বিজ্ঞানোৎ- 
পত্তির যথেষ্ট কারণ নয় কি? আত্ম! ক্রমাগত ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞান-সমন্থিত 
হইতেছে, ভিশ্ন ভিন্ন বিজ্ঞান অনুভব করিতেছে, ব্যাপারটাত এই; ইহার 
জন্য একট অজ্ঞের অভাবনাম্ম অনাত্মবস্তর আস্তত্ব কল্পনা করিবার কি 
প্রয়োজন? বজ্ঞানোৎ্পত্তির পক্ষে কিকি আবশ্যক? বিজ্ঞানোতপত্তির 
পক্ষে জ্ঞানরূণী আত্মার একান্তই প্রয়োজন, এই আত্ম ত আছেই 
একটি স্থায়ী বস্তর প্রয়োজন, যাহা। পরিৰর্তনের মধ্যে স্থির থাকে, যাহার 
সম্বন্ধে পরিবর্তন ঘটে | সেই বস্তগ আছে; মাত্মাই সেই স্থায়ী বস্ত যাহা 
সনুদাক্স পরিবর্তনের মধ্যে স্থির থাকে, এবং যাহার সম্বন্ধে পরিবর্তন ঘটে। 
আর কি কিছুর প্রয়োজন সাছে? পণঠক হয়ত বলিবেন বিজ্ঞানোৎপত্তির 
কারণরূগী একটি কর্তৃত্বশালী বস্তর প্রয়োজন? আমর! তাহা স্বীকার করি 
কিনব আমরা বলি, আত্মা স্বপ্ংই ত সেই কর্তত্বশালী বস্তু, আবার আর 
একটা, কর্তৃত্বশালী বস্ত কল্পনা করিঝার প্রয়োজন কি? আত্ম! 
নিজের কর্তত্বে নিজে বিজ্ঞান উৎপাদন করিতেছে, নিজে বিজ্ঞান-সমস্বিত 
হইতেছে, ইহা বিশ্বাস করিলেই ত হয়, আবার একট! অতিরিক্ত কর্তা 
ভাবিবার প্রয্মোজন কি? এ স্থলে হয়ত প্রতিপক্ষ বলিবেন যে আমরা 
তে আর ইচ্ছাপর্বক বিজ্ঞান উৎপাদন করি না, আমাদিগকে কিরূপে 
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বিজ্ঞানোৎপত্তির কারণ বলিব? তবে কি প্রতিপক্ষ স্বীকার করিতেছেন যে 
কারণ হইতে গেলে। কর্তা হইতে গেলে, ইচ্ছাশালী হওয়। চাই ? যদি তাহ! 
স্বীকার করেন, তবে তাহার অজ্ঞে্তাবাদ গেল, প্রক্কৃতিবাদ গেল, বিজ্ঞা- 
নোৎপত্তির কারণ যদি ইচ্ছাশালী হইলেন তবে তিনি অজ্ঞেয়ও নহেন, অজ্ঞান 
প্রকৃতিও নহেন,_ তিনি জ্ঞেয় জ্ঞানবান পুরুষ । যদি বলেন কারণ হইতে 
গেলে ইচ্ছার প্রয়োজন নাই, ইচ্ছা! ব্যতীতও কর্ঠত্ব থাকিতে পারে; জবে 
সেই কত্ৃত্ব আত্মাতে মারোপ করিলেই হয়, একটা অভ্ড্রেয় অচিস্তনীয় অনাত্ম 
বস্ততে আবোপ করিবার প্রয়োজন কি? আমরা কিছু এই কথা বলিতেছি 
না যে আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা বিজ্ঞানোৎপত্তির কারণ । আমাদের ব্যক্তকি- 
গত ইচ্ছ। স্পষ্টতঃই বিজ্ঞানোংপত্তির কারণ নহে । কিন্তু আমাদের ব্যক্তিগত 
ইচ্ছাতেই কিছু আত্মার আত্মত্ব পর্য্যবদিত হইতেছে না । আত্মাতে এমন 
অনেক বস্ত আছে যাহা! আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা সাপেক্ষ নহে । আমাদের 
জীবনের সারভূত যে জ্ঞানবস্ত, তাহা আমাদেব ব্যক্তিগত ইচ্ছা সাপেক্ষ 
নহে; এই জ্ঞানবস্ত আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছ| নিরপেক্ষভাবে ইন্দরিয়বোধ, 
স্থৃতি, বুদ্ধি প্রক্ততিরূপে আত্ম প্রকাশ করিয়া আমাদের জীবন লীল৷ রচনা 
করিতেছে; আমর! এখন পাঠককে কেবল এই কথাটি বুঝাইতে চাই যে 
বিজ্ঞান প্রকৃতি মানসিক ঘটনা উৎপাদনের জন্য আত্মার অতিরিক্ত কোন 
বস্ত কল্পনা করিবার প্রয়োজন নাই । প্রক্কৃতিবাদী তাহার কল্পিত কারণে 
যে যে লক্ষণ চান, নে সমস্তই আনাদের জীবনের সাররূপী জ্ঞানবস্তুতে 
আছে। তিনি চান যে বিজ্ঞানের কারণ স্থায়ী বস্ত্র হইবে এবং আমাদের 
ব্যক্তিগত ইচ্ছা-নিরপেক্ষ হইবে । আমাদের জীবনের সারভৃত জ্ঞানবস্তবর 
এই উত্তয় গুণই আছে; সুতরাং বিজ্ঞানোৎপাত্তির কতৃত্ব বা কারণত্ব 
ইহাতে আরোপ ন! করিয়া একটা অজ্ঞেয়, অভাবনীয়, অচেতন বস্তুতে 
আরোপ করিবার কোন প্রয়োজন নাই। 

(৩) এই জড়শক্তির কল্পন। যে কেবল অনাবগ্তক তাহা নহে, ইহা 
নিতান্ত যুক্তিঙ্ববরুদ্ধ। এই কল্পিত শক্তিতে বিজ্ঞানোৎপন্তির কোন 
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ব্যাখ্যাই হয় ন1। যদ্বারা কার্ষ্যের যুক্তিযুক্ত ব্যাখা। হয়, তাছাই কাধ্যের 
প্রকৃত কারণ। যাহা কার্য্কে ব্যাখ্যা করিতে পারে না, তাহাকে 
কারণ বল! যাইতে পারে না। আমরা দেখাইতে চেষ্টা করিব ঘে 
প্রকৃতিবাদের কল্পিত এই জড়ীয় কারণ বিজ্ঞানোৎপত্তির কিছুই ব্যাথ্য৷ 
করিতে পারে না। প্রকৃতিবাদ বিজ্ঞানকে আত্মাশ্রিত বলিয়া! স্বাকার 
বরয়াও ইহাকে প্রকারান্তরে আত্মা হইতে পৃথক বিষয় বলিয়া কল্পন! 
করে। তাহাতেই ইহা দ্সাত্মাকে ছাড়িয়। দিয়। বিজ্ঞানোৎপত্তি ব্যাথা! 
করিতে চেষ্টা করে। এইরূপে আত্মা এবং বিজ্ঞানকে পৃথক মনে 
করাতেই, বিজ্ঞানকে একটা আত্ম-নিরপেক্ষ বস্ত বলিয়। কল্পনা করাতেই, 
ইহ! বিশ্বাস করে বে একটা অচেতন অনাত্ম বস্তু দ্বার বিজ্ঞানের ব্যাখ্য। 
করা যায়। কিন্তু আমরা ইতিপুর্বেই দেখাইয়াছি যে, আত্মাকে ছাড়িয়া 
বিজ্ঞান কিছুই নহে । বিজ্ঞান--আমি জানি ? *আমি+কে ছাড়িয়া “বিজ্ঞান” 
অর্থহীন কিছুই নহে; «কেবল বিজ্ঞান” বলিয়া! কোন বিষয় নাই? 
সুতরাং কেবল বিজ্ঞানের” কারণ কোন বস্ত থাকিতে পারে না," 
এমন কোন বস্ত থাকিতে পারে না যাহ। কেবল বিজ্ঞানের ব্যাখ্যা করে। 
কেবল সেই বস্তই বিজ্ঞানের ব্যাখ্যা করিতে সক্ষম যাহ! আম্মাকে ব্যাথা। 
করিতে পারে। প্ররৃতিবাদের কল্পিত জড়শক্তি প্রক্কৃতিবাদীর মতেই 
আত্মার ব্যাখ্যা করিতে অক্ষম, সুতরাং ইহ। বিজ্ঞানের ব্যাখ্যা কর্পিতেও 
অক্ষম; অতএব উহ! কখনও বিজ্ঞানের কারণ নহে। | 

(8) বিজ্ঞানের কারণ কেবল তাহাই হইতে পারে ধাহ। আত্মার 
সহিত ঘনিষ্ঠভাবে সম্বন্ধ। আত্মার ভিতরে বিজ্ঞান জন্মাইতে' পারে 
কেবল সেই যে আত্মার ভিতরে আছে অথব৷ যাহার ভিতরে আত্মা 
আছে,-_মাত্বা যাহার আয়ন্তাধীন। কিন্তু প্রতিবাদের কল্পিত জড়শক্তি 
প্রকৃতিবাদীদের মতেই আত্মার বাহিরের বস্ত। আত্মার ভিতরকার বস্ত 
হইতে গেলেই ইহাকে হয় জ্ঞাত অথবা! জ্ঞাতার আশ্রিত কোন বিষয় 
হইতে হইবে; সুতরাং প্রকতিবাদীরা ইহাকে সাবধানে আত্মার বাছিরে 
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রাখেন। কিন্ত আত্মার বাছিরে থাকাই যাহার প্ররুতি, সে বাহিরে 
থাকিয়াও আবার আত্মার ভিতরে বিজ্ঞান জন্মায়, আত্মাকে .অসংখ্য ভিন্ন 
ভিন্ন বিজ্ঞান-যুক্ত করে, ইহার অপেক্ষা অধিকতর অসঙ্গত কথা আর 
কিছুই হইতে পারে নাঁ। যাহা বাহিরের বস্ত তাহ! ভিতরে কার্ধ্য 
করিতে পারে না, আর যাহা ভিতরে কার্ধ্য করে তাহ! বাহিরের বস্ত . 
হইতে পারে ন1। যাহ! সম্পূর্ণরূপে বাহিরের বন্ত তাহাই আবার ভিত 
কার্য করে এই কথা স্প্টতঃই স্ববিরোধী । এরূপ স্ববিরোধী অসঙ্গত কথা 
দার্শনিক স্ত্ারূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে এবং উচ্চ গভীর জ্ঞানের কথা বলিক্ক! 
গৃহীত হইয়াছে, ইহ1 ভাবিলে সময়ে সময়ে কিছু ধৈর্যযচ্যুতি হয়, __অন্ধের 
নেত! অন্ধ জ্ঞানাভিমানীদিগকে কিছু কটুক্তি করিতে ইচ্ছা! হয়। 

৫) প্রক্কিবাদী ”কারণ” কথাটার অর্থ একবারেই ভুলিয়া যান। 
তাহাতেই একট! অজ্ঞ বস্ততে কারণত্ব আরোপ করিতে যান । জ্ঞেয় বস্ত- 
দিগের পরস্পরের একটা সন্বন্ধকে আমর! কারণত্ব নলি। কারণত্বের জ্ঞান 
জ্ঞান রাজোই হয়। কিন্তু প্রতিবাদী “কারণ” কথাটা জ্ঞান-জগতে 
শিক্ষা করিয়া ক্রমে ইহার অর্থ ভূলিয়। যান) ভুলিয়া গিয়। জেয বস্ত ও 
অজ্ঞেয় বস্তর একট1 কল্পিত সম্বন্ধকে এই নামে অভিহিত করেন। 
আমরা! এই কথাটা একটু বিশেষভাবে বুঝাইতেছি। “কারণের” বৈজ্ঞানিক 
অর্থ--প্যাহার পর কাধ্যটা নিয়ত ঘটে,+, অথবা সংক্ষেপে (এই সংক্ষিপ্ত 
নামে কিছু ভূগ আছে )--“নিক্তত পূর্ববন্তী*। অগ্নি সংস্পর্শে দহন কাধ্য 
নিম্নত ঘটে, সেইজন্য অগ্নি-সংস্পর্শ দহন কাধ্যের বৈজ্ঞানিক কারণ। 
দর্শনেন্ত্িয়ে আলোক সংস্পর্শ হইলে বর্থবোধ নিয়তই ঘটে, সেইজন্ 
আলোক বর্ণবোধ্র কারণ। স্পর্শেন্দিয়ে উত্তাপ নামক এথারিক 
আন্দোলন সংম্পর্শে উঞ্ণভাবোধ নিয়তই ঘটে, সেইজন্ত উত্তাপ উষ্ণতা- 
বোধের কারণ। পুষ্পাদি বিশেষ বিশেষ বস্তর রেণু দ্রাণেন্্রিয়ে সংস্পৃ্ট 
হইলে গ্রাগকোধ নিয়তই ঘটে, সেইজন্ত এই সকল রেণু স্্াণের 
কারণ। 
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অক্সিজেন ও হাইভ্রোজেনের সংযোগে নির়তই জল উৎপন হয়, এইজন্ত 
অক্সিজেন ও হাইদ্রোজেনের সংযোগ জলের কারণ। “কারণের” এই 
এক অর্থ। এই বৈজ্ঞানিক কারণবাদ অনুসারে কার্যোর কারখ যাহা 
তাহাও কাব্য। এক কাধ্য বা কতিপস্প কাধ্য অপর কার্য্যের কারণ $ 
এই সমুদয় কাধ্যই বিজ্ঞান-নিচয়। বিজ্ঞান বাতীত আর কোন কাধ্য 
আঁতুর! জানি না, কল্পনা করিতেও পারি না। কোন জান! কার্যের 
কারণরূপী বিজ্ঞান ব! বিজ্ঞান-নিচস্ব আমাদের বাক্তিগত ভ্ঞানের বিষস়্ 
না হইতে পারে, কিন্তু ইহার বা ইহাদের প্রকৃত অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে 
হইলে ইহাও বিশ্বাস করিতে হইবে যে ইহা বা ইহারা কোন লোকাতীত 
জ্ঞানের বিষমীভূত। যে সকল এথারিক আন্দোণন ব1 ও উষ্ণতা বোধের 
কারণ, সে সমুদ্র এক একটি বিজ্ঞান প্রবাহ মাত্র। সেই সকল বিজ্ঞান- 
প্রবাহের অস্তিত্বে বিশ্বান করিতে হইলে ইহাদের আধাররূপী কোন লোকা- 
তাঁত জ্ঞানে বিশ্বান করিতে হইবে । স্তাণের কারণ ষে পুষ্পরেণু প্রভৃতি 
ইহারা আমাদেব ব্যক্তিগণ জ্ঞানের বিষয় না হইলেও দণ্া বা স্প্গা বস্ত 
বাতীত আর কিছুই নহে; সুতরাং ইহাদের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে হইলে 
ইহাদের আধারবূপী কোন লোকাতীত আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে 
হইবে। তেমনি আস্বাদের কারণন্নপী যে ভক্ষ্য বস্তর স্ক্মাংশ সমূহ) এবং 
শব্দের কারণরূপী যে বাধুর আন্দোলন, এই জমুদ্ায় আমাদের ব্যক্তিগত 
জ্ঞানের বিষন্ন না হইলেও ইহার! দৃশ্য বা স্পশ্য বিষয়, সুতরাং কোন 
পোকাতীত জ্ঞানের আশ্রিত। স্থৃতরাং পাঠক দেখিতেছেন যে, এই 
বৈজ্ঞানিক কারণবাদ আমাদিগকে জ্ঞানরাজ্যের বাহিরে লইয়। যায় না । 
ইহা বিজ্ঞানের যে সকল কারণ নির্দেশ করে, দে সমুদায়ও বিজ্ঞানমাত্র, 
স্ৃতরাং জ্ঞানেরই বিষন্ন । বৈজ্ঞানিক কাধ্য-কারণত্ব এমন একটা সম্বন্ধ 
বাহা কেবল জ্ঞানের বিষর়ীভৃত বিজ্ঞান সমূহের পরস্পরের মধ্যেই খাটে। 
এই সম্বন্ধ একট! নির্দিষ্ট পূর্বববস্তিত্ব ও পরবস্তিত্ব ব্যতীত আর কিছুই নহে। 
কোন ঘটন। ব! ঘটনাবলীর পরে নিপ়ূতই যে ঘটন! ঘটে, তাহাই উক্ত ঘটন! 
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বা ঘটনাবণীর কার্ধ্য ; আএ কার্ধ্যটি যে ঘটন]1 বা ঘটনাবগ্গীর পরে নিয়তই' 
ঘটে, সেই ঘটনা বা! ঘটনাবণীহ কার্য)টির কারণ | “কারণের” এই অর্থ 
গ্রহণ করিলে স্পষ্টতঃই কোন জ্ঞানাতীত অন্দর অভাবনীয় বস্ত বিজ্ঞানের 
কারণ হহতে পারে না। জ্ঞান-জগতে আমরা আর এক প্রকার কারণ 
দেখিতে পাই, উহাকে দার্শনিক কারণত্ব এ০1 যায়। সে কারণও, 
আমাদিগকে জ্ঞান-জগতের বাহিরে লইযা বাইতে পারে না; নে কারণত্& 
এমন একট! সম্থন্ধ যাহা কেবণ জানা বস্ত্রসমূঙের মধোহ খাটে । আমরা, 
দেখিতেছি আত্ম! স্থায়ীভাবে আত্মজ্ঞ।নে গ্রতন্ভিত থাঁঝিস্ম! বিবিধ বিজ্ঞান- 
সমহিত হইতেছে, নিজের সংযোগকারী শক্তিতে এই মমৃদায় বিজ্ঞানকে 
সমষ্টিভূত করিয়। বিবিধ তত্ব গঠন করিতেছে, এবং বিবিধ কার্য সম্পাদন 
করিতেছে । এস্থলে আত্মা ও এই সমুদ্ায় কার্ধোর মধ্যে কার্ধাকারণ 
সম্বন্ধ বর্তমান । আত্মা এই সম্ায় কার্ধোন কারণ; কারণ এই অর্থে থে 
এই সমুদয় কার্যা উৎপন্ন হইবার পক্ষে আত্মার অস্তিত্ব অপরিহাধ্য । কিন্তু 
এ স্থলেও কার্যাকারণত্বের সম্বন্ধ জে বন্ত সমূহের মধ্যেই বর্তমান; কার্য্য- 
গুনি জ্ঞেয়, কারণও জ্ঞেয়। এ স্থলেও কারণত্ব আমাদিগকে জ্ঞানরাজোর' 
বাহিরে লইয়! যাইতেছে না, কোন জ্ঞাননিরপেক্ষ অজ্দেয় বস্তর সংবাদ 
আনিতেছে না। বরং এখানে কারণ যে, সে স্বস়্ং জ্ঞানবস্ত--সমুদায় জ্ঞানের 
মূল তাহাকে ন। জানিয়। আব কিছুই জান! যায় না, আর তাহার সমস্ত 
কার্ধ্যই জ্ঞানের উপর নির্ভর করে। আত্মা রূপরসাদি বিজ্ঞান অনুভৰই 
করুক্‌, কোন তত্ব মীমাংসাই করুক্‌, আর কোন কাধ্যই করুক্‌, সমস্তই 
জ্ঞানে গতিষ্ঠিত হইয়! করে, এবং জ্ঞানবাঁন বলিয়াই করে; জ্ঞানবান না 
হইলে এই সমুদয় কিছুই করিতে পারিত না; ইহার কর্তত্ব জ্ঞাতত্বের' 
উপর নির্ভর করে। “কতূত্ব* ব্যাপারট! বুঝিতে গেলেই দেখি ইহ1 অপরি- 
হার্যারূপে জ্ঞাতৃত্বেব উপর নির্ভর করে) জ্ঞাতৃত্ব ছাড়িয়া কর্তৃত্ব অর্থহীন, 
অসম্ভব ) জুতরাং যাহার জ্ঞাতৃত্ব নাই, যাহা জ্ঞানবান্‌ নক, তাহা কখনও 
কর্তা হইতে পাবে না । অতএব প্রকৃতিবাদ ও অক্ঞে়বাদের ভ্রম আমরা! 
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পরিক্কাররূপেই দেখিতে পাইতেছি। প্রক্কৃতিবাদ বিজ্ঞানের কীঞ্ণরূপে যে. 
এক অজ্ঞেয় অচেতন বস্ত কল্পনা! করে তাহার কারপত্ব কিছুতেই থাকিতে 
পারে না। তাহ। “নিয়ত-পুর্ববর্তীর* অর্থে কারণ হইতে পা্জে না, 
কেনন। সেপ্দপ কারণ জ্ঞানের ভিতর, এব: তাহার আবার কারণ চাই। 
আত্মা যে অর্থে মানসিক অবস্থা নিচয়ের কারণ ব। কর্তী, সে অর্থেও তাহ! 
বধুুণ হইতে পারে না, কেননা সেরূপ কারণত্ব জ্ঞাতত্ের উপর নির্ভর 
করে। সুতরাং গ্রকূতিবাদের কল্পিত অজ্ঞেয় কারণের কোন কারণত্বই 
নাই, উহ! একট। কারণত্বহীন কারণ, অজ্ঞ জানা বস্, একটা সোণার 
পাথরের বাটা, একটা! স্ববিরোধী কথাপ কথ! শাত্র, উহা কিছুই নহে । 
আমরা আত্ম ও অনাত্মার সম্বন্ধ বিষয়ে এই পর্যযত যতটুকু আলোচন। 
করিলান তাহার সিদ্ধান্ত কি, পাঠক তাহা বুঝিরা থাকিবেশ । জ্ঞান 
যাহ! বিশ্বাস সম্বন্ধে আমাদের পবিচালক,-- তাহ কিসের সাক্ষ্য দেয়? 
জ্ঞান কোন অজ্ঞান অজ্ঞেম্ন বস্তর সাক্ষ্য দেন না, জ্ঞান জ্ঞানেরই সাক্ষ্য দেয় 
_জ্ঞানরূপী আত্মবস্তর _জ্ঞানবস্তরই-__সাক্ষা দেয়। এই জ্ঞানবস্ত্র ছুই 
দিব, একদিকৃ জ্ঞাত এবং জ্ঞাতারূপে জ্ঞাত, আর এক দিক কেবলই 
জানা | প্রথম দিকৃকে বিষর়ী, দ্বিতীয় দিকৃকে বিদয্ু বল। যায় । এই ই 
ধিকৃকে ভেদ করা যায়, কিন্তু পৃথক কর থায় না। বিবম্নকে লোকে 
বিষয়ী হইতে পৃথক্‌ করিতে ধায়, কিন্তু আমরা দেখাইতে চে করিয়াছি যে 
বিষয়ী বিষয়ের অপরিহার্যা আশ্রয় $ বিষয়ী হইতে বিষয়কে পুথক করিলে 
বিষয়ের কিছুই থাকে না । আমরা দেখইতে চেপ্প করিয়াছি থে যাহাকে 
আমর] জড় বলি তাহ! জ্ঞানের আশ্রিত বিষন়, জ্ঞানের আশ্রম ভিন্ন ইহ! 
থাকিতে পারে না। এই যেজ্ঞানের ছুই দিক্‌, কেহ ইচ্ছা করিলে এই 
তই দিকের এক দ্িকৃকে আত্মা, অপর দ্িকৃকে অনাত্মা বজিতে পারেন, 
কিন্তু সর্ধবদ। স্মরণ রাখ আবগ্তক যে আত্ম। ৪ অনাত্বা একই অথগণ্ড জ্ঞান 
বস্তুর দুইটি অচ্ছেগ্ত দিক মাত্র ; আদত খাটি বস্ত জ্ঞান,- আমরা ইহাকে 
অনেক স্থলে কেবল আত্মাই বলিয়াছি। ইহাকে আত্মা বলিলেই যথেষ্ট 
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হুয়, কেনন। আত্মা বলিলে বিষরিত্ব ও বিষত্ত্ব উভয়ই বুঝায়। জ্ঞান এই 
আত্মবস্তর-_এই জ্ঞানবস্তরই-_-পরিচয় দের, আমর! যাহ! কিছু প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান স্বারা জানি তাহ! এই জ্ঞান বস্তরই অন্তর্গত। যাহা কিছু প্রতাক্ষ 
জ্ঞান ঘর! জানি না অথচ অনুমান দ্বারা বিশ্বাস করি, তাহাও জ্ঞানের 
অন্তর্গত, জ্ঞানবস্তর বিষয়ীভূত ৰণিয়াই বিশ্বাস করিতে হইবে । পাঠক 
যদি বিশ্বাস করেন যে অন্ত দেশে অনন্ত জগৎ বিগ্ভমান রহিয়াছে যঠি 
বিশ্বাস করেন যে আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের অপেক্ষা না রািয়াও জগত, 
'বিদ্তমান থাকে, তবে বিশ্বাস করিতে হইবে যে জগতের আধারবূপী এক 
লোকাতীত জ্ঞান আছে। একই জ্ঞানবস্ত, একই পরমাত্মা, বে অনন্ত দেশ 
কালের আধাররূপে, এই বিচিত্র জগতের যাবতীয় বস্তর আধাররূপে, 
বর্তমান রহিয়াছেন এবং আমাদের 'প্রাপরূপে প্রকাশ পাইতেছেন, আমাদের 
ব্যক্তিগত জীবনের অজ্ঞানতা, বিস্বৃতি ও নিদ্রার সময়েও ষে জগৎ এক নিত্য 
অনস্ত চিরজাগ্রত আত্মাতে বর্তমান থাকে, এই সকল কথা আমর! ক্রমে 
দর্শনের দিক হইতে বুঝিবার চেষ্টা] করিব । এই পর্যন্ত আমর! এই 
মীমাংসায় উপনীত হইলাম যে জ্ঞানই জগতের আধার, জ্ঞানই জগতের 
কারণ, জ্ঞানকে ছাড়িয়া! কিছুই থাকিতে পারে না। আমর এস্থলে 
প্রক্কতিবাদ খগুডনের নিমিত্ত যে পীচটা কাবণ দেেখাইলাম তাহাতে পাঠকের 
'পক্ষে প্রচুর সাহায্য হইবে বলিয়া মনে হয়। 
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উপরি-উক্ত প্রশ্রের মীমাংসা সম্বন্ধে একটি সন্দেহ হয়ত কোন কোন 
পাঠকের থাকিয়া, যাইতেছে 7 এই স্তবকে আমরা এই সন্দেহ দূর করিতে 
চেষ্টা করিব। কোন কোন পাঠক বলিতে পারেন ইন্দ্রিয়ের বিষয়ীভূত 
সমুদায় বস্তই জ্ঞানের আশ্রিত, ইহা যেন বুঝিলাম-_বর্ণ, ভ্রণ, উষ্ণতা, 
কঠিনতা এই সমুদায় বিজ্ঞান মাত্র, ইহা যেন স্বীকার করিলাম। কিন্ত 
যে দকল ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে এই সকল বিজ্ঞান অনুভব করি, সে সকল 
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ইঞ্জিয় কি জ্ঞান-নিরপেক্ষ নহে? ইন্দ্রিয় থাকিলে ত ইন্দ্রিয় বোধ 
হইবে? ইহাতেই.ত বুঝা যাইতেছে যে বিজ্ঞানোৎপত্ভির পূর্বে বিজ্ঞানের 
অন্যতর কারণরূপে ইন্দ্রিয় বর্তমান ছিল) সুতরাং ইন্দ্রিয় বিজ্ঞানসাপেক্ষ 
নহে, ইন্দ্রিয় জ্ঞানাশ্রিত বস্তনহে। আমর! এই কথার উত্তর দিতেছি । 
সটুন্্রিয় বস্তটা কি তাহা বুঝা আবশ্যক, বুঝিলে আর কোন গোল থাকে 
নাঁঞ ইন্জিয়ের ছুই অর্থ হইতে পারে, আমরা দেখাইতেছি যে, এই 
ছুই অর্থের যে অর্থই গ্রহণ করা যাক) উভয় অর্থেই ইন্দ্রিয় জ্ঞানাধীন 
বিষয়। এইটি সর্বদা ল্মরণ রাখা! আবশ্তক যে, ইন্দ্রিয় জ্ঞাতা নহে, 
আত্মাই জ্ঞাতা। চি্তাহীন লোকে ভাবে চক্ষুই দেখে, কর্ণই শুনে, 
জিহ্বাই আশ্বাদন করে, হস্তই স্পর্শ করে। এই সকল কথা যেভূল 
তাহা চিন্তাশীল ব্যক্তি মাত্রেই জানেন । আত্মাবিহীন দেহ চক্ষু সত্বেও 
দেখে না, কর্ণ সত্বেও গুনে না, জিহ্বা সত্ত্বেও আম্বাদদন করে না, হস্ত 
সত্বেও স্পর্শ করে না। আত্ম'ই ভ্রষ্টা, আত্মাই শ্রোতা, আত্মাই আম্বাদক? 
আত্মাই ম্পর্শকারী। আত্মা ইন্জিয় দ্বারা দেখে, শুনে, স্পর্শ করে, এই 
পর্য্যস্ত বলিতে পারা যায়। দেখা যাক, 'এই দারা” কথাট। কাহাকে 
বুঝাইতেছে। আত্ম! দেখে, শুনে, স্পর্শ করে, এই সমস্ত আত্মারই জ্ঞান, 
আম্মারই কার্য | আত্মা যে দেখিতে পারে, এই যে আত্মার দেখিবার 
ক্ষমতা, ইহাকে আত্মার দর্শনশক্তি বা দর্শনেক্্রির বলা যাইতে পারে। 
কিন্তু এই শক্তি বা ইন্দ্রিয় স্পষ্টতঃই আত্মা হইতে স্বতন্ত্র বস্ত নহে, ইহা 
আত্মার সহিত একীভৃত। এইরূপে আত্মার শ্রবণশক্তি বা শ্রবণেন্ত্িয়, 
আত্মার স্পর্শশক্তি ব স্পর্শেন্ডিয়, এই সমুদয় আত্মার সহিত একীভূত । 
জাত এবং জ্ঞান-শক্তি ছুই নহে, একই বস্ত। ইন্দ্রিয়ের অর্থ যদি ইহাই 
হয় তবে আত্মা ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে জানে, আত্মা নিজের ভ্রানশক্তিতে 
জানে, এই কথা বলাতে আত্মার অতিরিক্ত জ্ঞান-নিরপেক্ষ কোন বস্তর 
কথা বলা হুইল না; আত্মা যে জ্ঞাতা, কেবল এই কথাটাই একটু 
ভূঘুরাইয়। বলা হইল। এই যে আত্মার সহিত একীত জ্ঞানশক্তি বা 
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জ্ঞানেন্দ্িয় ইহা! কিছুর উপর নির্ভর করে না, বরং অন্য সমুদ্র বস্তই 
ইহার উপর নির্ভর করে। আত্মজ্ঞান সমুদর জ্ঞীনের আশ্রয়, অবলম্বন । 
জ্ঞানবস্ত যে আম্মা» সে অন্য সমুদয় বস্তর আশ্রয়ঃ অবলম্বন । 
ইন্দ্িয়ের আর এক অর্থ চক্ষু কর্ণাদি শারারিক অঙ্গ প্রতাঙ্গ। এই' 
সক্ল অঙ্গ প্রত্যঙ্গের আতভ্যস্তরিক গঠনই দেখা বাঁক আর বাহিক গঠনই 
দেখা যাক, ইহারা সর্বাংশেই ভৌতিক বস্ত-ইহারা বিষয়-জগতের 

ংশ,__ ইহারা জ্ঞানের বিষম্ীভূত বস্্। জান অন্ান্ত জড় বস্তকে যেমন 
প্রকাশিত করে, ইহাদিগকফেও তেমনি প্রকাশিত করে) অন্ঠান্ত বস্ত 
যেমন জ্ঞানে আশ্রর লাভ করিয়া সভ্তাবান হয়, ইহাদের সম্বন্ধে ও সেই 
কথা ঠিক। চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহবা, ত্বক, আ্রাবুযন্ত্র, মাংশপেশা, 
এই সমুদ্ায় দৃষ্ট বা দৃশ্ত বস্ত, স্পট বা স্পৃস্ত বস্তু । সুতরাং দৃষ্টি ওস্পর্শ- 
গোচর বস্ত সম্বন্ধে আমরা যাহা কিছু খলিয়াছি, সমস্ত এই সকল বস্ত 
সম্বন্ধে খাটে । জ্ঞানের আশ্রমে ভিন্ন এই সকল বস্ত্র থাঁকিতে পারে না। 
তাহাই যদি হইল, এই সকল বস্তব যদি জ্ঞানরূপী আত্মার আশ্রিত বস্তই 
হইল, তবে আর কি্ূপে বলিব যে আম্মা এই সকল বস্তুকে অবলম্বন 
করিয়া জ্ঞানবান হয়, এই সকল বস্তকে অবলম্বন করিয়! বিজ্ঞান অনুভব 
করে? যেজ্জানের আশ্রয়ে ভিন্ন ইন্দ্রিয় থাকিতে পারে না, সেই জ্ঞান 
কিরূপে ইন্দ্রিয় সাপেক্ষ হইবে? আমরা কিছু এই কথা বলিতেছি না 
বে চক্ষু কর্ণ প্রত্থৃতি অঙ্গ প্রত্যঙ্গ আমাদের বাক্তিগত জ্ঞানের অধীন-_ 
আমাদের জ্ঞান বিকশিত হইবার সঙ্গে সঙ্গে ইহারা উৎপন্ন হইয়াছে । 
ইহারা যে আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের অবীন নহে, আমাদের জ্ঞান 
বিকশিত হইবার, পূর্বেই যে ইহারা গঠিত হইয়াছিল, তাহাতে আর 
সন্দেহ কি? কিন্তু আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান-নিরপেক্ষ বলিয়াই যে 
ইহার! সমুদায় জ্ঞান-নিরপেক্ষ এবং জ্ঞানমাত্রেরই অপরিহাধ্য অবলম্বন, 
তাহা নহে। কেবল ইন্দ্রিয় কেন, আমাদের জান! কোন বস্তই আমাদের 
ব্যক্তিগত জ্ঞানের অধীন নহে, সমুদায়ই আমাদের পূর্বে বর্তমান ছিল & 
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কিন্তু অন্যান্ বস্ত যেমন আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের অধীন না হইয়াও 
কোন লোকাতীত জ্ঞানের অধীন, আমাদের চক্ষু কর্ণাদি ইন্জিয সমূহও 
তেমনি কোন সোকাতীত জ্ঞানের অধীন । ইন্দিয় সমূহের মধ্যে যগন 
জড়ের সমস্ত লক্ষণ বর্তমান, তখন যে যৃক্তিতে অন্তান্ত জড়বস্ত জ্ঞানের 
আশিত, সেই যুক্তিতে ইহারাও জ্ঞানের আশ্রিত। যে শোকাতীত 
মানে অত্যান্ত বস্তু আশ্রর লাভ করিয়া সন্তাবান্‌ হইসে, যেই লোকা 
ভীত জ্ঞানে উন্ডিয়মূহও আশ্রবলাভ করিয়া সভ্ভাবান্‌ হইয়াছে । সেই 
দীনের পক্ষে ইন্্রিয়ের কোন বিশেবত্ব গাই । সেই জ্ঞান ইন্জ্িয়ের 
সাভাযয বিজ্ঞান লাভ করে, এই কণা নিতান্তই অগঙগত। ইন্রিয়ের 
অস্তিত্বের পক্ষে অগ্রে জ্ঞান থাকা মাবশ্যক, জ্ঞান আবার কিরূপে ইন্দ্রিয়ের 
সাভাধ্য-সাপেক্ষ হইবে? যদ্দি কেহ বলেন বে লোকাতাত জ্ঞানের 
অস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাঁই, তবে আমরা আপাততঃ কেবল এই পর্য্যস্ত 
বলিতে পারি যে চক্ষুরাদি অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ-সমুত যে আমাদের ব্যক্তিগত 
রানের বিষয়ীভূত ভইবার পুর্বে বর্তমান ছিল; অথব| আমাদের 
ব্যক্তিগত জ্ঞান ভইতে বিচ্যুত হইলে বে ইহারা বর্তমান থাকে; 
তাহারও কোন প্রমাণ নাই । চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় ও অন্তন্ঠ 
সমুদায় জড়বস্তু আমাদের ন্যক্তিগত জ্ঞানেই প্রথমভঃ আমাদের 
নিকট প্রকাশিত তয়) এই প্রকাশকে ভিত্তি করিয়াই বিজ্ঞানশাস্ত 
সিদ্ধাস্ত কবে বে এই সমুদার় বস্ত আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান' বিকাশের 
পূর্বেও বর্তমান ছিল । বৈজ্ঞানিক মীমাঃসার আর কোন ভিত্তি নাই। 
এই প্রকাশই যদি এই সিদ্ধান্তের প্রমাণ হয়, তবে এই প্রকাশ এই 
সিদ্ধান্তেরও প্রমাণ যে, ষে জ্ঞানের আশ্রয়ে এই সমস্ত বস্ত প্রকাশিত হর্‌ 
সেই জ্ঞানের ব্যক্তিগত লদীম আকারটাই নূতন, জ্ঞান বন্তরটা নূতন নহে, 
এই ব্যক্তিগত আকার ধারণের পূর্বেও *বস্তুট বর্তমান ছিল। যাহা! 
হউক এই বিষয়ের বিস্তৃত আলোচনা এস্থলে নিশ্রয়োজন । আমরা এখন 
কেবল এই পর্য্যন্ত দেখাইলাম বে আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে জ্ঞান 
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প্রকাশিত হইবার পূর্বে যে ইন্দ্রিয়সমুহ বর্তমান ছিল এই সত্যের যে 
প্রমাণ, * এই সকল ইন্দ্রিয়ের আশ্রয়রূপে যে এক জ্ঞানবস্ত বর্তমান ছিল 
এই সত্যেরও সেই একই প্রমাণ। ইন্দ্রিয় যখন সেই জ্ঞানের আশ্রিত 
বন্ত, তখন সেই জ্ঞান মুলে ইন্দ্রিয-সাপেক্ষ হইতে পারে না, সেই জ্ঞান 
ইন্দ্রিয়ের সাহাযো জানে, অর্থাৎ ইহার আশ্রিত বিষয়ের সাহাযো জানে, 
এই কথা নিতান্তই অসঙ্গত। 

কিন্তু জ্ঞান মূলে ইন্দ্রিয় সাপেক্ষ ন| হইলেও 'মামাদ্দের ব্যক্তিগত দীবনে 
জ্ঞানের যে প্রকাশ, তাহ! যে এক অর্থে ইন্দ্িয়-সাপেক্ষ, তাহা স্পষ্টই 
দেখা যাইতেছে । চক্ষু, কর্ণ, স্সামুধন্ত্র প্রভৃতির কার্য না হইলে যে 
আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে বর্ণ স্পশাদি বিজ্ঞান প্রকাশিত হয় না, 
এই বিষয়ে অধিক বল! বাগদা মাব্র। ইন্দ্রিয়ের ক্রিয়। যে ইন্দ্রিয় বোধের 
বৈজ্ঞানিক কারণ, ইন্দ্রিয় বোধের নিদ্ত পুর্ববস্তী ঘটন1, তাহাতে কোন 
সন্দেহই নাই। কিন্তু কারের বৈজ্ঞানিক কারণ কার্যের যথেষ্ঠ কারণ 
নহে, জ্ঞানের পক্ষে ঠপ্তিকর কারণ নভে। বৈজ্ঞানিক কারণগুলিও 
কার্ধ্যমাত্র, ইহারা আবার কারণান্তর সাপেক্ষ । সমুদায় কার্য্যের মূল 
কারণ_ দার্শনিক কারণ--জ্ঞানবস্ত । যে সকল ইন্দ্রিয় আমাদের ব্যক্তিগত 
বিজ্ঞান সমূহের বৈজ্ঞানিক কারণ, সেই ইন্দ্রিয় সমুহও যে স্বতন্ত্র স্বাধীন 
নকে, সেই ইন্দ্রিয় সমৃহও যে জ্ঞানের বিবশ্মীভূত বস্ত, ইহা বোধ হয় এখন 
পাঠক বুঝিতে পারিলেন। (১) 

দর্শনের স্স্িতত্ব কি ?ঞ% 

্্য চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্র, অসংখ্য জীবজস্ত উদ্ভিদাদি পূর্ণ এই জড় জগৎ 

কি কোথা তে কোন সময়ে কি প্রকারে উৎপন্ন হইলঃ এই পরশ 


সম পকষত ০ পপি 


0) পতিত তথবহৃ মহাশয় কত বারের দার্শনিক প্রমাণ ও বাখ্যা। গন্থের 
দ্বিতীয় সংস্করণ দষ্টবা। 

প্রকৃতিবাদ থণ্ডন, তাহারই গ্রন্থের সম্পূর্ণ অঙ্গীকৃত ধণ আমি স্বীকার করিফ়াছি 
মী. টাহীর মতের সহিত এস্ংল আমার কোন বয়াধ ঘটে নাউ । 
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দকল মানবের হৃদয়ে স্বতঃই উপস্থিত হয়। এই প্রশ্বের মীমাংসা করিতে 
যাইয়া বিভিন্ন সময়ের শাস্ত্র গ্রণেতাগণ বিভিন্নরূপ কল্পনানিচয় শাস্ত্াকারে 
প্রকাশিত করিয়া গিয়াছেন । কিন্তু এই সকল মতবাদ বিষম বৈষম্যপূর্ণ 
শাস্্াধ্যার়ী মাত্রেই তাহা হুন্দররূপে অবগত আছেন । ধাহার কল্পনা 
প্রবাহ যে ভাবে যে দিকে ধাবিত হইয়াছে তিনি সেইরূ”ই স্থষ্টিতন্ 
«প্রকাশ করিয়াছেন। অনেকে রাজকন্টা এবং রাক্ষসের কাহিনীর স্তায় 
নিতান্ত অলীক, অসংলগ্ন, বিজ্ঞান, ও যুক্তিবিকদ্ধ মত সকল প্রকাশ 
করিয়াছেন । এই সকল বিষম-বৈষম্যময় মতবাদের মীমাংসা দ্বারা 
সত্যার্থ স্থাপন করা যায় না এবং আমি কোন পাঠককে তৎসম্বদ্ধে ক্লিট 
করিতে চাই না সুতরাং যাহ! বিজ্ঞান, সত্য, ধর্ম ও যুক্তি সম্মত তাহাই 
₹ক্ষেপে এম্কলে বিবৃত করিতেছি । বেদে ও পুরাণে এক প্রকার 
স্ষ্টির কথ! শুন। বার । পরমেশ্বর যেরূদে, যে উপাধানে, যে অভিপ্রায়ে, 
দে প্রক্রিয়া দ্বারা-"সাপারণ লোকে যাহাকে ব্রঙ্গাণ্ড দলে- তাহার 
উৎপাদন করিলেন, বেদে পুরাণে এই সৃষ্টি পতন্ত অতীত বার্তার আলো- 
চনা দেখা যায়। তাঁহাকে পল্সষ্টি” বলে। কিন্ত দর্শনশান্থ্ের সহিত 
সেই প্রকার স্থষ্টির কোন মংশ্রব নাই । তবে দার্শনিক সৃষ্টি কেমন ? 


হজ, (বা সর্জ) ধাতুর আদিন অর্থ বোধ হর ত্যাগবা নিক্ষেপ । 
এই ধাতু হইতে বিসর্জন, সগ, বিস্ট, বিষ্টি, স্থষ্টি ইত্যাদি শক সম্পন্ন 
হইয়াছে । যে প্রক্রিণ। দ্বারা আত্মা আপনার জ্ঞান রাশিকে জ্েয়ের 
উপর নিক্ষেপ করে আপন! হইতে বহিক্ষত করি:ণ তদ্দারা জ্েরয়কে আবু 
করে অর্থাৎ আত্ম! হইতে যেরূপে স্থুলভূুতের আপির্ভাব হয় তাহার নাম 


* খ্রীষ্তীয় দর্শনের স্ৃষ্টিতান্বের গভীর ব্যাখা! মৎ্-প্রগত ত্স্ের দ্বিতীয় খণ্ডে বিশদ 
তাবে ব্যাখাত হইযাছে। স্তরং এন্বলে টল্লেখ,কবা নিপ্প্ যোজন এবং পাক উচ্ছা 
করিলে ৬.1. 10065 ই. 48. 0. অহোৌদয় কৃত 505165 10. 017115091) 
17111050115 নামক সপ্রসিচ্ধ গ্রন্থের ৬ষ্ট লেকচাঁর--”716 1062. 01 016961017* 
এই জাপা পাঠ করিতে পারেন । 
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দার্শনিক স্থাষ্টি। শিশুর “তন্মা বর” যে ' প্রক্রিয়। দ্বারা তরুণের পঞ্চবিধ 
স্থল ভূতে পরিণত হয়, তাহার নাম “স্থষ্টি” | যেমন গুটি পৌকাতে 
রেশমের কোর! নিশ্মাণ কবিষা আপনাকে তন্মধ্যস্থ করে, তন্দরপ প্রত্যেক 
নরনারী যে প্রক্রিন় দ্বারা নিজ নিজ সংসারের (ব্যক্ত জগৎ বা স্থুলভূত 
ঘের ) তন্থ দ্বারা 'মাপনাকে আবৃত করে- দর্শনশাস্ত্ে তাহার নাম সৃষ্টি 
সাংখ্যের! যে স্থষ্টির কথ। বলেন তাহা 'আদৌ বৈদিক সৃষ্টি নহে, তা 
দার্শনিক স্যষ্টি--তাহা স্থলভূতের আবির্ভাবের ব্যাখ্যা । 
ধাহার। আত্মাকে নিক্ষিয় বলিয়া কল্পনা করেন তীহারা ক্ষ্টি বিষয়ে বড়ই 
ভ্রম করেন । তাহারা ভয় স্ষ্টি কোনও অনাত্মশক্তিতে আরোপ 
করেন অথব। ক্ষ্টিকে মিথ্যা, মংয়িক বলেন । মায়াবাদী বৈদাস্তিক 
অদ্বৈতবাদী হইয়াও পাংখ্যের প্রভাবে ব্রহ্মাতিরিক্ত “মায়া” শক্তিতে 
স্ষ্টি আরে'প করেন । কিন্তু উপনিষদে সর্বত্র্ট 2ুষ্টির প্রকৃতত্ব স্বীকৃত 
হইঁরাছে এবং স্বয়ং ব্রঙ্গাকেই স্ষ্টিকর্ত। বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে । 
আত্ম ক্রিয়াবান্‌, প্রত্যেক প্রত্যক্ষ ব্যাপারে আত্ম! স্য়ংই ব্যষ্টি আকারে 
আপনাকে প্রকাশ করেন। ব্যষ্টি জীবনে সর্বদাই আমরা আত্মার 
'কক্রয়াবন্তার প্রমাণ পাই । জীবন ক্রিয়াময় । ক্রিয়া বীলতেই এমন 
কিছু বুঝায় যাহ! ছিল না, কিন্তু হইল। যাহা পূর্বে ছিল না, পরে হয়, 
তাহাকে সৃষ্টি বলে। এই অর্থে স্থষ্টি ক্রমাগতই হইতেছে, ইহা অস্বীকার 
করিবার যো নাই। আমাদের যে স্বষ্টিশক্তি আছে, তাহাও অস্বীকার 
করিবার যো নাই । বস্তৃতঃ আমাদের স্যপ্টিশক্তি আছে বলিয়াই আমরা 
সৃষ্টি বুঝিতে পারি এবং স্থষ্টিতে বিশ্বাস করি। কিন্তু আমরা কি সৃষ্টি 
করি? বন্তস্থষ্টি করিনা কার্য) স্ষ্টিকরি? উপাদান সৃষ্টি করিনা 
আঁষ্কতি সি করি? আমরা দেখিয়াছি যে মুল বস্ত একটিই--এক 
অর্থও দেশ কালে অপরিচ্ছিন্ন বিষয়-বিষয়ী-সমন্বিত সসীম-অনীম-ভেদা- 
ভেদবিশিষ্ পরমাত্মা। আমাদের * সমুধায় জানে সেই অথণ্ড বস্তই 
' প্রকাশিত হন। আমাদের কোন জ্ঞান সেই অদ্বিতীয় অখণ্ড বস্তুকে 
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অতিক্রম করিতে পারে না। আমাদের কোনও কাধ্য তাহা,পারে ক্রি? 
না, আমরা যাহা কিছু করি তাহাতে মুলবস্তর আকুতি, মুলবস্তর 
প্রকাশক্রম মাত্র, পরিবন্তিত হয়, বস্তর মুল ্বরূপ অপরিবর্তিতই 'থাকে। 
সমুদায় আকার পরিরর্ভনের মধ্যে বস্তম্বরপ যে অপরিবর্তিত থাকে, 
লড় বিজ্ঞানের ভাষায় তাহাকেই-বলে 20015817৮20018 01 7:106160- 
“শক্তির অক্ষয়ত্ব। যাহা হউক, আমর] যাহা করিতে পারি না-_-বস্তর স্বরূপ 
প্রিবর্তন-_ঈশ্বর তাহা করিতে পারেন কি না? কিরূপে করিবেন? 
তিনিই তো মূলবস্ত এবং তাহার স্বরূপ বা শ্বতাব এবং তিনিই তো 
একই ? তাহার ম্বভাবের পরিবর্তন অসম্ভব, তিনি তাহা কিনূপে 
করিবেন ? তিনি জগৎ ও জীবের উপাদান। উপাদানের পরিবর্তন 
অন্য ভ্বারা দূরে থাক্‌ তাহ দ্বারাও সম্ভব নহে। কিন্তু প্রকারের, আকৃতির, 
নংস্কানের, অবান্তর রূপের, প্রকাশক্রমের পরিবর্তন, আমরাই করিতেছি, 
তিনি করিতে পারিবেন না কেন? সুতরাং এই আকার-পরিবর্তনুই 
স্ষ্টি। আকার-পরিবর্তনেও পুর্বে যাহা ছিল না পরে তাহা ঘটে। 
স্থতরাং সৃষ্টি যে ভাবে, যে অর্থে সম্ভব, সেই ভাবে, সেই অর্থে সর্বদাই 
হইতেছে । আমাদের দ্বার। অতি অল্প পরিমাণে, ঈশ্বর দ্বারা অচিস্তনীয় 
বিশাল পরিমাণে হইতেছে । সৃষ্টির প্রকৃতত্ব অস্বীকার করা অসম্ভব । 
ধাহারা বলেন প্ররুতপক্ষে সৃষ্টি হয় না, সৃষ্টি হয় বলিয়া বোধ হয় মাঁজ, 
তাহারাও প্রকারান্তরে সৃষ্টি শ্বীকার করেন। কারণ এই বোধ হওয়াটা 
কৃষ্টি। 


অনন্ত অথণ্ড আত্ম। অনস্ত এবং অখণ্ড থাকিয়া'ও কিরূপে আপনাকে 
খপ্তাকারে ব্যক্ত করেন এই রহস্ত মানব-চিন্ত। এখনও ভেদ করিতে পারে 
নাই। কিন্তু ব্যাপারটা যে সত্য তাহাতে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নাই। এরই 
সত্যকে মায়াবাদী “পারমাধিক* না বলিয়া *“ব্যাবহারিক* ব1 মাঞ্সিক 
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বলিতে চান। এরূপ নামকরথে আমাদের যথে্ আপত্তি আছে, কিন্ত 
সম্প্রতি আপত্তির কারণ-প্রদর্শনের অবকাশ নাই। এখন কেবল এই 
পর্যন্ত 'বলি যে এরূপ নামকরণ সত্বেও মায়াবাদী এই ব্যাপারকে সত্য 
বলিয়া স্বীকার করিতে বাধ্য হন। যা হউক জীবস্প্টিক্ূপ ব্যাপারটীর 
প্রক্কতি আরে কিঞিৎ আলোচনা করা যাক। ইহাতে প্রকুতপক্ষে 
নৃতন কোন বস্তর উৎপত্তি হয় না, ইহা নিশ্চয়। নৃতন বস্ত উৎপ় 
হওয়া অসম্ভব ইহা আমরা পূর্বেই দেখাইয়াছি । জীবের জ্ঞান ও শক্তি 
সকলই ব্রক্ের। কিন্তু ইহাতে যে একটি নৃতন কার্য হইল, ঘটনা হইল, 
তাহা নিশ্চিত। ব্রচ্দের জ্ঞান ও শক্তি এই বিশেষ আকারে পূর্বে 
কথনও ব্যক্ত হয় নাই। এই বিশেষ আকারের সহিত অন্ত সকল 
আকারের সুস্পষ্ট প্রভে দ আছে। অনস্ত অথণ্ডের সহিত যে প্রভে 
আছে, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । এই বিশেষত্বেই জীবের ব্যক্তিত্ব 
(৮6150758110) ॥ এই ব্যক্তিত্বের উপরেই পারিবারিক জীবন, সামাজিক 
জীবন, জাতীয় জীবন, অস্তর্জাতীয় জীবন, বিজ্ঞান, শিল্প, নীতি, যোগ, 
ভক্তি, মোক্ষ১ সমস্ত নির্ভর করে। ইহাকে লঘু করা এবং স্ৃষ্িকর্তী 
পরমেশ্বরের মহিমাকে লঘু কর! একই। মানবের ব্ক্তিত্ব যে শ্রষ্টার 
প্রিয় তাহা প্রত্যেক মামবের আত্মপ্রেম ও পরপ্রেম এবং ব্যক্তিত্ব বিকাশে 
জগতের অশ্ুকুলতা সপ্রমাণ করে। ইহা যে ন্ুযুণ্তির সময়েও প্রকারাস্তরে 
অস্কুঞ থাকে তাহাও নিশ্চিত। এ সময়ে যদি সকল ভ্বীবাত্মা অভিন্ন ভাবে 
ব্রঙ্গের সহিত একীভূত হইয়া যাইত তবে পুনর্জীগরণে আমরা আপন 
আপন বিশেষ বিজ্ঞান ও বিশেষ শক্তি,_বিশেষ ব্যক্তিত্ব,_পুনঃপ্রাপ্ত 
হইতাম না। জাগরণে যেমন ব্রহ্ম জানেন আমার সন্তানেরা আমা 

এবং পদ্বম্পর হইতে ভিন্ন তেমনি নিদ্রাতেও জানেন তাহারা 
নী ভিন্ন বলিয়া না জানিলে ভিন্নরপে জাগ্রত করিতে পারিতেন 
না। যেই বলিয়াছি আমাদের ব্রহ্গক্তান যেয়ন ভেদাতেদযুক্ত ব্রন্দের 
জীধজ্ঞানও তেমনি ভেদাভেদযুক্ত । যাহা হউক, ব্রহ্দের মানব সৃষ্টি 
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আমাদের নিকট সুপরিচিত বলিয়া সর্বাপেক্ষা সুস্পষ্ট । অন্ত. জীব এবং 
অন্য বস্তর স্ষ্টি আমাদের নিকট অল্লাধিক পরিমাণে অস্প্ট। অন্য জীব 
বা বস্ত আমাদের হইতে যে পরিমাণে ভিন্ন তাহার সৃষ্টি আমাদের নিকট 
সেই পরিমাণে অস্পষ্ট । কিন্তু মানবই অ্টার একমাত্র স্থষ্ট বন্ত নহে। 
শর্ট৷ তাহার নিত্য বিজ্ঞানকে অসংখ্য আকার ও পরিমাণে ব্যক্ত 
করিয়াছেন ও করিতেছেন। মানবের নিয়ে অসংখ্য প্রকার জীব। 
মানবের উপরেও অসংখ্য প্রকার জীব থাকা কিছুই বিচিত্র নহে, যদিও 
মামরা তাহাদের অন্তিত্বের কোন স্পষ্ট প্রমাণ পাই না। জীবের নিম্নে 
অসংখ্য প্রকার ব্ত আছে, যাহাদিগকে আমরা অচেতন বলি। 

আমরা তাহাদিগকে অচেতন বলি এইছ্রন্য যে ভাহাদের মধ্যে 
বদ্ছান ও সুখ-ছুঃখ অন্থভবের প্রকাশ দেখিতে পাই না। বৈজ্ঞানিক 
প্রবর জগদীশ চন্দ্র বন্থুর আবিষ্ক'ত অদ্ভুত বৈজ্ঞানিক যন্ত্রের সাহায্যে 
[াতুখণ্ডের মধ্যেও প্রাণের প্রকাশ ধরা পড়িয়াছে। উচ্চ দর্শনশাস্তর 
[বরাবরই বলিতেছে কোন বস্তই অচেতন নহে; যেসকল বস্তকে আমরা 
মচেতন বলি তাহারাঁও আমাদের মধ্যে রূপ রস প্রভৃতি বিজ্ঞান উৎগর 
চরিয়া তাহাদের মৌলিক চেতনত্বের পরিচয় দেয়। জগদবিকাশের 
মস্তক্রম বিরাট পুরুষেরই বিজ্ঞান পরম্পরা । এই চিন্তা আমাদের 
গারতীয় এবং পাশ্টাত্য উভয় দর্শনেই বর্তমান আছে। উপমিষদে এই 
বরাট পুরুষ তেজ, অ্গি, ব্রহ্মা? হিরপ্যগর্ভ, কার্য্যব্র্গ, অপরর্রন্ধ ্রস্থৃতি 
শমে অভিকিত। প্রতীচ্য দর্শনে ইনি 1.05০৯, ৬/০7৫,00990710 011 
পভৃতি নামে পরিচিত । উর্ণনিষদ্কার খবিগণ এরূপ একজন বিরাট 
[রুষ, সমন্ত -বিশব--্ধাহার দেহ,--তাহাকেই প্রথম-্থষ্টস্বস্ বলিয়া 
এনা করেন ।' কিন্তু শঙ্কর প্রভৃতি ভাহ্যকারগণ ব্রহ্মার অস্থিত "স্বীকার 
রিয়াও বলেন স্থষ্টি অনাদি, সৃষ্টি যে অনার্দদ নহে তাহা পুরবর্তী খণ্ডে 
মানীকৃত হইবে; এলে সে আলোচনা নিশ্রয়ো্ধন । উপনিষদে 
ষ্টিআরন্তের কথা যাঁহা বল! হইয়াছে 'ভাহ। বিশে কল্সারভ্ের কথ! . 
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প্রতি কল্পারস্তে ব্রন্গ। জাগ্রত এবং কল্পাস্তে নিড্রিত হন। পুরাণকারগণ 
বলেন জগৎ অসংখ্য, ব্রহ্গাও অসংখ্য । জগতের অসংখ্যত্ব বা একই 
জগতের অসংখ্য বিভাগ বা! বিচিত্র ইতিহাস আধুনিক বিজ্ঞানান্ুমোদিত । 
কালের প্রকৃতি আলোচনা করিলে দেখ! যায় কাল অনাদি অনস্ত, এবং 
কাল যখন ঘটন। প্রবাহের ক্রমমাত্র তখন ঘটনা প্রবাহও অনাদি অনস্ত। 
ঈশ্বর পূর্বের নিষ্রিয় ছিলেন, পরে কোন সময়ে স্থাষ্টি করিতে আরন্ত' 
করিলেন এরূপ চিন্তা দর্শন সম্মত নহে। ঈশ্বর নিত্য ক্রিয়াশীল তাহার 
পক্ষে নিক্ষিয় থাক অসম্ভব । 


জীবের স্বতঃউতপত্ভি সম্বন্ধে 
পাশ্চাত্য পগ্ডতদিগের বিচার |% 


প্রাণহীন পদার্থ হইতে প্রাণের স্যষ্টি হইতে পারে কি না, এ কুট-তর্ক 
লইস্স! পাশ্চাত্য পঙ্ডিতগণ এক সময় অনেক মলীযুদ্ধ করিয়াছিলেন । 
অগ্তাবধিও রাসায়নিক ক্রিয়া দ্বারা জড় হইতে প্রাণের স্থাষ্টি করিবার জন্য 
পাশ্চাতোর বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতমণ্ডলী অশেষ প্রকার আয়োজন করিতেছেন । 
মানুষে শ্বাভাবিক নিয়মে মানুষ স্থষ্টি করিতে পারে। অগ্লজান, ষবক্ষারজান, 
এমোনিক় প্রভৃতি পদার্থের সংযোগে কিন্তু অগ্তাবধি তাহারা কোন পদার্থে 
শ্রীগ দান করিতে পারে না। এমন কি মৃত শরীরে প্রাণ প্রতিষ্ঠা করাও 
মানুষের পক্ষে অনস্তব ব্যাপার, তাহাও বোধ হয় এক প্রকার সর্ববাদী- 
সম্মত বলিয়া পরিগণিত হইতে পারে । অনেক লেখক তর্কের ভ্বার! বুঝা- 
ইতে পারেন, যে প্রণী সৃষ্টি কর! বিজ্ঞানেয় পক্ষে ছুরাশ। নহে। কিন্ত 
স্তাহাদের থিওরি কার্যে পরিণত হয় নাই । আমাদের বিশ্বাস তাহ! হইবেও 
ঞ ইহা প্স্থকারের লেখা নহে, পত্রীস্তর হইতে উদ্ধত। জীষের স্বতঃ উৎপত্তি 


অলীক - ফি না, এই পরিচ্ছদে পাঠক তাহা নির্ণর “করিয়া লইতে পারিবেন। 
এতদর্ধে ইহা এস্লে উদ্ধত করা হইয়াছে। 
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না। জগদীশ্বর মানব জাতিকে সকল শক্তি দিয়া ভীবন সৃষ্টির রহস্যটা 
আপনার নিয়মাধীন করিয়। রাখিয়াছেন। 

অপ্রাণী হইতে প্রাণীর উদ্ভব হয় কিৎ না, জগতে পন্য” জীবের 
অস্তিত্ব আছে কি না, স্বতঃ-উৎপত্তি (91917017505 65108750100 ) 
, সম্ভবপর কি না, এ প্রশ্ন লইয়া! পাশ্চাত্য পণ্ডিতদের মধ্যে এক সময় বড় 
একট যুদ্ধ বাধি্াছিল। প্রথমে ধারণ| ছিল স্বতঃ- উৎপত্তি সম্ভবপর । 
শেষে পরীক্ষ। দ্বার। স্থিরীকৃত হুইল যে প্রাণী ব্যতীত প্রাণীর জম্ম হইতে 
পারে ন!, জড় হইতে প্রাণের উৎপত্তি হইতে পারে না। উচ্চ শ্রেণীর 
জীবের উৎপত্তি সম্বন্ধে অবশ্য মানবসমাজে কোন সন্দেহের কারণ হয় 

“ মানুষ, গরু, ব্যাস, ভালুক, টিকটিকি, গিরগিটি, টিয়া, শালিক 
শকুনি, গৃধিনী, সকলে একই উপায়ে অন্ম গ্রহণ করে। পূর্বে ভগ্ন 
অস্টালিকার প্রাচীরের উপর কিন্বা নিজ্জন দ্বীপের এক প্রান্তে অশ্বখ ব৷ 
বটপাদপের আবির্ভাব দেখিয়৷ অনেকের মনে স্বতঃউৎপত্তির সন্দেহ হইত। 
পরে বুবিতে পারা গেলঃ পাখীরা ফল খাইয়া অনেক বীজ পরিপাক করিতে 
পারে না। তাহাদের পুরীষের সহিত বাঁজ বাহির হইয়া! নিরস্ত-পাঁদপ- 
প্রদেশে দ্ুবৃহৎ মহীরুহের স্ষ্টি করে। কতকগুল! অতি নিয়শ্রেণার 
পোকার জন্মের কোনও বিশেষ কারণ খু্জিয়া না পাইয়া, কতকগুলি 
পণ্ডিত স্থির করিয়াছিলেন যে অনেক ক্ষেত্রে উদ্ভিদ বা মাংস পচিলে 
তাহাদের ভিতর হইতে প্রাণের উৎপত্ভি হয় অর্থাৎ অপ্রাণী জড়ের ভিতর 
হইতে চৈতন্ময় প্রাণের সৃষ্টি হয়। এক টুকরা মাংস বৌদ্রতাপে 
ফেলিয়া রাখিলে তাহাতে অসংখ্য কীটের সৃষ্টি হয় ইহা সকলেই 
দেখিয়াছেন। ছুই চারিদিন অপরিষ্কৃত ভাবে রাখিয়া দিলে কলসীর জলে 
পোকা জন্মাইয়া উঠে। জলের মধ্যে টুকঝ খড় ফেলিয়া রাখিতে পারিলে 
তো কথাই নাই। এই সকল দেখিয়া গুনিয়া আমরা ভাবি, পচা মাংস 
হইতে প্রাণী জন্মিতে পারে, অপরিষ্কার জলে কীটের শ্বতঃ-প্রভাৰ 
সম্ভবপর । 
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প্রসিদ্ধ ইংরাজ পণ্ডিত হাতি (72৩৮ ) রিক্ত প্রবাহের গতি 
(01:0015601) 01 01990) অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । তাহার মত 
পণ্ডিতও কিন্তু সাধারণ ভ্র্জে পড়িয়া বিশ্বাস করিয়াছিলেন যে, গলিত 
মাংস হইতে কীটের জন্ম হইতে পারে । রেডি (7২6৫1) নাক একজন 
ইটালীয় পণ্ডিত এ বিষয়ে মঈঃ-সংযৌগ করিলেন । তিনি খুব সুক্ষ বন্ধে 
ঢাকিয়া একখণ্ড মাংসকে রৌদ্র দগ্ধ করিয়া দেখিলেন তাহাতে পোকা জন্বে 
না। তখন তিনি সিদ্ধান্ত করিলেন বে, ক্ষুদ্র দ্র কীট আপিয়া মাংসের 
উপর ডিম পাড়িয়া যায়, হর্যযতাপ ডিমে তা দিয়া ডিমগুলি ফুটাইয়া দেয় 
মাত্র। সুতরাং এ ক্ষেত্রে প্রাণী হইতেই স্বাভাবিক ভাবে প্রাণীর উৎপত্তি 
হয়। এ গবেষণার কিন্ত এস্থলে নিবৃত্তি হইল না। জলে খড় পচাইলে 
লক্ষ লক্ষ কীটাণুর স্থষ্টি হয়। অন্বীক্ষণ-সাহাষ্যে তাহাদের সম্তভরণ 
দেখিয়া ইংরাজ বৈজ্ঞানিক নিডহাম্‌ (24০50121 ) এবং ফরাসী পণ্ডিত 
বার্ষো (73001) এ রহস্তে তাহাদের মেধাশক্তি নিয়োজিত করিলেন। 
তাহারা সিদ্ধান্ত করিলেন যে, একেবারে জড় হইতে প্রাণের উৎপত্তি 
হইতে পারে ন। বটে, তবে এক প্রকারের প্রাণীর অংশ-বিশেষ হইতে 
অপর শ্রেণীর প্রাণী জন্মিতে পারে। খড় প্রাণহীণ বোধ হইলেও তাহার 
শরীরের অংশে অংশে প্রাণ বর্তমান থাকে। জলে পড়িয়া থাকিলে সেই 
সফল অংশ সজীব হয় এবং তাহ! ভাঙ্গিয়া ক্ষুদ্র শদ্রে বহু প্রাণে পরিণত 
হয়। মৃত-প্রায় উদ্ভিদের সেই লুন্কায়িত সর্জীবত! হইতে জলের পোকার 
স্ষ্টি হয়। ইউরোপের পণ্ডিত মণ্ডলী এরূপ উৎকট থিওরি গলাধঃক রণ 
করিতে পারিলেন না। ম্পালানজনী (58119020171) নামক একজন 
ইটটালীয় বৈজ্ঞানিক দেখাইয়া দিলেন যে, খড়-মজ্জিত জল ফুটাইয়া পাত্রের 
মুখ বন্ধ করিয়া দিলে আর তাহাতে কীটের সৃষ্টি হয় লা। নুতরাং খড় 
হইতে জীব জন্মাইতে পারে ন।। তাহার বিপক্ষদল মাথা নাড়িরা 
বলিলেন-_্উ'ছ ! তাই বা কেষন করিয়া হ্বীকার করি ? জল ফুটাইয়া 
তুমি পাত্রের মুখের বায়ুর, জীবের আহার জুটাইবার ক্ষমতা ন্ট করিলে । 
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লোকে কিন্তু ্পালানজনীর মতে 'আস্থা স্থাপন করিতে লাগিল এবং 
তাহার মতের সপক্ষে পরীক্ষা করিতে লাগিল। পরীক্ষা দ্বার দেখ! 
গেল, যে খড়-পচানো জলে কীটাণ জন্মাত্স তাহ! ২১২ ডিগ্রি অবধি 
উষ্ণ করিয়া পাত্রের মুখ বন্ধ করিয়া দিলে তাহাতে আর কাঁটাণু 
"জন্মিতে পারে না। অথচ কিছুদিন পরে সেই পাত্রেরই মুখ খুলিয়। 
দিয়া নেই জলে বাহিরের বাতাল লাগিতে দিলে অমনি তাহাতেই কীটাণুর 
উৎপত্তি হইতে থাকে । আরও দেখা গেল এরূপ জলপুর্ণ পাত্রের মুখে 
একটা তপ্ত নল লাগাইয়া রাখিলে সে জলে আর পোকা জন্মে না। 
এমন কি ছুইটি পাত্রে একই জল ভরিয়া একটির মুখ অনাবৃত রাখিয়া 
অপরটির মুখে এসিড সিক্ত তুলার (37 0০906০7 ) গুলি রাখিলে প্রথম 
পাত্রে কীটাণু দেখিতে পাওয়া যায়, কিন্তু কার্পাসাবৃত পাত্রে কোনও 
প্রাণী-চিত্ত পাওয়া যায় না। তখন এ সকল পরীক্ষা হইতে স্পষ্ট বুঝিতে 
পারা গেল যে, বারুর সহিত এ প্রকারের কাটাণু স্থষ্টির একটা খুব ঘনিষ্ঠ 
সম্পর্ক আছে। দরজ। বন্ধ করিয়া একটু ফাক রাখিয়া দিলে, সুর্যযালোকে 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, বাযুর সহিত অক্যান, যবক্ষারযাঁন, কার্ধন 
ডাইঅক্সাইড. ব্যতীত নান! প্রকার ধূজিকণ! প্রসৃতি মিশ্রিত থাকে। 
সেই ধূলিকণার মত পদার্থে অপরাপর পদার্থের সহিতকীটাণুর ডিস্ব ঘুরিয়া 
বেড়ায়। ময়লা জল পাইলেই দেই ভিম্বগুলি তাহাতে আশ্রয় গ্রহণ 
করে এবং ফুটিয়৷ কীটাণুতে পরিণত হয় । বানু গরম করিলে ডিস্বগুলি নষ্ট 
হইয়া যায়, তাহাদের আর ফুটিবার শক্তি থাকে না। সুতরাং জড় হইতে 
জীবের সৃষ্টি হয়, এ কথাট। অঙ্গাক | জীব হইতেই জীব উৎপন্ন হইয়া থাকে। 
বৈজ্ঞানিক জগৎ সহক্সে একটা পরীক্ষা ফলকে সত্য বলিয়৷ মানিয়! 
লইতে চাহে না । আজ যে থিওরি সপ্রমাণু হইল, অপর এক বৈজ্ঞানিকের 
হস্তে পড়ির! পরদিন তাহাতে ভ্রম প্রতিপন্ন হওয়া বৈজ্ঞানিক জগতে 
অতি সাধারণ ব্যাপার। এ পিদ্ধাস্ত লইয়া পরীক্ষা করিতে করিতে 
সুস্বোস্বন নামক একজন বৈজ্ঞানিক এক নৃতন সমন্তায় পড়িলেন। 
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তখন এ সিদ্ধান্তটি আবার প্রায় ভ্রমমূলাত্বক বলিয়া বোধ হইল। 
তিনি একটি পাত্রে এরূপ খড়-পচানো জল লইয়া তাহ! উত্তমরূপে উষ্ণ 
করিয়! পাত্রটি একটি পারদের পাত্রের উপর উন্টাইয়া ধরিলেন। কতকটা 
পারদ সেই পাত্রের মধ্যে প্রবেশ করিয়া বাহিরের বায়ুর সহিত সেই 
পাত্রস্থ জলের একেবারে সম্পর্ক রহিত করিয়া দিল। তখন তিনি” 
হুইটি নল দিয়া সেই পাত্রে অশ্্রযান ও যবক্ষারষান প্রবেশ করাইলেন"। 
বায়ু প্রধানতঃ অগ্নযান ও যবক্ষারযানের মিশ্রণ মাত্র। সুতরাং সেই 
পাত্রের মধ্যে বিশুদ্ধ বাঁযু সঞ্চারিত হইল। সে বায়ুতে কাঁটাণুর ডিম 
থাকা অদভ্তব। ফলে দেখা গেল, সেই পাত্রে কীটাণু জনিয়াছে, তাহারা 
অবলীলাক্রমে তথায় সম্ভরণ করিয়া বেড়াইতেছে। বলা বাহুল্য, এ 
পরীক্ষা-ফল আবার প্রাণিতত্ববিদ্দিগের মধ্যে তুমুল ঝড় তুলিল। আবার 
যসীযুদ্ধ চলিল, পরীক্ষা আরম্ভ হইল। পূর্বে বলিয়াছি, জলে খড় 
পচাইয়া তাহা! উত্তপ্ত করিরা লইয়৷ কার্পাসের গুলি দ্বার! পাত্রের 
মুখ বন্ধ করিলে সে জলে কীটাণুর আবির্ভাব হয় না। কিন্তু দেখা গেল, 
ছুধে খড় পচাইয়৷ তাহা ফুটাইয়া লইয়া পাত্রের মুখে কার্পাসের গুলি 
রাখিয়া দিলে সে ছগ্ধে কাঁটাণুর স্থষ্টি হয়। অথচ জলে হয়না । 
বৈজ্ঞানিক অগতে আবার স্ৃষ্টি-রহস্ত গভীর হইয়া উঠিল। পণ্ডিতের 
দল যুগপৎ বিন্রিত হইয়া! গেলেন । 

আধুনিক পাশ্চাত্য জগতের পণ্ডিতমণ্ডলীর জ্ঞানলিগ্পা অতীব 
প্রশংসনীয় । সুতরাং জীবের স্বতঃউৎপত্তি সম্বন্ধে আবার পরীক্ষা 
চলিতে লাগিল। এবার যুদ্ধটা ফমাঁসী দেশেই অধিক সমারোহের সহিত 
আরম হইল। ' মুসোপুসে (14. ০৪০১৩) নামক একজন কৃতবিদ্য 
অধ্যাপক অনেক নূতন নূতন পরীক্ষা দ্বারা ্বতঃ-উৎপত্তি মতের 
পৌষকতা করিলেন। কিন্তু মুসো পা্ট,র (1. 59501) নামক 
একজন প্রসিদ্ধ বিজ্ঞানবিদ পণ্ডিত তাহার ভ্রম সংশোধন করিতে বদ্ধ- 
পরিকর হইলেন। তীহার হস্তে স্বতঃ-উৎপত্তি যত চূর্ণ বিচুর্ণ হইল এবং 


ঢায, ও 
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ইংলগ্ডের স্ুপ্রসিদ্ধ হাক্‌স্লে (1705165 ) সাহেব প্রভৃতি পঞ্ডিতগণ 
তাহার মত গ্রহণ করিলেন। তিনি ছুগ্ধ লইয়া পরীক্ষাটি নিজে করিয়া 
দেখিলেন যে, ২১২ ডিগ্রি অবধি উত্তপ্ত কণ্সিয়া লইলেও ছুগ্ধে পোকা! 
জন্মে) কিন্তু রূপ উত্তাপে বিশুদ্ধ করিয়! লইয়া বাযুর সহিত সম্পর্ক বন্ধ 
করিয়া দিলে জলে পোকা দেখিতে পাওয়া যায় না। তথন তিনি 
বুধিলেন যে, টাটকা ছধে একটু ক্ষার (4১1211) থাকে । তবেকি 
সেই ক্ষারের সাহায্যে কীটাণুর ডিমগুলা বীচিয়া থাকে? তিনি ২১২ 
ডিগ্রি অপেক্ষা অধিক উষ্ণ অগ্রিতে হঞ্ধ ফুটাইয়। লইলেন। এ অগ্নি- 
পরীক্ষায় ছুপ্ধ আর ডিমগুলিকে বাঁচাইতে পারিল না । ২২২ ডিগ্রি 
উত্তাপের পর আর ছুগ্ধে কীটাণু জন্মিল না । তখন পাষ্টর মহামতি 
বিজয়গর্ধধে বলিলেন-__স্বতঃ-উৎপত্তি অলীক কথা । জলে কিন্বা হুগ্ধে 
বায়ু হইতে কীটাণুর ডিমগুলি পতিত হইয়! ফুটিয়া উঠে। ছুপ্ধ পরীক্ষার 
ভ্রম দেখাইয়া তিনি তখন উপরোক্ত পারদ-পরীক্ষার সিদ্ধান্তের ভ্রম 
দেখাইতে ব্রতী হইলেন । পরীক্ষা! দ্বারা দেখা গেল? যে পারদ দিয়া 
উল্টাঁনো পাত্রের মুখ বন্ধ করা হয়, সেই পারদই কীটাধু ডিদ্বের একটা 
বিশ্রাম স্থল । বামু হইতে রাশি রাশি ডিম পারায় পড়িতেছে । পারদে 
তাহারা ফুটিতে না পারিলেও নষ্ট হয় না । সুতরাং উপরোক্ত পরীক্ষায় 
পচানো জলে যে ডিম ফুটিয়া উঠিয়াছিল সেগুলি পাদে, অবস্থান 
করিতেছিল। অন্ুবীক্ষণ সাহায্যে পারার যধ্যে ভাসমান ভূরি ভুরি 
যন্ত্রীকৃত পদার্থ (02591)10 20561) দেখিতে পাওয়া যায়। সুতরাং 
মুসোস্বন সাহেবের পরীক্ষা-ফল ভাপিয়া গেল। তাহার ম্বতঃ- উৎপত্তি 
সিদ্ধান্তের মূলে কুঠারাঘাত করা হইল। কিন্ধু তাহার বিরুদ্ধমতাবলক্বী 
বৈজ্ঞানিকদিগের সিদ্ধান্তের ভ্রম দেখাইয়! গাই,র সাহেব ক্ষান্ত হইলেন 
না। তাহার বাসনা হইল প্রত্যক্ষভাবে দেখাইয়া দিবেন যে বাষুর 
মধ্যে রাশি রাশি কাঁটাণুর ডিস্ব বিদ্যমান থাকে । এ সকল ডিম্ব- 
রেণু ধরিবার জন্য তিনি এক বিশিষ্ট উপায় অবলম্বন করিলেন। তিনি: 
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একট! কাচের নলের মধ্যে কতকটা এসিড-সিক্ত তুলা বা (০০ ০০] 
রক্ষা করিলেন। একটা জানালার ভিতর দিয়া সেই নলের এক মুখ 
বাহিরে রক্ষা করিলেন । ' অপর মুখে এক প্রকার যন্ত্র বসাইয়। বায়ু 
টানিতে লাগিলেন । তিনি ভাবিলেন যদি বাধুর মধ্যে, ভাসমান 
ধূলিকণার মধ্যে কাঁটাঁণুর ডিম থাঁকে তাহা হইলে সেগুলি নিশ্চয় এ তুলায় 
লাগিয়। থাকিবে। কয়েক ঘণ্টাকাল পেই নলটীর ভিতর দিয়! এরপে 
বাহিরের বাত্তাস টাঁনিয়া শেষে তিনি সেই তুলা বাহির করিলেন । 
এলকহল ( 481501)01 ) বা ইথার (7:0১ )-এ ফেলিলে সেই তুলা 
দ্রবীভূত হইয়া যায়। ্তিনি ভাবিলেন এরূপে তুলাকে গলাইলে বাঘু 
হইতে সংগৃহীত পদার্থ অবশিঈ থাকিবে । তখন সে পদার্থ পরীক্ষা 
করিলেই বুঝ| যাইবে তাহার যধ্যে কোনও প্রাণীর ডিম্ব আছে কি না। 
সেই তুলা লইয়া ইথারের মধ্যে ফেলিলে তুলা গলিয়া গেল। তখন 
খেই ইথারের পাত্রের নিম্নে একটা ধূলার পলি পড়িল। পাষ্ট,র সাহেব 
সেই গু'ড়া পরীক্ষা করিয়া দেখিলেন তাহার অধিকাংশ 5510১ (শ্বেত 
সার) কিন্তু ষ্টাচ্চ বাতীত অপর পদ্দার্থও অনুবীক্ষণে দেখা গেল । পরীক্ষার 
দ্বারা বুঝ! গেল তাহা ডিম, তাহা হইতে প্রাণী উৎপন্ন হইতে পারে। 
বৈজ্ঞানিক অগতে এ পরীক্ষা ফল দেখাইয়াও তিনি সন্ত হইলেন ন1। 
তিনি বলিলেন, অন্ুখীক্ষণ সাহায্যে পদার্থ পরীক্ষা অভ্রাস্ত নহে । যদি এ 
তৃলায় বাস্তবিকই ভিম্বরেণু দৃষ্ট হয় তাহা! হইলে সেই তুল। হইতে কীট 
উৎপন্ন হওয়া অবশ্স্তাবী। পূর্ব্বে বলিয়াছি, খুব উষ্ণ করিয় বাহিরের 
বাযুর সহিত সম্পর্ক রহিত করিতে পারিলে জলে পোকা! জন্মিতে পারে 
না। সেইরূপ'জলে তিনি এ তুল! ফেলিয়া দেখিপেন যে তাহাতে কাঁটাণু 
স্বন্মিয়া থাকে । তখন তিনি খুব জোর করিয়া অগতে ঘোষণা করিলেন 
যে জীবের স্বতঃ-উৎপত্তি বা অপ্রাণী হইতে প্রাণের সম্ভাবনা অলীক। 
এবার মুসে। পার আরও মরল উপায়ে তাহার সিদ্ধান্তটা সপ্রমাণ 
করিতে "সচেষ্ট হইলেন। তিনি. একটা শিশিতে প্রতাব ভরিয়া 
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দেখিলেন তাহা অতি শীঘ্র পচিয়া 'যাক্স এবং তাহাতে অসংখ্য কীটাণুর 
সৃষ্টি হইয়া থাকে । তিনি তখন নেই প্রত্রাব-পৃর্ণ শিশিটি খুব গরষ 
করিয়া তাহার মুখে একটা ইংরাজি 5 অক্ষত্রর মত' বক্র নল সংযোগ 
করিয়া দিলেন । দেখা গেল শিশির ভিশুর প্রশ্রাব পচিল বটে, কিন্ত 
াহাতে কীটাণুর জন্ম হইল না। শিশিতে বাযু ঢুকিবার সময় ডিম্বরেণু- 
গুলী সমস্ত চসেই বন্রনলের তলদেশে পড়িয়! রহিল, তাহার পাত্রমধ্যে 
প্রবেশ করিতে পারিল না। সুতরাং তাহার ভিতর তিনি কোনও 
প্রকারের কীটাণু দেখিতে পাইলেন না। তখন তিনি সেই বক্র নলটা 
কাটিয়া লইলেন । তাহাতে দেখ! গেল ২৪ ঘণ্টার মধ্যে বহু জীব সেই 
শিশির মধ্যে সম্তরণ করিতেছে । কাজেই সপ্রমাণ হইল, জীব হইতে 
জীবের উদ্ভব । অগপ্রাণী হইতে প্রাণী সৃষ্ট হয় না। বাতাসের সঙ্গে 
কীটের ডিম উড়িয়া বেড়ায় । স্বতঃ-উৎপত্তি অলীক । ইংলগ্ডের বড় বড় 
বৈজ্ঞানিকগণ এ মতের পোষকতা৷ করেন । 


সাংখ্য ও বৈজ্ঞানিক দ্বেতবাদ খগ্ুন। 


লৌকিক চিন্তা এই ভেদাভেদনুক্ত অথণ্ড অদ্বিতীর বস্তর ধারণায় 
উঠিতে পারে না। ইহা বিশ্বকে অসংখা স্বতন্ত্র জড়বস্ত ও অসংখ্য স্বতন্ত্র 
আত্মাতে বিতক্ত করে। দেশীয় চার্বাক দর্শন ও বিদেশীয় জড়ৰাদ 
দর্শন আত্মাকে সুক্ষ জড় বণিয়। ব্যাখ্যা করে । এই চিন্তার চালক অভেদ- 
হায়, দেশীযন্তায় ও বৈদেশিক দর্শন লৌকিক বহুত্ববাদকে কিঞ্চি দার্শনিক 
সাজে সজ্জিত করিয়া তত্বজ্ঞানের ভান করে। এই শ্রেণীর চিন্তায় 
ভেদস্তার় প্রবল । দেশীয় সাংখ্যদর্শন এব: পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিক সম্প্রদায়ে 
প্রচলিত দ্বৈতবাদ এই ভেদন্ায় অবলম্বন করিয়াই কিঞ্চিৎ উচ্চতর স্তরে 
উখিত হয়। শেষোক্ত মত বিশেষ আলোচনার যোগ্য.-। ইহার ভ্রম 
বুঝিতে পারিলে সাংখ্যদর্শনের মৌলিক ভ্রম বোঝা তবায়। এই মত 
বলেষে রপ( বর্ণ), রস, গন্ধ, শব্ধ, স্পর্দম এবং সুখ, ছুঃখাদি অনুভব 
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( 61752100189 ০৫ চি1179 2170 217090005 ) বৌদ্ধ দার্শদিনকদের 
ভাষায়--পবিজ্ঞান,* এই সমুদাযই আমাদের সাক্ষাৎ জ্ঞানের বিষয়। 
এই সমুদায়ই আত্মা বা মনের অবস্থ। পরম্পরা (59055 ০ 001501003- 
2559)! আত্মা বামন ইহাদের আধার । কিন্তু আত্মা ইহীদিগকে 
নিক্ষিয়ভাবে (128551551% ) গ্রহণ করে, স্বয়ং উৎপাদন করে না? 
স্থতরাং ইহাদের উৎপাদনের কারণরূপিধী শক্তি অনুমান করা আবশ্তক । 
এই অতীন্দ্রিয় শক্তিই জড়। ইহাই সর্বপ্রকার বিজ্ঞানের কারণ এবং 
কারণ অর্থেই আধার। দার্শনিক দ্বৈতবাদ এইরূপে লৌকিক স্মুল 
দ্বৈতবাদকে সমর্থন করে । উপনিষহুক্ত ভেদাভেদবিশিষ্ট অথণ্ড অদ্বিতীয় 
আত্মবাদের ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া আমর] প্রকারান্তরে এই বৈজ্ঞানিক 
ছ্েতবাদের ভ্রম দেখাইয়াছি। কিন্তু এই বিষয়ে কিঞিং বিশেষ আলোচন! 
আবশ্তক। এই দ্বৈতবাদ ভেদন্তায়ের বশবন্তা হুইয়। বিজ্ঞান ও বিজ্ঞাতৃ 
আত্মাকে প্রকারাস্তরে ভিন্ন ভিন্ন বস্ত বলিয়া কল্পনা! করে, ইহাদের একত্ব 
অন্বীকার করে বা! ভুলিয়া যায়। এই ভ্রমই ইহার মূল ভ্রম। একটি. রূপ 
দৃষ্ট হইল বা একটি শব্ধ শ্ুত হইল ইহার অর্থ কি? ইহার প্ররুত অর্থ 
এই যে রূপযুক্ত বা শব্যুক্ত সগ্তণ আত্মা আত্মপ্রকাশ করিল। রূপ 
এবং রপদর্শককের মধ্যে, শব্দ এবং শব্গশ্রোতার মধ্যে, ভেদ আছে, 
কিন্তু বিভাগ নাই। এক অখণ্ড বন্তই আত্মপ্রকাশ করিল। এই 
ব্যাপারে আত্মা এবং আত্মাতিরিস্ত কোন শক্তির ন্বতন্ত্রতা কল্পন। করিবার 
কোন অবসর নাই। স্বতন্ত্রতা কল্পনার যখন অবসর নাই-__তখন একটি 
নিক্ষিয় অপরটি ক্রিয়াবান এরূপ বিভাগের জবসর নাই। এই আত্ম- 
প্রকাশকে ক্রিয়া! বলিতে চাও বল। কিন্তু এই ক্রিয়া আত্মারই, আর 
কাহারো নহে। এই আত্মপ্রকাশরূপ কার্য্য আত্ম! সর্বদাই করিতেছে, 
স্ৃতরাং আত্মার স্বরূপ কখনও নিক্ষিয় হইতে পারে ন1।. ক্রিয়াবান ব্যক্তি 
কোন বিশেষ কাধ্য পূর্বে করে নাই; এখন করিল, ইহাতে তাহাকে 
স্বরূপতঃ নিক্রিয় বল! যায় নাঁ। এই বিশেষ. কাধ্য সম্বন্ধে সে পূর্বে 
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নিশ্রিয় ছিল) এখন ক্রিয়াবান্‌ হইয়াছে, এই কথা বণিতে চাও বলিতে 
পার। কার্যের লক্ষণই এই যে তাহা অক্কৃত অবস্থা হইতে কৃত অবস্থায় 
আসে। ইহাতে কর্তার নিক্ষিয়ত্ব সিদ্ধ হয় না। সুতরাং বিজ্ঞানরূপে 
বিজ্ঞা আত্মমর আত্মপ্রকাশে তাহার সক্রিযত্বই সিদ্ধ হয়। সে নিজেই 
যখন নিজ কার্যে কারণ তখন বিজ্ঞান প্রকাশরূপ কার্য্যের কারণরূপে 
বৈজ্ঞানিকের জড় শক্তি বা সাংখ্যের অচেতন প্ররুতির কল্পনা করিবার 
কোন হেতুই নাই। এরূপ অন্কমান সম্পূর্ণই অমূলক । বিজ্ঞানাধার 
ব বিজ্ঞানরূপী আত্মা অগ্রমানের বিষয় নছে। আত্মা স্বতঃসিদ্ধ,_ 
বিজ্ঞাতৃহীন বিজ্ঞান অর্থশগ্ঠ শব্ধ মাত্র । বৈজ্ঞানিক ব| সাংখ্য দ্বৈতবাদী 
কেন ধে আত্মাকে নিক্ষিয় ভাবেন এবং বিজ্ঞানোৎপত্তির কারণরূপে একটি 
অনাত্মবস্ত কল্পনা করেন তাহা বোঝা কঠিন নহে, তিনি দেখিয়াছেন 
মৃন্তিক৷ ব। গালা নিক্ষিয়্ ভাবে ক্রিযাবান্‌ শিল্পীর হস্তস্থিত ছণচ বা ণাল- 
মোহরেব মুদ্রাঙ্কন গ্রহণ করে। তিনি বিজ্ঞানোৎপত্তিকে এই ব্যাপারের 
অনুদূপ বলিয়! কল্পনা করেন। বৈজ্ঞানিক ষে বিজ্ঞান বা! 5910586101)কে 
1177019510105 (মুদ্রাঙ্কন ) বা 11215] 5068095 (মানপিক অবস্থা ) 
বলেন ইহাতে এরূপ ভাবনার স্পষ্ট প্রমাণই পাওয়া যায়। কিন্তু 
বিজ্ঞানোৎপত্তি আদে গর প্রকার ব্যাপার নহে । কোন বিশেষ ভাবে 
বিজ্ঞাত আত্মার আত্মপ্রকাশ। ইহ! সর্ধতোভ্ভতাবেই সচেতন? ব্যাপার 
ইহাতে আত্মা-অনাত্মা, চেতন-অচেতন, নিক্ফিয়-সক্রি, এরূপ ছুই "প্রকার 
বন্তর সহযোগিতা কল্পনা করিবার কোন অবসর নাই। ইহাতে থে 
একট জ্ঞের-জ্ঞাতার ভেদ আছে অথচ বিভাগ নাই, তাছা আমরা 
দেখাইয়াছি; ইহাতে ষে একট৷ সসীম অসীমের ভেদ আছে, অথ 
বিভাগ নাই, তাহা যথাস্থানে দেখাইব। তাহাতে সাংখ্য ও বৈজ্ঞানিক 
হৈতঝদীর স্বতন্ত্র বু আত্মবাদ খণ্ডিত হুইবে, যেমন বিজ্ঞানোৎপত্তির 
উপরি-উক্ত ব্যাখ্যা দ্বারা জড় ও আত্মার, প্রক্কাতি ও পুরুষের, দ্বৈতবাদ 
থণ্ডিত হইল। 
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ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদ ও অক্দেয়বাদ খণ্ডন । 


এখন প্রশ্ন উঠিতে পারে রূপরসাদি বিজ্ঞানতো ক্রমাগতই উৎপন্ন 
হইতেছে ও বিণীন হইতেছে । জগৎ কি তবে এরূপ ক্ষণিকবিজ্ঞান 
পরম্পরামাত্র ? ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধদার্শনিক এবং পাশ্চাত্য 9905৪- 
010108115 হহাই বলেন বটে। কিন্তু তাহাদের মতও ভেদন্তায়দ্বারাই 
নিয়মিত। বিজ্ঞান ও বিজ্ঞাতৃর মধ্যে, কর্তী ও কার্যের মধ্যে, কাল ও 
কাঁণাভীতের মধ্যে যে ভেদাভেদ আছে তাহা তাহারা বুঝেন না। 
অনিত্য কার্য্য বা ঘটনা বে নিজেকে জানিতে পারে ন তাহাও তাহার৷ 
বুঝেন না।॥ ঘটনাকে ঘটনা বলিয়া জানিতে পারে কেবল সেই যে নিজে 
ঘটনা! নহে। যে বলে_-ণ“ঘটন। চলিয়। গিয়াছে” সে ঘটনা নহে। এক, 
ছুই, তিন এই পরম্পরাগত ঘটনাগুলিকে যে প্রথম, দ্বিতীয়, তৃতীয় 
বলিয়া জানে তাহার স্থতিতে অতীত ঘটলাগুণির জ্ঞান থাক। আৰশ্তুক, 
নচেৎ প্রথম, দ্বিতীয়, তৃতীয়, এই এব্দগুলির কোন অর্থই থাকে ন। 
এই জ্ঞানকে ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী ভূল করিয়। ঘটন! বলিয়া ব্যাখ্যা করেন ; 
পূর্ব ঘটনার স্বতিকে সেই ঘটন! সমূহের পুনজ্জীবন ঝ৷ প্রতিরূপ বলিয়া 
ব্যাখ্যা করেন। কিন্তু মাহ! চলিয়। গিয়াছে, অতীত হইয়াছে, তাহার 
পুনজ্জীবন হইতে পারে না এবং তাহার বিনাশ বশতঃ বর্তমান কোন 
বিজ্ঞানকে তাহার গপ্রতিরূপও বলা যাইতে পারে ন।। বর্তমানে যাহ! 
ঘটিতেছে তাহ! নূতন, তাহা অতীত নছে। কিন্ত অতীত ও বর্তমানের 
মধ্যে ষে যোগ .আছে তাহাও ঠিক, তাহা না হইলে আমর! বর্তমানে 
অতীতের কথ! বলিতে পারিতাম না| কিন্ত অতীত ও বর্তমানের এই 
যোগস্ুত্র .ঘটনা' নহে, কাধ্য নছে, ক্ষণিক বিজ্ঞান নহে। এই ষোগস্থত্র 
কালাতীত স্থায়ী বিজ্ঞান বা বিজ্ঞাতা । বিজ্ঞাত! ঘটনা জানে, কিন্ত সে নিজে: 
ঘটনা নহে) সে কার্য উৎপাদন করে, কিন্তু নিজে কার্য্য নহে । . তেদস্থাক 
দ্বার এই ভেদাভেদ সম্বন্ধের একট! দিক ছাড়িয়া দিলেই ক্ষণিক বিজ্ঞান- 
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বাদের ভ্রমে পড়িতে হয়। এই বিষয়ে পাঠক প্ররন্থনথত্রের” শাঙ্করভাম্যে 
দ্বিতীয়াধ্যায় দ্বিতীয়পাদ্দে বৌদ্ধ ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাদ-খগ্ুন দেখিতে পারেন । 
যাহ। হউক, এখন উপরিউক্ত প্ররশ্্রের উত্তর স্পষ্টই বোঝা যাইতেছে। 
আমাদের প্রবাহময় জীবনে, আমাদের প্রবাহময় জীবনরূপ, বিজ্ঞানের 
উৎপত্তি ও বিষে মূল বিজ্ঞান ও বিজ্ঞাতার অস্থাক্নিত্ব গ্রমাণ হয় না। 
মূল বিজ্ঞাতা তাহার অসংখা বিচিত্র বিজ্ঞান লইয়া নিতাই বর্তমান আছেন। 
স্কায়ীবিজ্ঞান তাহার স্বরূপগত। সেই শ্বর্ূপে কোন পরিবর্তন নাই। 
তাহাতে ভূত, বর্তমান, তবিষ্/তের প্রথাহ নাই, অথবা তাহ। চিরবর্তমান, 
তাহাতে ভূভ ভবিষ্যতের প্রবাহ নাই। কিন্তু ভূর্ত'ভবিষ্যৎও মিথ্যা নহে, 
ইহারাও চিরবর্ভমানের সহিত ভেদাভেদভাবে নিতানন্বন্ধ হইয়া আছে। 
অনিত্যের সহিত সম্বন্ধ বাতীত নিত্যের কোন অর্থ নাই। ভেদাতেদন্যায় 
অনুসারে নিত্য ও অনিত্য উভয়ই সত্য। কর্ত| নিত্য, কর্ম অনিত্য কিন্তু 
কর্তা: ও কন্ম ভেদাভেদরূপে সম্বন্ধ । ন্ুতরাং উক্ত প্রশ্নের উত্তর এই 
যে আমরা যে স্থায়ী জগতে বিশ্বাম করি সেই বিশ্বাস অমুগক নহে । 
কিন্তু চিস্তাবিহীন লোক যে জগৎকে জ্ঞাননিরপেক্ষ ও অচেতন মনে করে 
' তাহাই ভুল। জগৎকে বুঝিতে গেলেই দেখা যায় জগৎ ব্রহ্গাশ্রিত 
অর্থাৎ ঈশ্বরের আশ্চর্য্য পরাক্রম ও শক্তির বিকাশ) এবং পেই অর্থেই 
বন্ধের সহিত এক ( এস্থলে তাহাই বুঝিয়। জইতে হইবে )। 

বৈজ্ঞানিক যে গতিশীল (1.176015 ) ও স্থিতিশীণ (51911০) 
জড়শক্তির কল্পনা করেন তাহা প্ররূুতপক্ষে তাহার মহিমা ভিন্ন আর 
কিছুই নহে । আমরা সুর্য, চন্দ্র, পৃথিব্য।দি বে সকল বস্ত প্রত্যক্ষ করি লে 
সমস্তই তাহারই প্রকাশ | ব্রঙ্গ যে শ্রত নিকট, এত সুলভ, তাছ৷ প্রারুত 
বুদ্ধি বুঝিতে পারে-না, বিশ্বাস করিতে পারে -না। কিন্ত শ্রান্কৃত বুদ্ধি 
সর্বত্রই পরমতত্বসম্বন্ধে নিক্রিত। অধ্যবসায়সুক্ত সাধনার! গ্রমশঃ ইহাকে 
পরমার্থতন্বে উদ্ুদ্ধ করিতে হইবে । এখন কেবল এইমাত্র বোঝা আব- 
শ্তাক যে বৈজ্ঞানিকের অজ্ঞেয় জড়শক্তি অপেক্ষ। সর্ববগত ও ঈর্বময় বর্ষ 
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অধিকতর অবোধ্য হওয়া দূরে থাক্‌, বরঞ্চ অনেকুণে অধিকতর সুবোধা । 
(কোন পাঠক যেন এস্থলে ভূকক্রমে “সর্বং থন্বিদং ব্র্গ” এই অর্থ না 
করেন তাহ! হইলে তিনি ভ্রমে পড়িবেন )। এই পরিচ্ছদে ষে মত 
থগ্ডিত' হইয়াছে তাহার সচ্িত ৭সর্কং থাল্বিদং ব্রচ্ষের” কোন সম্বন্ধ নাই। 

বৈজ্ঞানিক জানেন যে জগতের বস্তসমূহ আমাদের সমক্ষে যে ভাবে 
প্রকাশিত হয় তাহ তাহাদের স্থায়ী রূপ নহে। নুপ, রস. গন্ধ, শব্ধ 
স্পর্শ, এই মস্ত আকার ধারণ করিয়া বস্তনমুহ আমাদের নিকট প্রকাশিত 
হয়। কিন্তু এই সমন্তই অস্থায়ী বিজ্ঞানমাএ্র, আমাদের মনোবিকার শনাত্র। 
এই সমুদায়ের কারণ যে স্থায়ী জড়বস্ত তাহাতে এই সমস্ত মনোবিকার 
থাক! অসম্ভব। মনোনিরপেক্ষ স্থায়ী জড়বস্তকে আমরা ভাবিবার গল্প 
এই সকল বিকার সংযুক্ত বালিয়াই ভাবি কিন্তু এই ভাবন। বিজ্ঞানের 
চক্ষে ভূল। মনোনিরপেক্ষ জড়শক্তিকে আমরা এই সমুদয় মনোবিকারের 
অন্দ্রেয় অচিগ্ত্য কারণ বলিয়াই বিশ্বাস করিতে পারি, আর কোন প্রকারে 
পার না। ম্থতরাং বস্তবাদা বৈজ্ঞনিকের মতে, সুর্য, চক্র, পৃথিবী, 
বৃক্ষণতা, ঘর, বাড়ী চেয়ার, টেবিল, খাদ্য পাঁণীয়। সমস্ত বস্তই স্বরূপতঃ 
অজ্ঞেক্প অচিস্ত্য । বস্ব অজ্ঞেয়, অচিস্তা, অথচ স্থায়ী ও ন্তত্য, এরূপ বস্তবাদ 
€ 7২551151) ) অপেক্ষা উপনিষদের ব্রহ্মবাদ অনেকগুণে ভাল এবং 
বাইবেলের ব্রন্ধবাদ বা! ঈশ্বরবাদ লইয়। বিচার করিলে বলিতে হয় বে 
এরূপ পবিত্র ও স্পই শিক্ষার সম্বন্ধে জগতের সকল জাতিকে মস্তক অবনত 
করিতে হইয়াছে । এবং বাইবেলের ঈশ্বরবাদ অধিকতর বোধগম7 
নহে কি? খ্রীষ্টীয় ধর্মদর্শনে, ঈশ্বর থুষ্টে শ্বপ্রকশিত হইয়াছেন, এই উচ্চা- 
ঙ্গের অর্থ হৃদয়ঙ্গম করিলেই সকল সন্দেহ নিরারুত হয় । (১) 

আমাদের 'ব্যষ্টি জীবনে রূপরসাদি যে সমস্ত বিজ্ঞান অস্থায়ীভাবে 

৫৯) (১) পাঠক সাধু মথি ,১১: ২৭ ও € ঘোহন সুসমাচার ১৪১৯, যোহন, 
১১১৮। ইত্রীয় ১; ৩। ২ কর ৪8; ৪। কলসীয় ১; ১৪। এই গ্থলের বাকা- 


থলি পাঠ, করিবেন । 
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প্রকাশিত হয় সে সমস্তই পরব্রদ্ধে স্থায়ীভাবে বর্তমান আছে। তাহার 
নিত্যক্রিয়াশীলা শক্তিই জগতের অসংখ্য বস্তরূপে প্রকাশ পাইতেছে। 
বিজ্ঞানসমূহ আপাততঃ অনিশ্য অস্থায়ী বল্িয়। বোধ হইলেও বস্ততঃ যে 
সমুধায়ই স্থায়ী ও নিত্য, নিত্য ত্রহ্মম্বরূপের আশ্রিত, তাহা আমর! কিঞ্চিৎ 
বিশদরূপে দেখাইতেছি। আমাদের ব্ষ্টি জীবনে বিজ্ঞানসমূহ ক্রমাগত 
আ[বভূত ও তিরোহিত হওয়া! সত্বেও আমর স্থায়ী জগতে বিশ্বামকরি কেন? 
বিশ্বাস করি এই জন্ত যে আমর! দেখি যে যে সকল বিজ্ঞান তিরোহিত হয় 
সেই সকলহ্‌ পুনরায় 'প্রকাশিত হয়। পূর্বে অনাবিভূত অনেক নুত্তন 
বিজ্ঞানও আবিভূতি হয়, সন্দেহ নাই, কিন্তু পুরাতন বিজ্ঞানও আবিভূতি হয়। 
বিজ্ঞান যদি ক্ষণিক হইত, বিনাশশীল হইত, তবে তিপ্লোহিত বিজ্ঞানের 
পুনরাবি9ভ্ভাব অসম্ভব হইত । বিজ্ঞানের পুনরাবিাবেই প্রমাণ হয় ষে 
তাহ! ক্ষণিক নহে, তাহ স্থায়ী বিজ্ঞাতৃতে স্থায়ীভাবে বর্তম[ন, বাষ্টিজীবনে 
তাহার প্রকাশমাত্রই ক্ষণিক । “যাহা পুরাতন বিজ্ঞান বলিয়া মনে হয়, 
তাহা বস্ততঃ পুরাতন নহে, পুরাতনের সদৃশ মাত্রই” এই কথা বলিবার 
যো নাই। পুরাতন বিজ্ঞান পুনবাবিভূত হইয়া! নূতন বিজ্ঞানের পার্ে 
না দঈাড়াইলে, তাহার সহিত নুতন বিজ্ঞ/নের তুলনা করিতে ন! পারিলে, 
নূতন পুর্াতনের সাদৃস্ত বোধ সম্ভব নছে। অতএব পার্ৃশ্ঠ স্থলেও পুরাতন 
বিজ্ঞানের পুনরাবির্ভাব একাস্ত আবপ্তক। সুতরাং পুরাতন বিজ্ঞানের 
পুনরাবির্ভাবে তাহার পুরাতনত্বের পরিচয় পাইয়াই আমরা তাহাকে. 
স্থায়ী বলি। লৌকিক চিন্তা বিজ্ঞানকে বিজ্ঞান বলে না, বিজ্ঞান বলিয়। 
জানে না) জ্ঞান নিরপেক্ষ বস্ত বলিয়াই মনে করে। কিন্তু বস্তকে 
বিজ্ঞানই বলি আর বস্তই বলি; তার স্থা্িত্বে বিশ্বাস এক ভাবেই উৎপন্ন 
হয়। পুরাতনের পরিচয় পাইয়াই তাহাকে, স্থায়ী বলিয়া বিশ্বাস হয়। 
বস্ত যখন একৃতপক্ষে বিজ্ঞান, এবং বিজ্ঞাতুর আশ্রয়েই আবি ত হয়, 
তখন বিজ্ঞানের স্থায়িত্ব অর্থই বিজ্ঞাতৃব স্থায়িত্ব । বিজ্ঞানসমগ্টিরূগী জগং 
স্থায়ী, ইহার অর্থ বিজ্ঞান সমষ্টির আশ্রয়ভত বিজ্ঞাতু পরনান্া্ট দায়ি 


৪১৮ হিন্দু দর্শন ও গ্রীষ্টায় দর্শন 


এবং পরমাত্বার স্থায়িত্বের অর্থ নিত্যত্ব! কাল কোনও স্বতগ্র বন্ত নহে। 
কাল কার্য ঝ। ঘটনার ক্রমমাজ্র। কার্য্য কর্তৃসাপেক্ষ, কর্তার অধীন, 
স্বতরাং কর্ত৷ কাল প্রবাহের অতীত, অর্থাৎ নিত্য । দেশও কোন স্বতন্ত্র 
বন্ধ নহে, দেশ রূপরসাি বিজ্ঞান সংস্থানের প্রকার মাত্র । বিজ্ঞান যখন 
আত্মার অধীন, তখন দেশও আত্মার অধান, আত্মা দেশের অধান নহেন। 
যান ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞানকে জানেন, “এখান”কে জানেন “ওখান”্কে ও 
জানেন, “্দুর”কেও জানেন *নিকটকে”ও জানেন, তিনি “এখানে” আৰঙ্ধ 
নহেন “ওখানে”ও আবদ্ধ নহেন, “দুরে”ও আবদ্ধ নংহন, তাহার কাছে 
স্বর নিকটের প্রভেদ নাই। তিনি দেশরূপ সীমার অতীত ।” 


জীব ও ব্রন্মের সম্বন্ধ বলিলে কি বুঝায় ? 


“আমরা এক্ষণে উপনিষদের ব্যাখ্যা হইতে এই প্রশ্নের উত্তর বাহির 
করিতে চেষ্টা করিব। এখন ব্যষ্টি বা সসীম আত্মার সহিত সমষ্টি ঝ 
অসীম আত্মার নন্বন্ধ বিষয়ে উপনিষদের মত ব্যাখ্যা কর। বাক । আমর! 
দেখিয়াছি যে রূপ-রসাদি বিষয়ের সহিত আত্মার ভেদাভেদ সম্বন্ধ । আমরা 
বলিয়াছি যে জ্ঞান ভেদাভেদ মূলক । জীবাত্ম। পরমাত্মার সন্বন্ধেও এই 
ভেদাভেদ বর্তমান । আমাদের ব্রক্ধজ্ঞান ভেদাভেদ মূলক । ব্রঙ্গের 
জীব সম্বন্ধীয় জ্ঞানও ভেদাভেদ মূলক। আমাদের ব্যঙ্টি জীবনে 
বিজ্ঞানোৎপত্তিকে অবলম্বন করিয়াই আমি উপনিষদের জগত্বত্ব বুঝাইতে 
চেষ্টা করিয়াছি । এই বিজ্ঞানোৎগত্তি অবলম্বন করিয়াই এক্ষণে জীব 
ব্রন্মের সন্বন্ধও বুঝাইতে চেষ্টা করিব। উপনিষদের নান। স্থানে নানাভাবে 
সৃষটিক্রম বণিত হইয়াছে । আচার্ধ্য শঙ্করের মতে এই সকল নান বর্ণনার 
সার মর এই মাত্র যে ব্রহ্ম জগতের কারণ ও আশ্রয়। ফলতঃ সুদূর 
অতীতে কি ঘটিয়াছিল সে সম্বন্ধে ইতিহাস ব! বিজ্ঞানই বলিতে পারে। 
দর্শন তাহার কি বলিবে? জ্ঞানের সমক্ষে যাহা ঘটিতেছে এবং তাহার 
সঙ্গে পরোক্ষ ব৷ দুরের যে অচ্ছেন্ত সম্বন্ধ, দর্শন তাহারই কথ! বলিতে 


হিন্দ দর্শন ও শ্রীসথীয় দর্শন ৪১৪৯ 


পারে। জীবের জীবনে কোন্‌ সময়ে জ্ঞানের 'প্রথম প্রকাশ হইল তাহা 
কেহই বলিতে পারে না । আমাদের বণ্তমান জ্ঞান কিরূপ বিফাশক্রমের 
ভিতর দিয়া আসিয়াছে সে সন্বন্ধেও বথেই্ই মতভেদ আছে। কিন্তু ই! 
নিশ্চয় বে জ্ঞানের একট! মৌলিক লক্ষণ আছে বাহ। না থাকিলে জ্ঞান 
জ্ঞানই নহে। * বিষয়-বিষয়ীর ভেদাভেদ বোধই সেই মৌলিক লক্ষণ, 
ইছা আমর! দেখাইয়াছি। এই মৌলিক লক্ষণযুক্ত জ্ঞানের ব্য্টি আকারে 
প্রথম প্রকাশের আভাল আমরা পাই সুযুপ্তি অর্থাৎ ্বপ্নশূন্ত নিদ্রা হইতে 
জাগরণের অবস্থায়,। নুযুপ্তিতে আমাদের আত্মজ্ঞানও থাকে নাঃ বিষ়- 
জ্ঞানও থাকে না। খাহারা বলেন “আমি সুখে নিদ্রা যাইতেছি, স্ুযুগ্তিতে 
এরূপ বোধ হয়, তাহার! নিশ্চয়ই কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করেন। নুযুণ্তির 
পূর্ব ও পরের জাগ্রতাবস্থার সহিত তুলনা করিয়াই আমরা মধ্যবর্তী সুযুত্তির 
বিজ্ঞানশূন্ততা৷ ও ক্রেশশুন্তত! উপলব্ধি করি। নুযুপ্তিকালে এরূপ কিছুই 
বোধ হয় না। ছান্দোগ্যের অষ্টম অধ্যায় একাদশ খণ্ডে স্ুযুপ্তি সন্থন্ধে 
চন্ত্র প্রজাপতিকে সত্যই বলিয়াছেন, “ন ছি খনক্ং ভগব এবং 
সঃপ্রত্যাত্মানং জানাত্যয়মহম্্ীতি নো এবেমানি ভূতানি,”__অর্থাৎ 
“হে ভগবন্‌, এই অবস্থাতে নিশ্চয়ই এই পুরুষ নিজেকে ”এই আমি” 
এই ভবে জানে না এবং এই সকল বস্তকষেও জানে না” । স্ুযুস্তিতে 
সর্বপ্রকার ব্যষ্টিগত জ্ঞান বিলুপ্ত থাকে । ব্যষ্টি জীবনের এই শৃন্যমন্ন: 
ভাব হইতে যে জ্ঞানোংপন্তি হয় তাহাতে আমরা স্থষ্টির আভাস পাই। 
আত্মজ্ঞান ও বিষ্জ্ঞান উভদ্বই তখন নন্বন্ধভাবে প্রকাশিত হয়। সুযুণ্তির 
পূর্বকার জ্ঞান পুনঃ প্রকাশিত হওয়াতে আমরা বুঝিতে পারি যে লেই 
গান অবিন্ অব্যাহতই ছিল। তাহ! বিনষ্ট ও ব্যাহত হইলে আর 
পুনঃ প্রকাশিত হইত না এবং পূর্কের জ্ঞান বলিয়া আত্মপরিচয় দিতেও 


্পীপািশাপ পপ জা তির রসি লরি ০ প০০০সরএ. 





স্পা িলস পিস 








মিচাল্ সাহাযো “বিষয় ও বিষয়ী'' এই বিবয়টী বিশদরূপে দ্বিতীয় খঙ্চে 
পাখ্যাত হইয়াছে । এস্বলে ভেদাভেদের কথা উল্লিখিত হওয়াক এ বিষয়ের কথা 
াসিয়াছে মাত । 


৪২০ হিন্দু দর্শন ও ্রী্ীয় দর্শন 


পারিত না। কিন্তু সুযুণ্তির অবস্থায় তাহা কি আকারে ছিল? ইহা 
নিশ্চয় যে জ্ঞান কেবল জ্ঞানাকারেই থাকিতে পারে। জ্ঞান অজ্ঞান 
হইয়া পুনরায় জ্ঞানাকারে প্রকাশিত হয় এই কথা অনঙ্গত, স্ববিরুদ্ধ | 
কেহ যদি বলে যে একখান! রুটি রাত্রিতে ভাড়ারে বন্ধ করিয়া রাখিলে 
তাহা মাঁথম হইয়া যায়, প্রভাতে ভীড়ার হইতে খুলিলে তাহা আবার 
রুটির রূপ ধারণ করে, তবে এই কথা যেমন সঙ্গত, পূর্বোক্ত কথা 
তাহা অপেক্ষা অনেক গুণে অধিক অসঙ্গত। ভ্ঞানমাত্রই আত্মজ্ঞান 
অর্থাৎ “আমি জানি” এই তত্বত্বারা জড়িত। আত্মজ্ঞান শৃন্য ভউয়া 
কোন জ্ঞানই থাকিতে পারে না। সুতরাং আমাদের সুষুপ্তির পূর্বকার 
জ্ঞান নুষুণ্তির সময়ে অব্যাহত ছিল ইহা যদি সত্য হয় তবে তাহা 
জ্ানাকারেই ছিল। আত্মজ্ঞান দ্বারা জড়িত হইয়াই ছিল. ইহা নিশ্চয় । 
কিন্তু ন্ুযুপ্তির সময়ে আমাদের ব্যষ্টি আত্মজ্ঞান যে বিলুপ্ত হইয়াছিল 
ইহাও নিশ্চয় । সুতরাং ইহাই সিদ্ধান্ত হইতেছে যে আমাদের ব্যষ্টি 
আত্মজ্ঞান সমষ্টি আত্মজ্ঞানের আশ্রিত হইয়াছিল,_-এমন এক আত্ম- 
জ্ঞানের আশ্রিত হইয়াছিল যাহা কখনও বিলুপ্ত হয় না, নিদ্রিত হয় না, 
বাহা কোন প্রকারে কাল বা অবস্থার অধীন নহে । এই সত্যটিই অন্য 
কথায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে আত্মজ্ঞানের ভ্রটি দিক আছ্ে,__ 
একটি ব্যষ্টি১ আর একটি সমষ্টি। ব্য্টি দিকৃটি কাল ও অবস্থার অধীন । 
এমন এক সময় আসে যখন শরীরস্থ ন্সায়ুযন্ত্রের ক্লান্তি ও অবসাদবশতঃ 
তাহ! বিলুপ্ত হইয়া যায়। কিন্তু সমষ্টি দিকৃটী এরূপ কাল ও অবস্থার 
অধীন নহে। ইহা কোনও কালে, কোনও অবস্থায় বিলুপ্ত হয় না। 
ইহা কাল ও অবস্থার অধীন নহে । কাল ও অবস্থাই ইহার অধীন । 
এই সত্য আমরা পুর্বে বিচার সহ বুঝাইয়াছি। আম্মজ্জানের এই সমষ্টি 
দিক্‌ বাঁ প্রকারই ব্যষ্টির সুষুপ্তিকালে ভ্ঞাগ্রত থাকে এবং ব্যস্টিকে নিজ 
আশ্রয়ে রক্ষা করে। প্য এস স্ুপ্তেষু জাগন্তি কামং কামং পুরুষে। 
নিশ্পিমানং (কঠ ৫1৮) (অর্থাৎ যখন সমুদয় প্রাণী নিদ্রিত থাকে, তখন যে 
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পুরুষ জাগ্রত থাকিয়! কাম্যবস্ত পরম্পরা নিম্মীণ করেন, তিনিই উজ্জল, 
তিনিই ব্রহ্গ, তিনিই অমৃত বলিয়া উক্ত হন )। আত্মজ্ঞানের এই ছই রূপের 
ভেদ ও অভেদ স্পঞ্ই বোঝা যাইতেছে । সুধুপ্তি হইতে জাগ্রত হইয়া আমি 
সেই পূর্কার পুরাতন আমি বলিয়াই নিজেকে জানি, আমি আর এক জন 
বলিয়া জানি না। বিষয়জগতের যে অংশকে জানি তাহাকেও এই 
শ্রক "আমি” দ্বারা জড়িত বলিয়াই জানি । বিশ্বাত্মাকে আমার আত্মা 
বলিয়াই জানি । এই সকল কথা পৃর্কেই বৃঝাইয়াছি।” 


য় দর্শনে জীব ব্রন্মের ব্যঙ্তি সমষ্তির ভেদ 
কথিত হুইয়াছে। 


আমরা উপনিষদের দিক্‌ হইতে জীব-ব্রন্মের সম্বন্ধ দেখিলাম, কিন্ত 
্ীন্টায় দর্শন এই কথা মানিয়া লইতে প্রস্তত নহে, তাহাতে ভেদেরই 
ব্যাখ্যাত বপিত হইয়াছে । কন যে ্রীষ্টায় দর্শন শ্বীকার করে নাই 
তাহার কারণ এই £-- 

“্রীন্তীয় দর্শন বলেন বাষ্টি সমষ্টির ভেদও তো স্প্ই দেখা যাইতেছে । 
ব্যষ্টি নিত্ররিত হয়, সমষ্টি কখন ও নিদ্রিত হয় না ব্যষ্টি সকল সময়ে জগৎকে 
তো জানেই না, খন জানে তখনও অতি অল্পই জানে, এবং যতটুকু 
জানে তাহা ক্রমে ক্রমে জানে । তাহার বিষয়জ্ঞান দেশকালের সীমার 
অধীন। সে যেমন জানী তেমনই অজ্ঞানী। কিন্তু সমষ্টি আত্মা সমুদয় 
জানেন এবং সকল সময়েই জানেন। তাহার জ্ঞান দেশ-কাল-ছ্বারা 
অপরিচ্ছিন্ন। বাষ্টি আত্মা জাগ্রত অবস্থায়ও সম্পূর্ণরূপে জাগ্রত নছে। 
সে ষে জ্ঞান অঞ্জন করিয়াছে বলিয়া! বলে তাহাও সকল সময়ে তাহার 
নিজায়স্ত থাকে না। আমরা যখন যে বিষয়ে মন দিই তাহা ছাড়া অন্য 
সমস্ত বিষয় ভুলিয়া যাই, অর্থাৎ সেই সমস্ত বিষয় আমাদের জ্ঞান হইতে 
চলিয়া! যায়,_ব্যষ্টি আত্মজ্ঞানের বেষ্টন ছাড়িয়া যায়। স্ুযুন্তির সময় 
যেমন আমাদের আত্মজ্ঞান বিলুপ্ত হয়, বিস্থৃতির সময় তেমনই বিষয়জ্ঞানের 
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অধিকাংশ বিলুপ্ত হয়। বিলুপ্ণ জ্ঞান ক্রমশঃ খগ্ডাকারে আসিয়া আমাদের 
দৈনন্দিন কার্য সম্ভব করে। আমর! সকলেই এই বিশ্বৃতির অধীন । 
এই বিষয়ে পণ্ডিত ও মূর্খে' কোনও প্রভের নাই। এমন মহাজ্ঞানী 
কেহই নাই যিনি তাহার অর্জিত সমন্ত জ্ঞান এককালে একত্র ধারণ 
করিয়া আছেন । কিন্তু সমষ্টি আত্মাতে বিস্বৃতি নাই। সমস্ত বিষয়, 
সমগ্র দেশ, সমগ্র কাল তাহার জ্ঞানে চিরবর্তমান । তাহার জ্ঞানে সমস্ত 
বিবৃত থাকে বলিয়াই পুনরায় আমাদের প্ররণ হয়। আমাদের ভোলার 
সঙ্গে তিনি ভুলিলে কিছুই আমাদের শ্মরণ হইত না। জ্ঞান যে কেবল 
জ্ঞানাকারেই থাকিতে পারে ভাতা পূর্বেই বুঝান হইয়াছে । এ 
সম্বন্ধে বিশেষ ভাবে বলিবার অবকাশ নাই”। পুনশ্চ নীতির দিক 
হউতেও বিচার করিলে এই ভেদের স্পই তারতমা বুঝা বাষ। 
রীষটীয় দর্শনে ও ধর্তত্বে চরিত্র নীতির স্থান যে অতি উচ্চ ও পবিত্র তাত। 
জীযুক্ত খগেন্দ্রনাথ মিত্র, এম, এ. মন্থোদয়, রাধানগরে বঙ্গীয় সাঠিতা 
সন্মিপনের ১৫শ অধিবেশনে দর্শন-শাখ! সভাপতির অভিভাষণে সাধাবণ 
সমীপে প্রমাণ করিয়াছেন সে সম্বন্ধে বিশেষভাবে বলিবার অৰকাশ 
নাই। (মানসী ও মন্খ্ববাণী, বৈশাখ ১৩৩১ দগ্টব্য)। থীইধন্মের 
ষ্রুদ্ধে যে যত প্রকার তীর আলোচন্য করিতে চাহেন করুন তাহাতে 
আমাদের আপত্তি নাই, ভারতের আশা একমাজ্র বাইবেলের উপর নির্ভর 
করে, ত্রিবাহ্থুবের মহারাজ বলিয়াছেন “ইহা আমি নিশ্চয় বিশ্বাস করি 
যে বাইবেল শাস্ত্ের বিরুদ্ধে আমরা যতই বলি ব| যাহাই করি খ্রীস্রীকানদিগের 
বাইবেল শ্রাস্ত্র শীঘ্রই হউক ব৷ বিলম্বেই হউক ভারতবর্ষের পুনজ্ন্ম সাধন 
করিবে, ” মহারাজ। দেখিতে পাইতেছেন যে প্রত যীশ্ত ্রীষ্টই ভারতের 
একমাত্র ভরসা ও ভ্রাণকর্তী । .সথসমাচার শাস্ত্র জগতে সমাট, লোকের 
পক্ষে গুরুর স্যার মঙ্গলাকাজ্জী, বন্ধুর হ্যায় হিতোপদেই?, প্রিয়তমের 
সায় প্রীতি প্র, উৎকষ্ট শাস্ত্রের উত্কৃই উদ্দেশ্ত মণিকাঞ্চন বোশ্গে সম্পাদন 
করিয়াছে । পীশ্চাতা ধর্ম ও বন্তমান সভাতা” নামক গ্রন্থের লেখক 
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শ্রীযুক্ত সুকুমার হালদার € 17105100181 01৮ 561106--70750 ) 
তিনি উক্ত গ্রঞ্থের প্রথমেই বলিয়াছেন যথা--“বর্তমান যুগে যে ধর্মগতে 
প্রাধান্য স্থাপন করিয়াছে তাহার মূল বাইবেল নামক ধর্গ্রন্থ।”* পূর্বোক্ত 
কথা প্রসঙ্গে সংক্ষেপে এইমাত্র বলি যে আমাদের হিতাহিত বিবেক 
মাছে, পরমেশ্বরের সাক্ষাৎ বাণী তাহা! আমাদের সমক্ষে প্রেম-পুণ্যের যে 
পূর্ণ আদর্শ (বীপ্ত শ্রীষ্ট) প্রকাশিত করেন, আমরা সেই আদর্শের বিরুদ্ধাচরণ 
করিয়া যতই কলঙ্কিত হই না কেন সেই আদর্শ কখনই ক্ষুপ্ণ হয় না এবং 
আমাদের পাপের জন্ত আমাদিগকে তিরস্কার করিতে কখনই নিরন্ত হয় ন1। 
আমাদের জীবনে পাপ-পুণ্যের সংগ্রাম দ্বার! নিশ্চিত রূপেই সিদ্ধান্ত হয় যে 
জীব অপূর্ণ, ব্রহ্ম পূর্ণ এইখানেই শ্রীষ্টই দশন জীব ও রঙ্গের ভেদ স্বাকার 
করিয়াছেন। এইখানেই ব্যষ্টি সমষ্টির ভেদ ।” 


উনবিংশ অধ্যায়। 
গীতায় প্রক্ষিপ্তবাদ সম্বন্ধে পপ্ডিতদিগের বিচার। 
(ক) পরিচ্ছেদ । 

“গীতা দ্বার! ক্ষণ একজন সাধক ছাড়া আর কিছু প্রমাণিত হুন না। 
এতি স্থৃতি পুরাণ এক বাক্যে একই কথ! বলিতেছে। সুতরাং গীতা 
ভগবদ্রক্তি, ইহার উপর বিচার চলে না বলিয়া ধাশারা তর্ক তোলেন? 
ঠাহাদের কথার কোন মূল্য নাই। আর্ট) মিশন হইতে সেরালে যে 
গীতা বাহির হইয়'ছিল-_তাহারাই বাস্তবিক গীতা পপুলার নর্থাৎ লোক 
প্রিয় করিয়াছিলেন, ্াহারা এক কথাতেই সকল বিবাদের মীমাংস। 
করিয়াছেন, ষে কুরুক্ষেত্র ষানষের জীবনক্ষেত্র, উপদেষ্ঠা কুটস্থ রঙ্গ 
আমার শ্রোতা জীবাত্বা। গীতার শত শত টাক1 ও তাস্যু আছে। মকলে 
একমত নহে । উপনিষদ সক্বন্ধে যখন ভিন্ন ভিন্ন সাম্প্রদায়িক মত 
আছে, তখন গীতা সম্বন্ধেও থাকিবে । আমাদের নধ্যেও ভিন্ন ভিন্ন 
সাম্প্রদায়িক মত আছে। যেকোন তত্ব বিষয়েই ধরা যাক-গীতাকারের 
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কি মত? এই সকল পনিষদিক নানা মতের কোন একটা কি 
গীতাকারের মত ? না, গীতাকারের মত এখনও আবিষ্ৃত হয় নাই? 
গীতাকারের নিঞ্জের মত একটা ছিলই। টাকাভাস্তের সবগুলিই তাঁহার 
ঘাড়ে চাপাইলে চলিবে না । কেহ কেহ বলেন যে, সকল টাকা ভাষ্মই 
সত্য বলিয়া ধরিয়া লইয়৷ গীতার মত ব্যাখ্যা করিতে হুইবে। টাকাকার 
ও ভাষ্যকারেরা জ্ঞানী ও সাধক, তাহাদের একজন সত্য অন্তেরা মিথ্যা, 
ইহা কেমন করিয়া বল। যায়? এই তর্কের কোন মূল্য নাই। ভাষ্য 
ও টীকাকারের! প্রতিপক্ষের মতকে মিথ্যা বলিয়াই প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। শঙ্কর বলিয়৷ উঠিলেন, “অহোহনুনান-_কৌশলং 
দর্শিতম-পুচ্ছ শৃক্ষৈ স্তার্কিক বলীবদৈঃ”। আবার ব্যাস সুত্রের মায়া- 
বাদী ভাষা শুনিতে গুনিতে চৈতগ্ত বলিয়াছেন__প্জীব নিস্তারের 
তরে সুত্র টৈল ব্যাস, মায়াবাদী ভাষা শুনিলে হয় সর্বনাশ?” । 
“মায়াবাদম্‌ সচ্ছাস্ত্র প্রচ্ছন্নং বুদ্ধমেব তৎ' ইহা তো প্রাচীন কথা। 
স্নুতরাং আচার্যোর৷ যেখানে সময় দেখেন নাই অথবা সেখানে সময় 
দেখিতে গেলে, যে দোষ পরিহার কবিবার জন্ত এই তর্ক তাহা দ্বিগুণ 
মাত্রায় আসিয়া! উপস্থিত হইবে। ম্তরাং এ তর্কের উদ্দেশ্য সত্য নিণয় 
নহে, সতা-নিণয়ে বাধা প্রদান । ইংরাক্তিতে ইহাকেই বলে 00508127- 
0510. বিশেষতঃ, এইরূপ অনুভাবে উপদেষ্টাকে অনুদরণ করা বা'লার 
শিক্ষা ও সভ্যতার বিরোধী । গীতায় প্রক্ষিপ্ত নাই, তাহা! কেমন করিয়া 
বল! যায়? *৭০টা মাত্র শ্লোকের গীতা আবিষ্কৃত হইয়াছে । পুনশ্চ 
পঞ্ডিতবর গার্কেে (02705) উ ৯ম হইতে ১৮শ পর্যন্ত ১০টি শ্লোকেই 
প্রক্ষিপ্ত বলেন। তাহাতে এই বাহিরের প্রভাবের মতটা! ঢুঢ়ই হয় ।” * 

+ গীতার লেখক ও কাল্‌ সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন মত পরিলক্ষিত হয়, এদেশের পাঠক- 
বৃন্দ পাশ্াতোর প্রমাণে সন্তষ্ট নহেন বলিয়া নানা প্রকার মতামত প্রকাশ করিয়া 
থাকেন। [).] ৮. ১০০ ১৯৭২ সালে 1151]1)7 6 0117151 (12065 (0 


(11018110176 এবহ চহটাযা। 2700. 05 ৪৫৪]55 গ্রন্থের লেখক পণ্ড 
শ্রীযুক্ত ীভ্ভানাথ তত্বভূষণ মহাশয় গ্রীকৃ্ সম্বক্ধে যে এ্রতিহাসিক ব্যাখ্য। দিয়াছেন 
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পুনশ্চ বঙ্গবাসী কলেজের প্রোফেসার শ্রীললিতকুমার বন্দোপাধ্যায় 
বিগ্তারন্র এম, এ, প্রণীত “পাগলা-ঝোরা” গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণ “গীতার 
্রক্ষিপ্তবাদ” € ৯৩ পৃষ্ঠা ) নিবন্ধে যাহ। উল্লেখ, করিয়াছেন তাহাতে বেশ 
বুঝ। যায় যে গীতা গ্রন্থ 'প্রক্ষিপ্ত। লেখক বলেন--“কর্থায়-কথায় “গীতার” 
কথা উঠিল। বঙ্কিম বাধু বলিকন, আমি ধতই ভাল করিয়া! দেখিতেছি, 
ততই বুঝিতেছি ষে “গত” প্রক্ষিপ্ত শ্লোকে বোঝাই। শুধু ধৃতরাষ্্র ও 
সপ্তয় কেন, অঞ্জুনও প্রক্ষিপ্ত। একটু সমজাইলে আপনারাও ই ধরিতে 
পার্সিবেন। দেখুন, উভয়ের কথোপকথনচ্ছণে উপদেশ দান, এই নাটকীয় 
[কীখল মহ!ভারতের সময়ে ! পরিজ্ঞাত ছিল লা। স্থুতরা' “গীতা” 
প্রথমে তন্বোপদেশের আকারে পিখিত হয়। পরে যখন ভাস-_-সৌমিল্ল-_ 
কবিপুত্র_কাণ্দাস-_ভবভৃতি_হন্ুমান্‌ প্রভৃতি কবিগণ নাটক লেখা 
স্ত করিলেন, তখন তৃষ্টে কোন অজ্ঞাতনামা কবি “গীতা"খানির এক- 
ঘেষে ধরণ দূর করিবার মানসে প্রশ্নোত্তরের (02501)192) আকারে উহা 
পুনলিখিত কবিলেন। অর্জরনকৃত বিশ্বরূপ-স্তব আদিন ও অকৃত্রিম, কিন্ত 
উঠা গ্রস্থকারকৃত স্তব-আকারে গ্রন্থারস্তেই ছিল, অজ্জুনের নানগন্ধও ছিল 
না । বিশ্বরূপ দর্শনের প্রসঙ্গও ছিল না । পরে খুব একটা জম্কালো দলা 
দেখাইবার জন্ক। (১০710 ৪5০এর জন্য), বিশ্বরূপ দর্শন 'প্রক্ষিপ হয় । ".. 
কলা-কৌশলের উৎকর্ষের সঙ্গে সঙ্গে ছুইজনের কথাবার্তা, পরে বন্ধ লোকের 
কথাবার্তা, ইত্যাদি ক্রমবিকাশে নাটকের স্থ্টি ও পুষ্টি হয়। গ্রীলে এইবপ 
হইয়াছিল; সুতর]ং বুঝিতে হইবে, এদেশেও এইরূপ হইয়াছিল । সাহিত্যে 
এই থিয়েটারী ভাৰ প্রবেশ করিলে “গীতার” প্রচলিত নাটকীর সংষরণ 
ভাহাই উৎকৃষ্ট বলিয়া! মনে হয়। কারণ হাতে সদুদয় ভ্রান্ত মত ও পুরাণের 


অসংলগ্ন মিথ্যা মত দৃঢ়কপে খগ্ডিত হইয়াছে । পাঠক ইচ্ছা করিলে এ খ্রস্থত্বয় পাঠ 
করিতে পারেন । ট 
"মহাভারত মধ্যে অনেক স্থলে গ্রীকদের সহিত পরিচয়ের ইঙ্গিত আছে, ঘুধিচিরের 
কথায় আীকধপ্মের ব] প্রীকদর্শনের যে কোন রূপ ইঙ্গিত বাই, তাহা বলিতে পারা যার 
না। এই কথা জ্রীযুক্ত উপেক্্ নাথ মুখোপাধ্যায় মহাশয় স্বীকার করিয়াছেন । 
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কইল। ইহাই গীতার 'ক্রমবিকাশের ইতিহাস।” আবার অধ্যাপক 
স্রীধীরেন্্রনাথ চৌধুরী মহাশয় তাহার ব্দবচিত গ্রন্থের একস্ানে লিখিয়্াছেন 
যথা__্ীরুষ্খ ভগবানের অবন্ভার, সাই নীতাতে কৃষ্ণের উক্তি ভগবহুক্তি- 
রূপে বর্ণিত হইয়াছে__এই যে সাধাবণ বিশ্বাস তাহা বেদ-বিরুদ্ধ ৮ 


শ্রীকৃষ্ণের অবতারবাদ সন্বন্ধে_-মুত নগেন্দ্রনাথ 
চট্টোপাধ্যায় মহাশয়ের উক্তি । 


নগেন্ববাবু তাহার রচিত “ধম্ম-ভিজ্ঞানা” লামক স্ত প্রসিদ্ধ গ্রন্থের ভতীয় 
সংস্করণেব ৪২২ প্ষ্ঠার এই ব্যাথ্যা প্রদান করিয়াছেন-_“শ্রীকৃষ্ণকে যাহা না 
্বয়ং পৃর্ণরন্গ অথব৷ পূর্ণরন্মেব অবতার বলিয়া স্বীকাব করেন, তাহাদিগকে 
জিজ্ঞ'সা করি, শ্রীকষ্চ কোন স্থানে কি নিজে বলিয়াছেন যে. তিনি ন্বয়ং 
পূর্ণবহ্ম বা পূর্ণব্র্গের অবতাব? একথার উত্তরে, কৃষ্ণোপাসক সহজেই 
বলিবেন, “কেন, গীতায় তিনি আপনাকে পুনঃ পুনঃ রঙ্গে ৰাক্ত 
করিতেছেন।* এ কথার উত্তরে প্রথমতঃ এই বলি ষে, গীতায় শ্রারুষঃ 
বক্তা! এবং অজ্জুন শ্রোতা ৷ শ্কষ্ণ আপনাকে ব্রক্ম বলিম্বা বাক্ত কবিতে- 
ছেন, ইহা সত্য । কিন্তু বাস্তবিক শ্রীরূষ্ণ এ রূপে অজ্জুনকে উপদেশ 
দিয়ছিলেন, অথব! গীতাকার তাহাকে বক্ত। এবং অজ্জুনকে শ্রোতারূপে 
করন! করিয়াছেন, ইছ। কে শীমাংসা করিবে ? দেশ ও কাল এ প্রকার 
উপদেশের সম্পূর্ণ অন্ুপষোগী । একদিকে পাগ্র সৈন্য, ন্তদিকে কুরু- 
সৈম্ত। এই উভয়ের মধ্যে অজ্জুনের রথ। সকলেই হন্ধার্থে প্রস্তত। 
এমন সময়ে অজ্জুনের সংশয় নিরাকরণ ভন্ত, তাহার প্রশ্নোত্তরে, তিনি 
তাহাকে এত উপদেশ দিলেন যে, তাহাতে একথানি গ্রন্থ হইয়া গেল । ইহা 
কি কখন সম্ভবপর হইতে পারে? যদি বল, মন্তষ্যের পক্ষে যাহা অসম্ভব, 
ঈশ্বরের পক্ষে তাহাই সম্ভব, উশীশক্তি অসম্ভবকে সম্ভব করিতে পাবে; 
তাহা হইলে যাহা প্রমাণ করিতে হইবে, তাহাই স্বীকান করিয়া লয়: 
হইল। শ্রীকৃষ্ণ ঈশ্বরাবতার কি না.-ইভাই প্রশ্ন । সুতবাং উচ্ছ৷ প্রতিপন্ন 
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করিবার পৃর্ধে স্বীকার করিয্তা লইলে চলিবে কেন? বক্তা ও শ্রোতা 
করন করিয়া গ্রন্থ রচনা করা আমাদের দেশের চিরন্তন প্রথা । মঙ্কা- 
ভারত আদি প্রধান প্রধান গ্রন্থ এ প্রণালী অনুসারে লিখিত হইয়াছে । 
তগশাস্থ সকলে মহাদেব বক্তা, পার্বতী শ্রোতা । বাঙ্গালা ভাষাতেও 
অনেক স্থলে উক্ত প্রথা! অবহম্বিত হইয়াছে । এমন কি, প্রতি বৎসর 
যে ীবামপুর প্রিকা প্রকাশ হইয়া থাকে, উহার বক্তা মহাদেব এবং 
শোতা পার্বতী । যথা,-_- 

“গর প্রতি প্রিষ্ ভাষে কন হৈমবতী, 

বৎসবের ফলাফল কহ পশডপতি। 

কোন গ্রহ হুইল রাজা কেরা মন্দীবর, 

প্রকাশ করিয়া কহ গুনি দিগদ্বব | 

ভব কন ভবান্ীকে কি বিবরণ, 

বৎসরের দলাফল কর শ্রবণ?” ! 

এস্থগে জিজ্ঞাসা করি যে, শ্রীরামপুরের পঞ্জিকাকে কি শিবোক্তি 

বন্য়া গ্রহণ করিতে হইবে? হিন্দমাত্রহই বলিবেন, উচ্ভা কল্পন। মাত্র । 
এস্লে যেপ কল্পনা হইল, সেইরূপ জিড্ঞাসা করি, গীতাতে যে শরীর 
বক্তা ও অজ্জ্রন শ্রোতা, উহা! দে কল্পনা নয়; কে বলিল? তিনি 'মারও 
বজেন,-_গীতার উপদেশ সকল যথার্থ ই শরীরের উল্ভি বঙ্গিয়া স্বীকার 
কাঁরলে ও, তাহাকে পৃর্ণব্র্গ বা ঠাহার অবতার বলিবার কোন প্রয়োজন 
দেদি না।  সতঃ, তিনি আপনাকে ব্রহ্ম বলিয়া উপদেশ দিতেছেন। 
কিন্তু উহার প্ররুত ভাব লোকে বুঝে না। ভিনি আন্বৈতভাবে, বক্ধ- 
দৃষ্টিতে, আপনাকে ব্রহ্ম বলিয়া উপদেশ দিয়াছেন । উহাতে তিনি 
বাস্তবিক পুণব্রঙ্গ অথব; পুণব্রক্মের অবতার একপ বুঝা কখনই সম্ভব 
নতে। রাজ রামমোহন রায় তাহার বিচার গ্রন্থে প্রদর্শন করিয়াছেন 
দেখ কপিলাদি খধিগণও ব্রহ্ধদৃষ্টিতে অদ্বৈতভাবে আপনাদিগকে বঙ্গ 
বলিয়া ব্যক্ত করিয়াছেন । 


৪২৮ হিন্দু দর্শন ও শ্রীস্তীয় দন 


ষখন সাধু, ব্রহ্গসত্তা় তন্ময় হইয়া যান, তখন তিনি ব্রহ্ম ভির আর 
কিছুই দেখিতে পান ন1!! অন্তরে, বাহিরে ব্রক্ম। বাহিরে জড় জগৎ, 
ভিতরে মানবাত্বা, সেষ্ট অন্তরের প্রকাশ । এই উচ্চ আধ্যাত্মিক 
অবস্থায় সাধুর পক্ষে অস্ৈতভাবে পূর্ণ হইয়া, সেইরূপে কথা বলা কিছুই 
আশ্চর্য্য নহে। এদেশে বৈদাস্তিকদিগের মধ্যে *সোইহং” শব অতিশয় 
প্রচলিত। যে দেশের, যে ০(স লোক “সোইহং” বলিয়। থাকে,_"কত 
ছকড়! নকড়ার পরমহংস সোহ্হং বলিয়া থাকেন, সে দেশে শ্রীকফ্ণের 
ন্যায় একজন পুরুষ যে ব্রহ্মদৃষ্টিতে, অতৈতভাবে কথা বলিশেন; ইহাতে 
আশ্চর্য্য কি?” এস্বলে আমর গীতায় প্রক্ষিপ্তবাদ লইয়া কথা উত্থাপন 
করিলাম, কিন্তু এই প্রক্ষিপ্তবাদ কি বাইবেলের কোন স্থানে নাই? 
া--অবশ্যই আছে ।* অনূদিত অংশে প্রক্ষিপ্তবাঁদের যথেঈ্ট পরিচয় 
পাওয়। যায়। পাশ্চাত্য প্রদেশের পণ্ডিতগণ বাইবেলের প্রক্ষিপ্তবাদের 
ভুরি ভূরি প্রমাণ প্রয়োগ করিয়াছেন এবং সেগুলি মিথ্যা নহে; অজ্ঞ 
লোকের! প্রক্ষিপ্রবাদের কথ! গুনিলে যেরূপ তর্ক তোলেন তাহা কেবল 
শুতর্কমাত-_-সে তর্কের কোন মূল্য নাই। বাইবেলের মূল বস্ত্রগুলি 
অকুত্রিম অবস্থায় আজও রহিয়াছে । গণ্ডগোল হয় কেবল শব্দার্থ ও 
মতবাদে ? কাধ্য সৌকর্য্যার্থে শব্দবিন্তাস ও বিভিন্ন স্থলে পদবিস্তাস দৃষ্ট 
হয় তাহা কেবল পাঠকদিগের বোধগম্যের জন্ত প্রক্ষিপ্তরূপে প্রদত্ত 
হইয়াছে । তবে সময়, স্থান, বিষয়নির্ণয়, ভাষা ও লেখকদ্দিগের সম্বন্ধে 
অনেকস্থলে পণ্ডিতদিগের মধ্যে নানা প্রকার মতভেদ দেখা যায় সত্যঃ 
কিন্ত তারা মুল বন্তর গৌরবের হানি বা কয় হয় নাই। এবং তাহাতে 


০ শপ 
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নামক ক্কিপ্রসিদ্ধ গ্রন্থখানি পাঠ করিলে সকল সন্দেহ নিরাকৃত হুয়। বাইবেলের 
মধ্য যে অনেক প্রক্ষিপ্ত পদ আছে তাহা বেশ বুঝিতে পারা বায়। প্রক্ষিপ্ত বিষয়গুলি 
প্রত্যাদেশের অন্তভূক্তি নহে। অনেক অজ্ঞ পাঠক ভাল করিয়] না বুবিয়া ইহার 
সম্বন্ধে ভ্রান্ত ধারণা পোষণ করিয়া থাকেন । 


হিন্দু দর্শন ও রী দর্শন ৪২৯ 


এবূপ বুঝিতে হইবে না যে বাইবেলখানি প্রক্ষিপ্ঠ স্তরে সজ্জিত হইয়া 
রছিয়াছে। বাইবেলের প্রক্ষিপ্ত অংশগুলিকে আমর! প্রত্যাদেশ বলিয়৷ 
অভিহিত করি না, প্রত্যাদেশ ও প্রক্ষিপ্ত এই ছুইটি বিষয় সম্পূর্ণ ভিন্ন। 
আমরা প্রক্ষিপ্ত ব্তকে অমান্ঠ করিতে পারি, কিন্ত প্রত্যাদেশ আদৌ অগ্রাহ 
করিতে পারি না _-ধাহারা ইহা অস্বীকার করেন তাহার ভুল বুঝেন। আমি 
মৎ প্রণীত গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডে প্প্রত্যাদেশ”” সম্বন্ধে বিশদ ব্যাখ্যা ও 
ইহার সহিত স্রীষটাযদর্শনের ক্য ও দাবী কতদুর সত্য তাহা পৃথক ভাবে 
দেখাইয়াছি। তবে একথা স্বীকার করিতে প্রস্তুত আছি যে উহার 
সকল পদাবলি ও শব্ধ যে প্রত্যাদেশ বারা প্রকাশিত হইয়াছে তাহা 
আমি মানিয়া লইতে প্রস্তুত নই। অনুদিত স্থলে শব্দের যধ্যে অনেক তুল 
আছে। হাইয়ার ক্রিটিসিজ্ম্‌ [31851 0110019% প্রত্যাদেশ সম্বন্ধে যে 
র্যাখ্যা প্রদান করিয়া থাকেন তাহা মিথ্যা নহে । লোকে ভাল করিয়া 
বুঝিতে পারেন না বলিয়া! গোলযোগ করেন । 


উপনিষদে স্কৃষ্চের কিরূপ উল্লেখ আছে ? 


“উপনিষদে শ্রীরুষ্ণের কিরূপ উল্লেখ আছে? ইহ1 একটী প্রশ্ন বটে, 
এ প্রশ্নের উত্তর প্রাচীন গ্রন্থ হইতে বাছির করিতে হইবে, পৃর্বেও স্থল 
বিশেষে উল্লিখিত হইয়াছে, তবে এস্থলে উপনিষদের মধ্য হইতে কি 
সাক্ষ্যবাণী পাওয়। যায়, আমরা এস্থলে কেবল তাহাই দেগিব। ,বেদের 
শিরোভূষণ উপনিষদে শ্রীকৃষ্ণের উল্লেখ আছে, কিন্ত তিনি যে পরমেশ্বরের 
অবতার, সে কথা উহাতে কিছুই বল! হয় নাই। সামান্ত মনুত্তের স্ায় তিনি 
গুরুর নিকট বিদ্ত। শিক্ষা করিয়াছিলেন এবং পুরুষ-যজ্ঞবিদ্তা শিক্ষা করিয়! 
'অন্ত বিদ্যা বিষয়ে নিম্পৃহ হইয়াছিলেন, এইরূপ বর্ণনা আছে। ছান্দোগ্য 
উপনিষদে লিখিত আছে, তদ্ধৈতদ ঘোর আঙ্গিঘসঃ কৃষ্ণায় দেবকী পুত্রায়! 
স্বোবাচাপি, পাম এব স বৰ সোইস্তবেলায়! মেতত্রম্রং প্রতিপগ্যেতাক্ষিত- 
মনি অচ্যুতমসি প্রাপনংশিতমসীতি। অঙ্গিরসের বংশজাত ঘোর নামে 


৪৩৬ হিন্দু দর্শন ও স্ত্ীষ্টীয় দর্শন 


একজন খষি, দেববীপুত্র কৃষ্ণকে পুরুষষন্ঞ বিস্তার উপণেশ দির কহিয়াছেন 
বেব্যক্তি খুরুষষজ্ঞকে জানেন, তিনি মৃত্যুলময়ে এই তিন মন্ত্রের জপ 
করিবেন । পরবে কৃষ্ণ, খধির নিকটে বিদ্যা প্রাপ্ত হইয়। অন্য বিস্তা বিষয়ে 
নিম্পৃহ হইলেন। পাঠকবর্গ বিবেচন! করিয়! দেখুন উপনিষদে শ্রীকৃষ্টের 
কিরূপ উল্লেখ হইয়াছে ।” 


শ্রীকৃষ্ণ কি নিজেই ব্রন্মোপাসক ছিলেন ? এ 
কথার প্রমাণ ও শান্ত্রবাণী কোথায় ? 


“এ প্রশ্ন গুরুতর বটে, কিন্তু চিস্তাশীল পাঠক গভীর ভাবে চিস্ত। করিলে 
মনে আর কোন সঙ্দেহ থাকে না । নগেন্ত্রবাবু তাহার “ধর্ম জিজ্ঞাসায়” 
মূল্যবান কথ! বলিয়াছেন। তিনি বলেন কৃষ্ণ পরমত্রন্জের উপাসন! 
করিতেন, এ কথ! ভাগবতে স্পষ্টরূপে লিখিত আছে । দেবর্ধি নারদ 
শ্রীরুষ্ণকে কিরূপ অবস্থায় দেখিলেন, তাহার এইরূপ বর্ণনা আছে 7-_- 

পক্কা'পি সন্ধ্যামুপাসীনং জপত্তং ব্রহ্মবাগবতং | 
তথ৷। ধ্যায়স্ত মেকমাত্মানং পুরুষং প্রককৃতে পরং ॥” 
ভাগবতে। ১০মস্কন্ধে। *৯ অধায়। 

“কোথায় সন্ধ্যা করিতেছেন, কোন স্থানে মৌন হইয়া ব্রহ্ম মন্ত্র জপ 
করিতেছেন, কোথায় বা! প্রক্কৃতি হইতে শ্রেষ্ঠ যে পরমাত্ম! হার ধ্যান 
করিতেছেন ।”৮ এইকুপে কৃষ্ণকে নারদ দেখিলেন। কৃষ্ণ যদি নিজেই 
পূর্ণবরঙ্গ, তবে তিনি কোন্‌ ব্রদ্মের উপাসনা! করিতেম ? পাঠক এ বিষয়টা 
চিন্ত। ও বিচার করিয়া লইবেন এরূপ আশ! করি । 

“ভগবংগীতায় শ্রীকৃষ্ণ, ব্ন্ধদৃষ্টিতে অহ্বৈতভাবে আপনাকে ব্রহ্ম বলিয়া 
ব্যক্ত করিয়াছেন, বাস্তবিক তিনি স্থয়ং পূর্ণবঙ্গ অথব! পূর্ণবন্গের অবতার 
নেন, ইহার অন্যরূপ অথশ্ুনীর শাস্ত্রীয় প্রমাণ আছে। যেমন তিনি 
আপনাকে ব্রহ্ম বলিতেছেন, সেইন্বপ তিমি জগতের সকল পদার্থকেই ব্রহ্ধ 
বলিতেছেন । যে ভাবে তিনি নিজে ব্রক্গ, লেই ভাবে, জগতের কুদ্র বা 


হিন্দু দর্শন ও খ্রীত্রীয় দর্শন ৪৩১ 


বু সকল পদার্থ ই ব্রন্ম। ভাগবতের উক্তি এই যথা-_-“অহং যুযমসাবার্য্য 
ইমে চ স্বারকৌকসঃ। সর্কেপ্যেক্ং যছুশ্রে্ঠ বিমৃগ্যাঃ সচরাচরং” । হে 
যছবংশশ্রে্ঠট ! আমিং তোমরা ও এই বলদেব, আর দ্বারকাবাসী লমুদয়, 
পোক এ পকলকে ব্রহ্ম বলির জ্রান। কেবল এ সকলকে ব্রহ্ম বলিয়া 
জানিবে, এমত নহে, স্থাবর জঙ্গনের সহিত সমুদয় জগতকে ব্রহ্ম বলিয়। 
জান |” গীতার সাক্ষ্য কিরূপ--্বছুনি ষে ব্যতীতানি জন্মানি তৰ 
চাঙ্জুন। তান্তহং বেদ সব্ব্বাণি ন ত্বং বেখ পরস্তপ।” হে অঙ্ঞুন! হে 
শত্রতাপজনক! আমার অনেক জম্ম অতীত হইয়াছে; এবং তোমারও 
অনেক জন্ম অতীত হইয়াছে কিন্ত বিদ্যা! মায়াঘার1 আমার চৈতন্ত আবৃত 
নহে, এ প্রধুক্ত আনি তাহা! সকল জানিতেছি; আর তোমার চৈতন্ত 
অবিদ্য! মায়াতে আবৃত আছে, এই হেতু তুমি তাহা জানিতেছ না ।” 
পুনশ্চ মুক্তকশ্রুতির সাক্ষ্য কি তাহাও এস্লে চিন্তা করা৷ আমাদের পক্ষে 
ভাল-_“ত্রদ্দৈবেদমমূতং পুরস্তাঘ্‌,দ্ধ পশ্চাঘ দ্ধ দক্ষিণতশ্চোত্বরেণ । অধ- 
শ্চোর্ধঞচ প্রন্যতং ব্রান্মেবেদং বিশ্বমিদং বরিষ্ঠং 1৮ "সম্মুখে ও পশ্চাতে এবং 
দক্ষিণে ও বামে, অধ উদ্ধে, তোষার অবিস্ভাদোষের দ্বার৷ যাহা! যাহা 
নামরূপে প্রকাশ্যমান দেখিতেছ, সে নকল সর্বশ্রেষ্ঠ এবং নিত্য ব্র্ষমান্র ; 
অর্থাৎ নামরূপ নকল মায়া কাধ্য; ব্রহ্মই কেবল সত্য ও সর্বব্যাপক ।* 
পাঠক এস্থলে বিচার করিয়। দেখুন যে শ্রবণ স্বয়ং ব্রহ্মোপাসক ছিলেন কি 
না? মরা তংসঙ্গে শান্ত্রবাণী উল্লেখ করিয়াছি যেন পাঠর সেগুলি 
দেখিয়া বিচার করেন। আমরা এস্থলে শীষের বরন্মত্ব বিষয়ে মহাভারতের, 
সাক্ষ্যবানী উল্লেখ করিয়া! কৃষ্ণের অবতারবাদ শেষ করিব । 


শ্রীকৃষ্ণের ব্রন্মত্ব বিষয়ে মহাভারতে কি পাওয়া! যায় ? 

“মহাভারত, অশ্বমেধ পর্ব, ১৬ অধ্যারের়সা ক্ষ্য-- বৈশম্পায়ন কহিলেন, 
মহারাজ! মহাবীর অজ্জুন আপনাদিগের পৈতৃক রাজ্য অধিকার করিয়া, 
বাস্থুদেবের লহিত সেই সভাতে বিহার করিতে লাগিলেন । অনন্তর তাহার! 
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একদ! সজ্জনগণ সমভিব্যাছারে বনৃচ্ছা ক্রমে স্বর্গের ন্যায় রমণীয় সেই পতার 
কোন এক প্রদ্দেশে সমুপস্থিত হইলেন । এ সমন্ন অজ্ঞুন প্রীতি প্রুল্লচিত্তে 
সেই ভার. শোভা সনার্শন করিয়া, বানুদেবকে সম্বোধন পূর্বক কহিলেন, 
মধুকুদন ! যুদ্ধকালে আমি ভোমার মাহাত্ম্য সম্যক অবগত হইয়াছি এবং 
তোমার বিশ্বমুর্তিও নিরীক্ষণ করিগ্াছি। তুমি পূর্বে বন্ধুত্ব নিবন্ধন আমারে 
যে সঃস্ত উপদেশ প্রদান করিয়াছিলেন, আমি স্বীয় বুদ্ধিদোঘে তৎসমুদয় ' 
বিস্থৃত হইয়াছি। এইক্ষণে সেই সমস্ত জ্ঞাত হইতে পুনরায় আমার কৌতু- 
হল উপস্থিত হইতেছে । তুমি অচিরাৎ দ্বারকায় গমন. করিবে; অতএব 
এই সময়ে আমার নিকট পুনরায় তৎসমুদয় কীর্তন কর ।” 

“অজ্জন এই কথা কহিলে মহা'ত। বাসুদেব তাহাকে আঙঙ্গ নপূর্ববক 
কহিলেন, ধনঞ্জয়! আমি তোমার নিকট নিগুঢ় ধশ্শ ও নিত্য লোক- 
সমুদয়ের বিষয় কীর্ডন করিয়াছি। তুমি বুদ্ধিপূর্বক সেই সকল বিষয় 
শ্রধণ ও অবধারণ কর নাই, ইঞ্াতে আমি যারপর নাই ছুঃখিত হইতেছি। 
পূর্বে আমি তোমার নিকট যাহা যাহ! কহিয়াছিলাম, তৎসমুদয় এক্ষণে 
আর আমার স্বতিপথে উদ্দিত হইবে না। বিশেষতঃ আমার বোধ 
হইতেছে, তুমি অতি নির্কেধ ও শ্রদ্ধাশূন্ত ; অতএব আমি আর কোন 
ক্রমেই তোমারে তাদুশ উপদেশ প্রদান কবিতে পারিব না । সেই 
ধঙ্মোপদেশ প্রভাবে ব্রহ্মপদ অবগত হইতে সমর্থ 'হওয়৷ যায়) এক্ষণে 
পুনরায় আগি তাহা। সমগ্রর্ূপে কীর্তন করিতে পারি না। আমি তঁৎ- 
কালে যোগযুক্ত হইয়া সেই পরবঙ্প্রাপক বিষয় কীর্তন করিয়াছিলাম। 
যাহা হউক এক্ষণে তোমার নিকট ব্রহ্ধজ্ঞানসম্পাদক এক পুরাতন ইতিহাস 
কীর্তন করিতেছি, তুমি অবহিত মনে শ্রবণ কর”। ( আশ্বমেধিক পর্ব, 
যোড়শাধ্যায় অন্ুগীতাপর্ব্বাধ্যায়। মৃত কালী প্রসন্ন সিংহ মঙোদয়ের 
অনুর্ধিত মহাভারত )। মহাভারতের অন্তর্দত এঁ অংশ পাঠ করিলে, 
নুল্পষ্টরূপে বুঝা। যায় যে, শ্রীকৃষ্ণ আপনাকে পূর্ণরন্ষের অবতার বলিয়া 
কখনই মনে করিতেন না তিনি স্পষ্ট করিয়া! অজ্জুনকে বলিতেছেন ;-- 
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“পূর্ব্বে আমি তোমার নিকট যাহা! যাহা, কহিক্লাছিলাম, তৎসমুদয় এক্ষণে 
আর আমার স্ৃতিপথে উদিত হইবে ন1%। যিনি পূর্ণব্রন্মের অবতার, তিনি 
আপনার কথ! আপনি তুলিয়া গিয়াছেন,_আর উহা “স্থৃতিপথে উদদিত 
হইবে না” ইহা! ৰড় চমৎকার কথ! তারপর আবার বলিতেছেন )-- 
“এক্ষণে আমি তাহ। সমগ্ররূপে কীর্তন করিতে পারি না, আমি তৎকালে 
যোগষুক্ত হইয়াই পরব্রহ্গ প্রাপক বিষয় কীর্তন করিয়াছিলাম”। 

; অন্থগীতা। ১৬ অঃ। ১২-:১৩। স্থলে যে প্রমাণ নিহিত আছে 
তাহা এই £--  * 
| “শাবিতত্বং ময় গুহাং জ্ঞাপিতশ্চ সনাতনং 
ধর্মং স্বরূপিনং পার্থ সর্বলোকাংশ্চ শাশ্বতাঁন্‌ 
অবৃদ্ধ্যা ম! গ্রহীধ্যত্বং তদ্মে স্মহদপ্রিয়ং 
ন চ সাস্ পুনভূয়ো স্থৃতিন্তে সংভবিষ্াতি । 

ন চ শক্যং পুনর্কান্ত,ং অশেষণ ধন্য 
ন ধাকাং তক্গুয়াতূয় তথাবস্তুং অশেষতঃ 
পরংহি ব্রঙ্মকথিতং যোগযুচুক্ত র«ভণায়! 1” 

' কোন, ব্রহষজ্ঞানী বা ্রী্পস্ক্র বে মহাভারতের মনগড়া অনুবাদ 
করিয়াছে; এ কথ। বলিলে চলিবে শ্লা। আমরা মুল সংস্কত মহাভারত 
হইতে ক্লক উদ্ধৃত করিরা দিলাম। সংস্কৃত ভাষায় হহার জ্ঞান আছে, 
তিনি উহ। পাঠ করিয়৷ দেখুন, অনুবাদের সঙ্গে মিলিতেছে কি নাঁ”। 

কোন হাঁদযব্খান পাঠক যেন মনে না করেন, যে আমরা! এই অংশ 
বিদ্রপাত্মক ভাবে, কি টিংসাপূরবশ হইয়া লিখিলাম, বন্তত তাহা! স্ামা- 
দিগের উদ্েস্ নে, পূর্ব গ্রন্থকারদিগের ব্যাখ্যার মধ্যে যাহা পাইক়্াছি 
ঠিক তাহাই উদ্ধৃত করিয়াছি_ইহার দোষস্ণের :ভাগীচপর্ব লেখকগণ ? 
ফলতঃ নীচ প্রন্কৃতির পরিচন় দিয়া পাঠকদিঠোর বিুর্গিভাজন হওয়। 
আমাদের লক্ষ্য নহে) আমর! বেশ জানি যে মসী "ও কল্মে আক্রমণ 
করিলে, রিনা 'অন্তায় সুঙ্গত কথা বলিলে নান।- এ্রকার দোষের ভাগী 

২৮ 
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হইতে ভয় এবং তাহাতে ই& ন1 হইয়া! অনিষ্টই ঘটে। পাঠকবর্গ কেবল 
এস্থলে স্তায়ানুষাক়ী বিচার করিস্না লইবেন-__-একথা। বলিতে অধিকার 
আছে। এবং তৎসক্কে শাস্তরবাণী প্রমাপসহ উদ্ধৃত করিয়াছি, তবে যদি 
কোন ধীমান পাঠক আমান্দের এই প্রমাণগুলি ভ্রম প্রমাদ বলিয়া 
দেখাইয়! দিতে পারেন তাহা হইলে আমর! অবনত দস্তকে তাহা স্বীকার 
করিয়া লইব; ধর্গ্লানি করা আমাদের উদ্দেস্ত ব! ইচ্ছ। নহে এবং এইরূপ 
কাধ্য আমর! খুবই ঘ্বণ করি ; আমাদের লক্ষ্য সত্য প্রচার করা ও তাহ! 
সুযুক্তি ছার! বুঝাইয়া দেওয়া, আশী করি এই অংশ পাঠ করিয়। কেহ 
আমাদের উপর কুপিত ব! অশ্রদ্ধার ভাব মনে মনে পোষণ করিবেন না। 
একটা কথা এখানে বলিয়া বাখা অতীব আবক হইতেছে, ঈশ্বরচরণে 
প্রার্থনার! মন্ষ্যের হৃদয়-পরিবর্তন ঘটিলে; মানুষের প্রাণে এক নূন 
গ্রাম জাগিয়া উঠে ; সকল বিষয়ে আপন!কে ঈশ্বরেচ্ছার অনুগত 
করিবার জন্ত ছরস্ত 'গ্রতিজ্ঞা জন্মে, ইহার ফণ জীবনের সকল দিকে ই 
প্রকাশ পাইতে থাকে এবং সত্যকে দৃঢ়রূপে জানিবার গু ধরিবার একটা 
আগ্রহ স্বভাবতই : নোমধ্যে উদয় হয়, এবং সেই খাঁটা সত্য ধরিলে মনে 
যথার্থ স্থুখ ও আনন? জন্মে । ফলতঃ বাহক অনুষ্ঠান ঠিক ভাবে আচরণ 
করিতে পারিলে ক্রমশঃ ভিতরের সতাটা ফুটিক়া। উঠে, এবং এই ভাবে 
নিগুঢ় আধ্যাত্মিক ষত্য লাভ করিয়া মানুষ শ্রেয়পথে অগ্রসর হয়। এবং 
আমরা অন্তর হইতে সর্ববিষয়ের ষে সাড়। বা উপলব্ধি পাই তাহাতে 
তর্ক থাকে না, শ্রীষ্টীয় ধর্ম বিজ্ঞান আসিয়া, আমাদিগকে দৃঢ়তার সহিত 
সাক্ষ্য দিয়! বলিয়৷ দিতেছে যে এ সেই ঞ্সত্য* ধাহার বাক্য শক্তি-. 
বিশিষ্ট, ধাজার বাক্য পিপাসার জল বাহার বাক্য চরণের প্রদীপ ও 
আমাদিগের আধা গুল) এ সেই *সত্য” ধাহার বাক্য পাপীকে অনন্ত 
জীবন দান ও পুণ্যবানগণ্িত'করায়, এ সেই “সত্য” ভ্বিনি আপন 'সন্তান- 
ধিগকে পবিত্র আত্মা দ্বার! দিন দিন নৃতনীক্কত করেন, এ সেই “সত্য” 
ষাহ৷ আমাদের মন-মল সকল ধ্বংস করে, এ দই “সত্য” ধিনি পিতা ও 
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পবিত্র আত্মার সঙ্গে সর্ধদা। এক ঈশ্বর হইয়া! অনন্তকাল জীবিত থাকেন 
ও রাজত্ব করেন। খ্রীষ্টীর় ধর্মম-বিজ্ঞানের মধ্যে ইহা! পরমাশ্চর্্য ও বিষ্ন- 
রহিত বিষয়। এইখানে ইহার মাধুর্য ও, বিশেষত্ব ছুটিয়। উঠিয়াছে, 
যাহা অন্তত্র অন্বেষণ করিলে পাওয়া যায় না।॥ এই অঙ্গীকার বাণী কোন 
পাধিব মন্তব্যের কল্পনাপ্রহৃত নহে, কিন্তু স্বর্গ হুইতে আগত এ্রশ্বরিক 
পুরুষের, যিনি সকলের একমাত্র আদর্শস্থল। ্রীন্তীয় দর্শন সাহস সহকারে 
বলিয়া। দিতেছে যে এ “পবিত্র ও সত্য পুরুষের” অগ্থকরণ করিবার পূর্বে 
তাহাকে পরীক্ষ/। কর, এবং যাহ। ভাল ও স্তায্য তাহার অনুধাবন কর। 
ইহাতে কাহারও বিবেক কলুধিত হুহবে না, ভ্তার় রক্ষা পাইবে, 
সত্যের পথ উন্মুক্ত হইবে, এবং ভাবি জীবনের আশ। পূর্ণ হুইবে। 
মানুষ এই “দত্যকে” বিশ্বাস ও ভক্তিনহকারে হৃদয়ের সহিত আলিঙ্গন 
ও আরাধনা! করিলে তাহার সকল আশ। পুর্ণ 'হয় এরূপ অঙ্গীকার ও 
প্রমাণ শাস্ত্রে আছে ও প্রকৃত ভক্তের জীবনে এখনও ঘটিতেছে। এখানে 
আঁবশ্বাসের কোনি কথ! নাই, তর্কের কোন স্থান নাই, ভুমি কেবল পরীক্ষা 
করিয়! দেখ যে, তোমার নিজ জীবনে ভাহা! পাও কি না। খ্রীহীয় 
দর্শনের মাধূধ্য ও বিশেষত্ব এহখানে। অনেকে এই ব্যাথা অগ্রাহথ 
করিয়া চলেন বটে, এবং এই প্রমাণ তুচ্ছ বোধ করেন বটে, কিন্তু তাহাতে 
্ী্টীযদর্শনের ক্ষতি নাই, ইহা যে ভিত্তিমূলের উপর দণ্ডায়মান হইয়া 
সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে, সেই ভিত্তিমূল আজও ঠিক আছে;__সে ভিত্তির 
কিছুই ক্ষপ্ন হর নাই “এরং হইবেও না। মহাসভার' সত্য ও "পণ্ডিত 
গমলীয়েল ঠিক বুবিয়াছিলেন কোন ভিত্তির মূলে ইহা সংস্থাপিত হইছে, 
তাই তিনি সর্বসাধারণকে লক্ষ্য করিনা বলিতে পারিয়্াছিলেন__“তোমর! 
এই লোকদের হইতে ক্ষান্ত হও, তাহাদিগকে থাকিতৈ দেও, কেনন। 
এই মন্ত্রণা কিন্বা এই ব্যাপার যদি মনুস্ত হইতে হইয়া খাঞচে, তবে লোপ 
প(ইবে ) কিন্তু যি ঈশ্বর হইতে হইয়া থাকে তবে তাহাদিগকে লোপকরা! 
তোমাদের সাধ্য নয়”..'এই ব্যাখ্যা আজও হ্রী্রীয় ধর্ম দর্শন সর্ব প্রকারে 


! 
৪৩৬ হিম্দু দর্শন ও গ্রীষ্ীয় দর্শন 


জগতের ক্রোড়ে ঢালিয়। দিতেছেন, এবং এই মহৎ ও সত্যবানীর এক 
সাধারণ সংজ্ঞ। ব| নাম হইতেছে “রীষ্টের অন্থকরখ”। এই কথা বলিলে 
অনেকে নানাদিক হইতে নানাগ্রকার তর্ক তুলেন ও কোলাহল করেন 
তাহা আমর! বেশ জানি, কিন্তু সে তর্ক শুষ্ক তর্ক মাত্র, তাহাতে সত্যের 
কোন বীজ নিহিত থাকে না।* তার্ধ নগর-নিবাসী পৌল পারমাথিক 
সুঙ্ন্তানে সে তর্ক বছ বৎসর পুর্বে খণ্ডন করিয়! চলিয়। গিয়াছেন। 

ধীীয় ভক্তিবাদের স্থান নির্ণয় ও সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্য। | 

(খ) পরিচ্ছেদ। 

আমি পূর্বে ভক্তি, প্রেম, এবং দার্শনিক সাধু পৌলের এই 
বিষয় শিক্ষা সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ পরিচয় প্রদান করিয়াছি (২২ পৃষ্টা ভ্রষ্ব্য ) 
এক্ষণে শ্রীধৈর্ববের ও হিন্দুধর্সের দিক দিয় উহার সার়াংপ দেখাইয়া শেষ 
করিতে চাই। ভক্তির কথা বলিতে হইলে, প্রকৃত তক্তের ন্তায় ভূষিত 
হইয়া বলিতে হইবে; বীশুর ভক্ত কি বাঙ্গালায় নাই? সাহিত্যের 
ভিতর দিয়া, বীন্ত প্রেমে মগ্ন হইন্া কেহ'ত তাহার কথ। বন্ড বেশী বলেন 
না। আবার আমাদিগের আচার্যেরা, উপাসনালয়ে বপিক্পা! ভক্তিতত্ব 
ব্যাখ্যাও বড় বেশী করেন ন্]। মনে হয় যেন ভক্তিতত্ব আমাদের ধর্মমমন্দির 
হইতে অপপারিভ হইয়াছে। আমাদের অনেক গুক্ষ, কিন্ত শিক্ষার্থী 

* রোমীয় সাভাজ্যের সময়ে কিলিকিয়ার তার্ধ নগর তৎকাঁলে এক অতি সমৃদ্ধি- 
শালী জনপদ ছিল, তথায় প্রাচ্য শু প্রতীচ্য সভ্যতার বিভিন্ন শ্রোতের এক বিচিত্র 
সশ্মিলন পরিদৃষ্ হইত; এই স্থানে যিহ্দী রক্ষণশীলতা ( ০0773512115) ) ও রোমীয় 
উদার নীতির (11561511570) একত্র সমাবেশ হইয়াছিল। আঁলেকজাব্তরিয়! যিহদী 
পঙিতগণের দার্শমিক মতও এস্থানে অপরিজ্ঞাত ছিল ্লী, আবার স্তোরিকীয় (5101০) 
গ্ুপ্রসিক্ষ বিহ্ব-বিগ্যালয়ও তারধ নখরেই সংস্বীপিত ছিল: হ্তরাঁং যেখানে রোমীয়, 
শ্রী, ছিহ্মী ও পারসিক প্রভৃতি যাবতীয় জাতির সমাগম হইত, সেই ভার্ধ নগরে 
শিক্ষিত ঘুবক পৌঁল যে লাটন্‌, গ্রীক, হিক্র ও অরামিয় ভাবায় বিশেষ ব্যুৎপর হইয়াছিলেন 
তাহাতে সন্মেহ নাঁই। 
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কম, তবে দে সৰ গুরুদের যে ভ্ক্কিমাখ। ভীবন আছে, এমন কথা 
বলিতে আমি কু! বোধ করি। মোটকথ! ধর্মাযুষ্ঠান পদ্ধতির মধ্যে 
ভক্তি-অঙ্গুরাগ শ্রীষ্টমন্দির হইতে পাশ্চাত্যের, বাহু 'সংস্পর্শে যে কতকট। 
চঙ্গিয়া গিয়াছে তাহা বেশ বুঝিতে পারা বায়। ভক্তির দিক দিক 
আমরা এই' ব্যাখ্যা জগতের ক্রোড়ে দিতে পারি যে তাহ! প্ৰর্তমান ও 
ভবিষ্যৎ জীবনের পক্ষে গ্রতিজ্ঞাযুস্ত ও নুফলাদায়িকা*। ইহার মধ্যে 
ছুইটি হৃদকস্পশা মনোহর বিষয় প্রকটিত হইয়াছে, তাহার একটার নাম 
হইতেছে “এপ্বধ্যমূলক ভক্তি” এবং দ্বিতীয়টা হইতেছে *মাধূরধ্যমূলক ভক্তি”। 

তাই খ্রীষধর্ম ভক্কি বর্তণান ও.আমাদের ভবিষ্যৎ-জীবনের পক্ষে সর্ব্বিষয়ে 
সফলদায়ক বন্ধি। মুদ্াঙ্কিত হইয়াছে । বন্তত শ্রীহ্ীয় ধর্মবিজ্ঞানে পৌল প্র 
ভাষাই তীমথায়ের নিকট প্রয়োগ  করিয়াছেন। ভক্তি মহালাভের 
উপায় হ্বরূপ হয়, কখন? না-যখন খোসার টানাটানি ছাড়িয়া দিয়া 
আমর] সার পদার্থ 'সঞ্চয় করিতে যত্বান্'হইই। সেই সার পদার্থ আর 
কিছুই নয়-কেবল বিশুদ্ধ প্রেম। সুতরাং ভক্তির 'প্রশ্রবণ একট 
সর্বাপেক্ষা মহৎ কল্যাণজনক, প্রত্যাশাযুক্ত পবিত্র বিষয় হুইয়াছে, এবং 
সেইজন্যই ভক্তির স্থান খুব উচ্চে 'অবস্থিত ; এবং কোনস্থানে ভক্কিকে অব 
হেলা করিতে বলা হয় নাই। হিন্দুধর্দে ভক্তির ব্যাথা! দিবার সময় 
আমি উপযুক্ত ভাষাই প্রয়োগ করিয়াছি এবং তাহ! সম্পূর্ণ সত্য, ও তাহাতে 
বিরোধ ঘটিবে না) তবে মতাস্তর ঘটে কোথায়! না--ঘখন অদ্বৈত- 
বাদীর কথ! আসে । অদ্বৈতবাদীর মতে জীব ও ঈশতত্বের যে পরিচয় 
পায়! গিয়াছে, তাহাকে .অবনগ্ধন করিলে ভক্তি যিদ্ধান্ত ্লাড়াইতেই 
পারে না। পাশ্চাত্য সাস্কুগশের মধ্যে কবি ওয়ার্ডসওয়ার্থ, যেরপ প্রকৃতির . 
মধো ভগবানকে উপলব্ধি করিয়াছিক্ন, এরূপ আর কাহাকেও দেখিতে 
পাই না তিনি কি ভাবে প্রন্কৃতির ভিতর দিয়! ভগবানের সহিত সম্মিলিত 
হইতেন, তাহ তাহার অস্কিত পরিব্রাজকের ছবি স্বারাই প্রতীয়মান হইবে। 
পরিক্রান্গক প্রভাতের অরুণরবি, কু্ধযাংগ্তঘাত- বসুন্ধরা, মহাসাগরের 
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অন্থুরাশি, সুবর্ণ কিরণ রঞ্জিত মেঘমাল! প্রভৃতি প্রকৃতির মনোহর দৃত্ত 
দেখিতে দেখিতে ভগবৎ প্রেমে ভুবিয়া গেলেন, ব্রহ্মষসস্তোগে তাহার 
চিত্তবৃত্তি নিরুদ্ধ হইল। «ওয়ার্ডসওয়ার্থের প্রাণ এইরূপে প্রক্ক তিদর্শন 
করিতে করিতে ভগবানে ডুবিয়া থাকিত। শাস্ত্রের দিক হইতে একটা 
দৃষ্টান্ত ওয়! যাক্‌__সাধু পৌল প্রেমের উৎকৃষ্টভার বিষয় ধ্যান করিতে 
করিতে আকুল প্রাণে আত্মহারা হইয়া বূলিতে পারিয়াছিলেন- “আমি 
নিশ্চয় জানি, কি মৃত্যু, কি জীবন, কি দূতগণ, কি আধিপতা নকল, 
কি উপস্থিত বিষয় সকল, কি ভাবী বিষয় সকল, কি 'পরাক্রম সকল, কি 
উত্ধস্থান, কি গভীরস্থান, কি অন্য কোন স্ৃষ্টবস্ত, কিছুই আমাদের গুভু 
বীন্ড গ্রীষ্টে অবস্থিত ঈশ্বরের প্রেম হইতে আমাদিগকে পৃথক করিতে 
পারিবে না ।” প্রকৃত ভক্তের ইহাই প্রাণের কথা। ইহাতে কোন 
ভম্ম নাই, কোন বিরোধ নাই। যিনি হৃদয়ের অভ্যন্তরে ভগবানের 
বংণীধধনি গুনিয়া মহাপ্রেমে মজিয়া গিয়াছেন তাহাকে কি কখন 
পাপের ৰংশীধ্বনি আকৃষ্ট করিতে পারে ? ভক্তি শব্ষের অর্থকি? ইহার 
অর্থ প্রীতি বা অনুরাগ, ঈশ্বরের প্রতি নিরতিশয় যে গ্রীতি (প্রেম) 
ফাহাকেই আমর ভক্তি বলি। যতদিন কোন পাধিব' কামনা লইয়া 
ভগবানকে ভজনা করিবে, সে ভজনা কাম নামে অভিহিত হইবার 
যোগা । কেননা তাহারই প্রীতির জন্ত তাহাকে ভঞ্জনা করার নাম 
প্রেম।, দার্শনিক পৌল করিষ্থীয় থুৃষ্টপন্থীদিগকে ঠিক কথাই বলিয়াছেন । 
১ কর, ১৭ অধ্যায়ে ইহার মধুর ব্যাখ্যাত প্রদত্ত হইয়াছে )। যিহ্দীজাতি 
এই মধুর বিষয়টা শেষ পর্য্স্ত ধরিয়া রাখিতে পারেন নাই। ইহা 
ভারতের হৃদয়ের একটা পরমধন। প্ররুতপক্ষে ভক্তিই মুলবন্ত, একপক্ষে 
বলিতে গেলে তক্তিই ভগবৃৎ্লাভের প্ররু্ট পথ): সাধারণতঃ দেখিতে 
পাগয়া! যায় ষে কতকগুলি প্রবৃত্তির উপর জীবের জীবত্ব নির্ভর করিতেছে ; 
এই লক প্রবৃত্তির চরিতার্থতাই তাহাদের সুখ, যে নীতিবলে তাহাদের 
এই সকল প্রবৃত্তির চরিতার্থতা লাভ হয় সেই কল নীতিই তাহাদের 
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সেই জীবন্ব ধারণ করে। তাহাই তাহাদের জীধধর্ম। সুতরাং ঘে সকল 
শারীরিক মানসিক ও আত্মিক প্রবৃত্তির উপর জাবের এই পীবস্ 
নির্ভর করে তাহাদের চরিতার্থতা ও স্পষ্ট প্রক্কত ভগবতভাব। ভক্তি 
সেই ভাব স্কূরণের সাহাব্যকারী। বস্ততঃ ভক্তি হইতে নির্ভরত| জম্মে 
এবং সম্পূর্ণরূপে নির্ভরত। জন্মিলেই ঈশ্বর বিষয়ক জ্ঞান ও প্রেম হাদয়ে 
জন্মে) যিনি মনের বিশুদ্ধ সন্ধার সরল ভাবের অধিকারী হইয়াছেন 
তিনিই প্রেম ও ভক্তির আবেগে ভগবানকে দর্শন করিয়া কৃতার্থ 
হুইয়াছেন। এই গ্রীভি যে বিষয়কে অবলম্বন করিয়া উৎপন্ন হয় তাহা 
হইতে নিজের বৈলক্ষণাজ্ঞান বা ভেদানুভূতি না থাকিলে ইহ! হইতেই 
পারে না। গ্রীতির বিষয় ব৷ গ্রীতির আধার কখনই এক হইতে পারে 
না, অন্বৈতবাদীর মতে জীবে ও ঈশ্বরে কোন প্রকার তেদ না 
থাকায় জীবের ঈশ্বরে প্রীতি হওয়া কখনও সম্ভবপর নহে। ভক্তের 
নিকট ভগবান স্ুখময়,--উদ্বাহরণ শ্বর্ূপ পরজ্াতীয় কর্ণলিয়ের জীবনে 
তাহা! দেখা যায়, ইহা সকলেই শ্বীকার করিবেন। এ সুখ বিষয়ের 
সহিত ইন্দ্রিয়ের নন্বন্ধ হইলে যে সুখ হয় তাহা নহে। ইহা নিত্য-. 
স্ুখ। এ সুখে চৈতন্ত আছে। এ সুখ নিরাকার নহে, ইহার অনুস্ত 
আকার আছে, এই চিন্ময়। আনন্দময় অন্ত আকার সম্পন্ন ঈশতখই 
ভক্তের গ্রীতি বা তক্তির একমাত্র অবলগ্বন। ভক্কি-_অহৈতুকাঁ, ভক্তিতে 
সকলের সমান অধিকার, ভক্তি বাহামুখী হইলে আসক্তিতে 'পরিণত হয়, 
আর অন্তর্দুখী বা ভগৰস্ুখী হইলেই ভক্তি। ভক্তিযোগ জাতিকুল বয়গের 
কোন অপেক্ষা রাখে নাঃ ভক্তিরাজ্যে বর্ণভেদ, জাতিভেদ স্থান পায় না, 
ভক্তিতে ধনী দরিদ্র বিভেদও নাই । পরিণত বয়সে ভক্তিসাধন করিবে, 
বাল্যে কি যৌবনে করিবে না, এরপ বাক্য সম্পূর্ণ ভ্রম মূলক, তক্তিদাধন 
বাল্যবর়সেই আরম্ভ কর! কর্তব্য । রামরুঞ্ণ পরম্হংস মহাশয় বলিতেন 
“তক্তিবীজ বপন করিবে ত হৃদয় কোমল থাকিতে থাকিতে কর।”» এ 
'পৃষ্িবীতে ধাহারা প্রর্কত ভক্ত বলিয়া খ্যাত তাহাদের প্রায় সকলেরই 
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বাল্যজীবনেই ভগবন্তক্ির পরিচয় পাওয়া গিয়াছে । বাল্যবস্থায় ভক্তি 
উপাঞ্জন না করিলে, পরে যৎপরোনান্তি পরিতপ্ত হইতে হয় নুতরাং 
কোন বালক যেন, ভাক্ত পাধন বৃদ্ধ বয়নে করিব বলিয়া অপেক্ষা 
করিয়া না থাকেন। হৃদয়ের অন্ধকার দূর করিতে হইলে, নিজের 
জীবন দীপ্তিময় করিতে হইবে) যাহারা প্রকৃত ভক্ত, যাহারা সেই 
যোগময় হুইয়া গিয়াছেন, তাহাদের ভিতর কোন বিবাদ দেখ 
যায় না। ও 

ভক্তি আমাদের একটা শ্বাভাবিক সম্পত্তি বিশেষ? উক্তি (বিশ্বাস) না৷ 
থাকিলে ঈশ্বর প্রপাদে বঞ্চিত হইতে হয়, কোন প্রকার ভক্তিবাদ দন্বন্ধে 
অনুসন্ধান করিতে গেলে প্রথমেই আরাধ্য মূল বস্তর সহিত সম্বন্ধের কথা 
আসিয়া পড়ে । পরে উপাসনা পদ্ধতির মহিমা বুঝিয়া লইতে হয়, পরিশেষে 
ভক্তের প্রাণে কেমন করিয়া সাড়া পায়, তাহা জানিতে পারিলে শ্রম 
সার্থক হয়। সকল সময়েই ইচ্ছ৷ করে, স্বদ্দেশীয় ভক্তিবাদের সহিত তুলন! 
করিয়া বুঝিয়! লই, অথচ মনে মনে বেশ জানি, প্রকৃত ধর্ম মানুষের প্রাণ- 
স্বরূপ, এবং প্রাণের সঙ্গে প্রাণের তুলন। হয় ন!, তবে ক্ষুদ্র ব্যক্তির সামান্য 
বিচারে তারতম্য থাকিয়াই যায় । তাহাও গোপন করিয়া মিথ্যা আত্ম- 
গরিমাক্ধ ভাণ বা স্ষ্টি করিতে চাহি নাঃ যাহা কিছু নিজের মনে বুঝিয়াছি, 
অল্পের মধ্যে বলিবার চেষ্টা করিব। ভাবুক সত্যের সমাদর ও বিচার 
করিয়! লইবেন। ভক্তের অস্তরতম ধন পরমেশ্বর যে কেমনতর, তাহা 
একমুখে বলা. যায় না। তার রূপের অবধি নাই। যান্থষের ভাষায় 
তার নাম অফুরস্ত ৷ . প্রেমে গদগদ হইয়া ভক্ত বলেন, তিনি প্রেমময়, 
তিনি দয়াময়। (ভগবান ভক্তকে যে কতখানি ভালবাসেন, এমন কি 
পাণ্ডে জন্যও তার কিরূপ ব্যাকুলতা, ভারতবর্ষের ও অন্যান্ত স্থানের 
ভক্তম্লী যুগে যুগে তাহার পরিচয় পাইয়া চমতকৃত হুইয়া যান। 
আমাদের মনে হয়, যাস্গুষের প্রতি ভগবানের টান ভারতবর্ষায় ভক্তিবাদের 
মুল কথ! । : ক্রিন্ত ভগবানকে প্রাণ দিয়া ভালবাসি, সকল ছঃখ শোক 
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উষ দেশীয় ইয়োবের * ন্যায় বহন করিব--অথচ' ধাকে ভাঁলবাসি। সেই 
করুণাময় ঈশ্বরকে চিরকাল স্টায়বান বলিয়া, প্রভু বলিয়া, জীবন মরণের 
অধিপতি জানিয়া, তার শাসন বাক্যের অধীনেঞ্থাকিয়৷ জীবন কাটাইব-.- 
এইরূপ ভক্তি, ভয়, প্রেম, বিশ্বাস এবং আত্মসমর্পণের অস্ভূত সমন্বয় খ্রীীয় 
ভক্তিবাদে হ্বর্ণাক্ষরে মুদ্রান্কিত হইয়া আজও সাক্ষ্য দান করিতেছে। ইহা 
থারু সব্ধেও কেন যে শ্রী মন্দির হইতে ভক্তিবাদ উড়িয়া গিয়াছে তাহ! 
জানিনা । বৈরাগ্যের অবস্থা ভারতবাসী দেখাইয়াছে, পাশ্চাত্য 
জগতে এ ভাব স্থান পায় না, কারণ জড়বাদ বৈরাগ্যের প্রতি বড় বিমুখ । 
উদ্দাহরণ শ্বরূপে শাস্ত্রের অন্তর্গত ভক্তিবাদের স্থানগুলি মির্দেশ করিতেছি, 
পাঠক দেই সেইস্থানগুলি পাঠ করিবেন, (১ম তীমথিয় ৪ অং ৮ পদ। 
৬ অঃ ৪--৬পদ | ও ২১ পদ) তথাকার বাক্যগুলির সাধারণ ভাৎপর্য্যই' 
উশ্্যা মুলক এবং মাধূর্ধ্যমূলক | ভক্তের মনোবাসনা এঁ বীজেই সঞ্চিত 
ও লক্ষিত হইয়া! আছে। ভক্তকে, ভক্তিতন্বের জন্য আর অন্য স্থানে 
অনুসন্ধান করিতে হইবে না। তবে ইচ্ছা করিলে পাঠক এগুলিও 
দেখিতে পারেন?। দার্শনিক সাধু পৌল ভক্তির যে রস ভীমধিয়ের' 
পত্রে ঢালিয়! দিয়াছেন, তক্ত মাত্রেই তাহাতে প্রাণের আশ! মিটাতে 
পারিবেন। সাধারণ লোক শ্রীস্টীয় ভক্তিবাদের মূল অবস্থা ও সুত্রের,দদিকে 


 শস্। সপ ০ না পর পট পপ পপ পা, জা সপ পপ সারা 


* ইনি একজন সিদ্ধ ও সরল. ঈশ্বরভয়ষ্ীল ও ইরানি পুরুষ বলিয়া, 
বিখ্যাত ছিলেন; 

1 মারদ কুত্র--১ অনুবাক, ২য়*শুত্র। এ অন্থবাক ৭ম শৃত্র। এর্থ অধ্যাগপ 
২৫ ও ৩০ সুত্র । অনাবগ্যক বোধে গ্গোকগুলি উদ্ধৃত করিয়া দিঙাস না, মোটের 
উপর উহ্থাতে ফোন হানিকর বন্ধ, কিন্বা! আমাদের বিশ্বাস নষ্ট বা স্নান হইতে পারে: 
এমন বিদ্বানক বিষয় তন্মধ্যে পরিলক্ষিত হয় নাই। ঈশ্বরের প্রতি ভণ্তি জাস্ম 
সমর্পণ দ্বারা হয় এবং তাহা সরল ভাবে করা করবা ও আক দমন "বার! প্রকাশ 
পার়। শািলা হত্রেও তক্তি সম্বন্ধে পরম কল্যাণজনক উপদেশ গ্র্নপিত হইয়াছে- 
-সতাহা অবহেলা করা কোন পক্ষে বিধেয় নহে। 
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তত দৃষ্টিপাত করেন 'না বলিয়া দার্শনিক পৌলের এ সংজ্ঞা! বুঝিয়! 
উঠিতে অপারগ হুন। বাহার! গ্রীষ্টভক্ত ও প্রকৃত সাধকবুন্ম--ঈশ্বরভক্তের 
উপযোগী আচরণ করেন, ত্বাহারা ভক্তির ব্যাখ্যা দিয়া বলেন যে, এ সেই 
ভক্তি যাহা ধর্রজগতে, ধন্্ীচরণের দক্ষে ফলোদায়ক ও বন্ধুর নায় সাহাষ্য 
করে, এ সেই ভক্তি যাহার মাধুর্য) বশ ্র্রের সহিত সংযোগের শুভফল 
প্রদান করে, এবং যীশুর মহিমা ও তাহার সাধিত পরিত্রাণ-বার্তা 
ীবন ধারা ঘোষণা করেন। এ সেই খ্রীষ্টায় ভক্তি যাহ প্রকৃত বিশ্বাসীর 
জীবনে নথ ও আনন্দ প্রদান করে, এবং এই ভক্তিই ভক্তের উপযোগী 
আচরণ করিতে অভ্যাস করায়_-কারণ ইহাই বর্তমান ও আমাদিগের 
ভবিষ্যৎ জীবনের পক্ষে বথার্থ ই মধুর মঙ্গলজনক ও শস্তিপূর্ণ প্রতিজ্ঞা ।. 
অতএব দার্শনিক পৌলের এই সংজ্ঞাকে অবহেল! বা নিন্দা করা কাহারও 
পক্ষে উচিত নহে, যিনি যতই এই ভক্তিরস পান করিবেন, তিনি ততই 
এই মধুর রসে আপ্লুত হইবেন, বাহার! মনে করেন জরীষটীয় ধর্মাবিজ্ঞানে 
ভক্তিতস্তব্বের স্থান থুদিয়া পাওয়া যায় না, তাহারা একট৷ ভুল 
ধারণা পোষণ করেন। ভক্তি যে প্রকারেই (অবশ্ত কপট ভাবের 
কথা 'এস্বলে নাই) হউক না কেন পরমেশ্বরের উপর নির্তিশয় 
ও অহেতুক প্রেম স্থাপন করিরা স্বীয় বৃত্তিকে তদাকারে পরিণত করা, 
ভক্তির এই যে সাধারণ কাজ তাহা প্রত্যেক" মনুষ্যাকে ব্যক্তিগত দ্দীবনে 
নিজের মন ও ব্যবহারের দ্বারাই সাধন করিতে হইবে ইহা হুস্প্। 
যিনি ঈশ্বরের প্রকৃত ভক্ত তিনি কি কখনও তাহার হস্তস্থিত ক্রিয়াকে 
উপেক্ষা 'করিতে পারেন? ইংলগ্ের একজন বিখ্যাত কবি প্রক্ুতই 
₹ধলিয়াছেন, *তোমার হস্তস্থিত-আকাশ মণ্ডল, চক্র হুর্য্য, ও তারকারাজি 
যদি এত নুন্দর না জানি তাহা! হইলে তুমি আরও, কত সুনার”। স্থতরাং 
সে “সুন্দরের” উপর বিশ্বাস (ভক্তি) স্থাপন করা কি খশ্বধ্যমূলক ও 
'আধূর্যামুলক বিষয় নয়? সাধু আগন্টিন তাহার নিজ ধর্লীবন কর্ষণ 
করিতে করিতে এই কথা বলিয়া থেলেন--৮[1১0এ 1,010, 193 
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ভক্ত আপন হৃদয়ে বেশ অনুভব করেন যে সরলতা ্রেষের সার 
এবং প্রেম পবিত্রতার জীবন এবং পবিত্রতা সিদ্ধ ধর্পের গৌরব | ঈশ্বর 
্যায়বান, নির্জনে তাহাকে আত্মার সমস্ত অভাব জানাইতে হইবে, 
স্বজনে তিনি সমস্ত আশা পূর্ণ করিবেন, কিন্তু খ্রীনীয় প্রার্থনা ভক্তের 
নিজন্ব অভাবের কথা হইলে চলিবে না। সমন্ড জগতের সহিত মিলিত 
হইয়া সকল জীবের ( মন্ুষ্যের) সহিত একায্ম বোধ প্রার্থনা করিতে 
হইবে । “আমাকে দাও” বা “আমাকে রক্ষা কর” এইরূপ প্প্রার্থনা 
আমাদের ধর্ষের অন্ুমোদনীয় নহে। ”আমাদের দাও)” “আমাদের 
রক্ষা কর,” ইহাই গ্রীষ্্ীয় প্রার্থনার প্রধান অঙ্গ । এই কারণে সকলের 
সহিত মিলিত হইয়া আরাধন। পদ্ধতি বা শ্বজন-উপাসনা বিশ্বাসীজনবৃন্দের 
পক্ষে অত্যন্ত স্বাভাবিক । কেহ কেহু আপত্তি উত্থাপন করিয়া বলেন, 
“ম্বজন-উপাসন! আধ্যাত্মিক উন্নতির ব্যাঘাত স্বরূপ । উপাসনার অঙ্গ 
যোগ) আমি শরবং ঈশ্বর, ইহাই যোগের অবস্থা । অতএব সঙ্গে অন্ত 
কেহ থাকিলে অস্থুবিধা,” একাত্ম-বোধ না থাকিলে, অপরের লঙ্গ 
নিশ্চয়ই কষ্টদায়ক | তবে আমরা যত দূর .বুঝিয়াছি, ভগবানের 
সহিত যোগের অবস্থায় যদি সংসারের সঙ্গে সন্বন্ধ না থাকে, বা বিরোধ 
থাকে, তাহা হইলে সম্পূর্ণযোগ হইল না৷ এবং এইরগ' স্পূ্ণযোগই 
যখন ধন্্মজীবনের পরিণতি, তখন আত্মীয় বন্ধুদিগের সহিত মিলিত 
অবস্থায় সাধন-ভজন ধরব পথের পরম সম্পদ । সুতরাং এন্থলে খ্রীষ্টীক় 
তক্তিবাদ, আপত্তিকারীদিগের এ আপত্তি মানিয়া লইতে প্রস্তত নয়।, 
শাস্ত্রের সাক্ষ্যবাণী এই-_*বাস্তবিকই ভক্তি সন্কোবযুক্ত (প্রেম ও 
আনন্দ মিশ্রিত ) হইলে মহালাভের উপায় হয়, ঠকননা আমরা জগতে 
কিছুই সঙ্গে আনি নাই, এবং কিছুই সঙ্গে করিয়া গ্লাইয়া যাইতে পারিৰ 
না,”--এই ষে কথাটুকু পৌল লিখিয়া গিয়াছেন তাহা তাহার প্রাণের 
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খাটি কথা, ইহাতে কোন কৃত্রিতমা নাই। তবে বৈরাগ্যের জীবন যে 
মিথ্যা ভাহা কি প্রকার স্বীকার করা যায়? পাঠক এখন বিচার করিয়া 
দেখুন খ্রীটধর্ছে গ্রীহ্ীয় তক্তিবাদের স্থান কোথায় রহিয়াছে । এই ভক্তি 
যাধুর্যমূলক, ও ঈশ্বরের অনুগ্রহে পূর্ণঃ যে অনুগ্রহে পরিত্রাণ নিছিত। 
পৌল ঠিক কথা বলিয়াছেন--“তোমারা অনুগ্রহে পরিত্রাণ পাইয়াছে”। 
আমরা এখন মুশার, কঠোর ব্যবস্থা কিম্বা যিছুদী ক্রিরা-কলাপ মানিয়! 
চলিতে বাধ্য নহি, কিন্ত ্রীষ্টের প্রসাদের 'নিয়মে আবদ্ধ, এই প্রসাদ 
তাহারই প্রেমতত্ত্বে নিমজ্জিত, ইহা প্রকাশিত ন! হইলে হীনভক্তি 
পাপী কোথায় মুখ দেখাইত? সুতরাং যাহা বিশুদ্ধ এ্রমে সিদ্ধ তাহা 
তাহার অঙ্ুগ্রহে পূর্ণ; এবং যে বস্ত অনুগ্রহে সিদ্ধ হয় তাহা কি মহা- 
লাভের উপায় নয়? এই মহালাভই ত মাধুধ্যমূলক ভক্তির সর্বশ্রেষ্ঠ 
অঙ্গ রূপে দার্শনিক পৌল এবং আমরা অঙ্গীকার করিয়া লইয়াছি। কে 
ইহা! অস্বীকার করিতে পারে ? ইহা সকল সময় সকল ভক্তদিগের প্রিয় 
বস্ত হইয়া ঈাড়াইয়াছে। ভারতবাসীর সকল সাধক সম্প্রদায়ের মধে) 
এই তক্কিতত্বে যে কোন বিরোধ ঘটিয়াছে, এরূপ মনে হয় না। যে 
সাধক মাধুর্যামূলক তক্তিতে আপ্লুত হইয়াছেন তিনিই বিশ্বরাজ্যের 
চতুর্দিকে প্রভাব বিস্তার করিয়া! গিয়াছেন, এবং তাহার কার্যকলাপ 
মন্ুষ্যের স্থৃতি পথ হইতে অপসারিত হয় না। লুখর ধর্মসংস্কারকরূপে 
দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন এবং সে যুগে কিছু কাজও হইয়াছিল সত্য, 
কিন্ত সেই সংস্কার হইতে বহুল মতভেদ ও বিবাদ দেখা যান এবং এই 
বিবাদে ভক্তির স্থান নাই বরং কলহের সৃষ্টি হইয়াছে। আবার সাধু 
এন্থনি, বর্ণাডেট, ,ম্যাডাম্‌ গেয়েশ, ও চৈতন্ত ইহাদিগের জীবন চিন্তা! 
করিলে কে তাহাদিগকে ভক্তিরাজ্য হইতে অপসারিত করিতে পারে? 
ইছারী আপন জীবনে মাধুধ্যমূলক ভক্তি দেখাইয়া আজও অমর হইয়! 
আছেন। অনন্ত প্প্রেমের মাধূর্যযণ্ডিত সাধনায় অন্থপনু সিদ্ধি ও আনন্দ 
এবং সাধনার 'মুলে কি অবিসংবাদিত গুপ্ত সত্য নিহিত হইয়া সিদ্কির 


হিন্দু দর্শন ও ভ্ীহীয় দর্শন ৪৪৫ 


সং রি 
পথ সুগম করিয়া ওতপ্রোতভাবে ভক্তসমালে কল্যাণ বিধান করিয়! গিয়াছে 
তাহা ম্ররণ করিলে আমাদিগকে সম্ত্রম-বিশ্ময়ে ভক্তি-শ্রদ্ধার় মন্তক অবনত 
করিতে হয়। সাধনার প্রত্যক্ষফল অতুল্য আনন্দ উপভোগ করিয়া ইষ্ট" 
লাভে জীবন সার্থক করা, খুষ্টপন্থীদিগকে এখন এই কেন্দ্রে না আসিলে 
তাহার জয়লাভের আশা নাই। অতএব আইস, “আমরা সেই অনুগ্রহ 
অবলম্বন করি, যদ্দারা ভক্তি ও ভয় সহকারে ঈশ্বরের প্রীতিজনক আরাধনা 
করিতে পারি” যাহা মহাপুরস্কারযুক্ত | 
পূর্বে ইহার সম্বন্ধে কিছু বলা হইয়াছে, এস্থলে তাহাই একটু বিশদ 
ভাবে বলিতেছি মাত্র; এদেশের ভক্তিবাদিগণ বলিয়া থাকেন যে, 
্তান্ন মৃক্তির সাক্ষাৎ কারণ নহে, তক্তিই তাহার সাক্ষাৎও, একমাত্র 
কারণ। আমরা বিশ্বাঘকে ভক্তি হইতে পৃথক করি না বা. সেটাকে 
এই আলোচনার দাবী হইতে নিম্ন স্থান প্রদান করি না। এদেশের 
একটা প্রবাদে বলে “বিশ্বাসে পাইবে বস্ত তর্কে পেতে বু দুর”। 
একথার একটা মুল্য আছে। ইহা অর্থ শুন্ঠ বা নিরর্থক প্রবাদ নয়। 


স্বজন উপাসনার প্রয়োজনীয়তা । 


তবে পৃথিবীতে থাকিয়া; সংসারের সহিত মিলিত হইয়া ধর্ম অর্জন 
করিতে হইলে স্বজন উপাসনার প্রয়োজনীয়তা আসিয়া পড়ে । কিন্তু 
কেহ যেন ন! মনে করেন, শ্বীষ্তীয় ধর্মজীবনে নির্জন প্রার্থনার বা ধ্যানের 
সার্থকতা নাই। যীশুর জীবনে দেখিতে পাই, নির্জনেই তাহার কত 
কাল কাটিয়াছে এবং সে সময়েও তিনি সৃষ্টি হইতে পৃথক ছিলেন না। 
অনেকের বিশ্বাস, শ্বজন উপাসনা স্ত্রী ধর্ের নিঘন্ব অঙ্গ । বৈষ্ণব 
ধর্মের সহিত গ্রীষ্ট ধর্মের ভক্তিবাদের পাশাপাশি বিশ্লেষণ করিতে গেলে, 
উভয়ের কয়েকটী বিশেষত্ব ভোলা যায় না। আমরা অবগত খআছি, 
বৈষবদিগের এক দাম গান পদ্ধতি শ্রীষ্রীয় প্রপাঁলী হইতে খণ লওয়া 
হইয়াছে । ই্রীস্টীয় ভাঁগবাসা লাভ করিতে হইলে-_ঈশ্বরে বিশ্বাস ও 
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জীবকে ভালবাসিতে পারিলে ভগবানে পৌছান যায়। গ্রীষ্টায় ভক্তিবাদ 
ঈশ্বর, মানবাত্মা এবং সংপারের অস্তিত্ব সম্বন্ধে সন্ধিহান নহে। ্ত্রীষ্ট- 
ভক্ত সংসারের সহিত মিলিত 'হুইয়া ঈশ্বরে পৌগছান। ভারতবর্ষীয় 
ভক্তগণ সংসারকে দূরে ঠেলিয়া বা উড়াইয়! দিয়া “আমি” এবং *ঈশ্বর৮ 
এই ছুই এর অস্তিত্ব লইয়া বিভোর হুন। এ অবস্থা উচ্চাঙ্গের, উচ্চ 
শ্রেণীর সাধকবৃন্দ ইহাতে আনন্দ অনুভব করেন, আমরা তাহাতে বিদ্প 
করিতে পারি না। ফলে “তিনি আমার” “আমি তার” এই ভাষে 
শান্তি লাভ করেন। ফলতঃ ভক্তিতত্বের উচ্চাঙ্গের এই ভাব হৃদয়ে স্থান 
দাঁন করাই শ্রেয়--আমরাও সাধকের কে কণ্ঠে মিলাইয়। বলি-_“তুমি 
আমার, আমি ভতোমার+কি করিবে জগৎ আর” । ভক্ত ও ভগবানের 
মিলন দেখিতে পাওয়াই শ্বজন-উপাসনার পরম স্বিধা। খ্রীষ্ট ও 
পরমেশ্বরের মিলন, বা মগুলীর চিন্কিত ভক্তিগের ভগবানের সহিত, 
যুক্ত তাব নিরীক্ষণ করিতে পাওয়াই স্বজ্পন-উপাসনার শ্রেষ্ঠ লাত।, 
এস্থলে বৈষ্ণরধর্্ম ও গ্রীষ্টধর্ঘের খানিকটা! এঁক্য দেখিতে পাই। কিন্তু 
স্বজন-উপাসনা শ্রীষ্ীয় ধর্মের অস্তস্তল বলিয় স্বীকার করিতে পারা যায়। 
কারণ ত্রীষ্টায় ভক্তিবাদ এইরূপ উপাপনা * পদ্ধতির পক্ষে বিশেষ 


অন্ধুকূল। 


তক্তির অনুশাসন । 

যীশুর তক্তির অন্ুসাশনগুলির মধ্যে তিনটা প্রধান বিষয় দেখিতে 
পাওয়া যায়। 

86০) বিশ্বাস। (২) আশা, এবং (৩) প্ররেম। 

আমর! ইহাদের যোগাযোগ বুবিয়া লইতে চাই। বিশ্বাসই ধর্ম 
জীবনের মুল ভিত্ি। কিন্ত ভগবানের উপর বিশ্বাস কোন্‌ অবস্থায় 
'জগ্মা়? যখন মন আশায় পরিপূর্ণ হয়। ভবিষ্যতের জন্ত ধাহার 
আঁশ নাই, বর্তমানে তাহার মন বিশ্বাসী হইতে পারে না। ভবিষ্যতের 
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জন্য আশ! কাহার প্রাণে উদয় হইবে? ধাহাক অস্তর প্রেমে পরিপূর্ণ 
এইখানেই গ্রীষ্তীয় ভক্তিবাদের মহত্ব উপলন্ধি করিতে পারা যায়, নারদ 
তীয় ভক্তিশ্তত্রে বলিয়াছেন, *ভগবানে পরম প্রেমই ভক্তি” 1৯ 
এ কথায় কোন বিরোধ নাই । প্রেমের মধ্যে দ্বিবিধ বিষয়ের ইঙ্গিত 
করা হইয়াছে অর্থাৎ ভগবৎ প্রেম এবং মন্ুষ্যের প্রাত ভালবাসা। 
ঈশ্বরকে ভাল বাসিলে 1195 (আশা) এবং 17810) (বিশ্বাস ) 
আসিবে ইহা ত স্বতঃসিদ্ধ কথা। ঈশ্বরের প্রতি যাহার প্রেম নাই, 
তাহার জন্য যুগষুগাস্ত ধরিয়া যীশুর মর্ধ্পীড়ার অন্ত নাই। কিন্তু, তিনি 
আশার বাণী গুনাইতে আসপিয়াছেন। সেইজন্য ধাহাদের অন্তরে ঈশ্বরের 
প্রতি প্রেম নাই, তাহাদের কাছে যীশুর সত্যধশ্ম আরও সুন্দরভাবে 
প্রকট হইবে। এইখানেই শ্বীষ্ট ধর্মের অপীম মহিমা প্রকটিত হুটয়াছে। 
বী্টীয় ভালবাসা বিস্তীর্ণ । প্ভুমি আপন প্রতিবাসীকে আত্ম তুল্য 
প্রেম কর” প্রতিবাসীরও বাদ বিচার নাই। বৈষ্ণব শ্াস্্া্ছদারে 
বাৎদল)ভাব, সখ্যভাব, প্রসূতির মধ্যে যে কোন ভাবে তনয় হুইয়া উন্নতি 
লাভ হয় এবং ক্রমশঃ নিষ্কামভাবে ভগবানকে প্রেম করা বাঁয়। থরষ্ট- 


পি পাশা ++ পা শীত দাি্পািস্পী পতিতা পে পা প্পশপদ্ব্ািপি লস পপ ক ওলি 








সপ 


* মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীযুক্ত ভগবৎ কুমার গ্রোঙ্বামী শাস্ী মহাশয় “13157161 
(011 নামক হ্ুপ্রসিদ্ধ গ্রন্থে “নারদ ভর্ভিসুত্রের” যে সকল ব্যাখ্যা প্রদান করিয়াছেন 
তাহা কোন অংশে পরিতাজা 'নহে। ভারতের ভক্তি তদ্বের যে সফল ব্যাখ্যা 
তন্মধো প্রদর্শিত হইয়াছে তাহা চিন্তা করিবার বিধর়। উহাতে অনেরু রস পাওয়া 
যার, এবং বাকারা বাস্তবিক প্রকৃত তক্ত, তাহাদের উন্নতি বই অবনতি ঘটে ন1। 
ষটপন্থী শিক্ষকদিগ্সের উচিত ভারতের এ সকল সৌনর্ধ্যপূর্ণ শিক্ষাুলি অধায়ন করা। 
পাশ্চাত্য শিক্ষার মোহে পড়িয়া খৃষ্টপন্থী ভারতের সন্স্তগুলি ভাবিষার অবসর পান 
না। ইহা বড়ই ছুঃখের বিষয় বজিতে হইবে? শ্রীযুক্ত অঙ্গিনী কুসার দত্ত মহাশয় 
ঠাহার কৃত “ভুরক্তিযোগ” গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণে অনেক ব্যাথ্যা ও উদ্বাহরণ প্রয়োগ 
করিয়াছেন, গ্রন্থখানির বিশেষ গু৭ এই থে ইহাতে সাম্প্রদায়িকতা ও ধর্প বিশ্বাস, 
সম্বন্ধে সংকীর্ণতা নাই। ভক্তির যেসকল লোমহ্র্যক ও অঙ্রনিংসারপকারা গল্প আছে 
তা চষৎকার। 


০০ 
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পদ্থীগণ সংসারকে তুচ্ছ জন করেন নাই বলিয়৷ অগৎ জয় করিতে বাহির 
হইয়াছেন । অবশ্ত জড়বাদ (21865151791) খুব বেশী মাত্রায় খৃষ্ট সমাজে 
আনিয়া পড়িয়াছে, তাহা বর্তমানে সকলেই স্বীকার করিয়! থাকেন। 
অন্ঠদিকে ভারতবর্ধীয় ভক্কেরা ভগবানের প্রতি আকৃষ্ট হইয়া একমাত্র 
সচ্চিদানন্দে ডুবিয়া থাকিতে বড়ই ব্যাকুল। কিন্তু যাহা কিছু জাগতিক, 
সে সমস্তই আত্ম-অধিকার-চ্যুত হুইয়৷ গিয়াছে । ধর্শের জন্ত জদয়ের প্রকৃত 
ব্যাকুলতা বড় কঠিন জিনিষ-_ আমরা সচরাচর উহা! যত সোজা মনে 
করি, উহ! বাস্তবিক তত সোজা নহে । শুধু ধর্ম কথা শুনিলে ও ধর্ম 
পুস্তক পড়িলেই যে বাস্তবিক হৃদয়ে ধর্ম্মভাব প্রবল হইয়াছে, তাহা 
প্রমাণ হয় না। উহা! সাধনার বিষয়--সাধনায় সিদ্ধি লাভ তয়। ভারত- 
বর্ধীয় সাধকগণ এ বিষয় ভাল কবিয়া বুঝিয়াছেন। তাহাদের সহিত 
তুলনা করিলে থৃষ্টপন্থী অনেক দূর পিছাইয়৷ পড়িয়াছেন। খৃ্টপন্থী 
মনে রাখুক যতদিন পধ্যস্ত ব্যাকুলত! প্রাণে জাগরিত না হয ও আমরা 
প্রবৃত্তির উপর জয়লাভ না করিতে পারি ততদিন সদাসর্বদা অভ্যাস ও 
আমাদের পাশব প্রকৃতির সহিত নিরস্তর সংগ্রাম আবশ্ঠক । উহা 
ছু এক দিনের কর্ম নয়, এই সংগ্রাম অনেক দিন পর্য্স্ত চলিতে পারে। 
সিরদ্ধলাভ কাহারও পক্ষে অল্পকালের মধ্যে ঘটিতে পারে, কাহারও পক্ষে 
নীর্খ সময়'পর্যযস্ত অপেক্ষা করিতে হয়, তবে ধৈর্যের সহিত তাহার অন্ত 
প্রস্তত থাক! আবশ্তক | হে খৃষ্টপন্থী বা শিষ্/ এইরূপ অধ্যবসায় সহকারে 
সাধনে প্রবৃত্ত হয়, তাহার সিদ্ধি অবশ্থভ্ভাবী। ইহাতে কোন তর্ক বা 
অবিশ্বাসের ঢেউ" লাগে না। "পাঠকবর্গ এস্থলে চিন্তা করিয়! দেখুন ষে 
বন্ত “মহ! লাভের" উপায় স্বরূপ যাহা সর্ব বিষয়ে সুফলদায়িকা) যাহ! 
ই্বধ্যমূলক ও মাধুর্যমূলক সেই বস্তুকে ( ভক্তিকে ) কি অগ্রাহ্‌ করা 
চলে? ইহা অগ্রাহ্থ করিলে পতন অনীবা্ধ্য *আর তাহাই বর্তমানে সীট 
মণ্ডলীর মধ্যে এখন দেখা দিয়াছে । প্রৈরেতিক যুগে শিষ্ত মণ্ডলীর মধ্যে 
এ অভাব ঘটে নাই। অতএব আমরা নিঃসনেহে বলিতে পারি দার্শনিক 


৮ 
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পৌল এসেনী, ষ্টোয়িক, কিন্বা' ইপিকিউরীয় ব্যক্তিদিগের ভ্রম প্রদর্শন 
করিয়া খ্রীষ্টায় ভক্তি তত্বের যে স্থান নির্ণয় করিয়৷ দিয়াছেন জগৎ তাহা 
অনায়াসে গ্রহণ করিতে পারে। 

্রীষ্টীয় ধর্ন্ম-বিজ্ঞান, প্রার্থনা, বিশ্বাস ও ভক্তিতত্ব * গভীরভাবে চিন্ত! 
করিলে জীবনের সকল প্রকার শুফত।, অবিশ্বাস, অহঙ্কার, কুসংস্কার 
প্রহৃতির হস্ত হইতে নিষ্কৃতি লাভ করা যায়, এবং মানব মাত্রেই ধর্ম্জীবনের 
উচ্চস্তরে উখি ত হইতে সাহাধ্য প্রাণ্ড হইবেন। আমর! আশ! করি ধর্ম 
জীবনে শিথিল, অন্ধুক্প তমনা, সংস্বীর্ণহৃদয়, কুসংস্কারাঁপন্ন, বাহ্ধর্্মাভিমানী, 
অন্তসারশূন্ত, আত্মপ্রত্যী, শুক্বিশ্বাসী এবং স্বর্গরাজ্য হইতে বহুদুরে 
অবস্থিত নরনারী আমাদিগের এই ভক্কিতত্ব চিন্তা করুন। খ্রীস্টীয় ভক্তি- 
তত্ব হইতেছে বিশ্বস্ত আত্মার সহিত মধুর আলাপ) যে নিজ অস্তঃকরণে 
প্রভৃর কথ। শুনিতে পার এবং তাহার শ্ীমু হইতে সাস্বনার বাক্য গ্রহণ 
করে, সেই আত্মাই ধন্ত। যেকর্ণ আনন্দসহকারে স্বর্গীয় মুছ মধুর রব 
শ্রবণ করে এবং এই জগতের নানাবিধ রবে কর্ণ রুদ্ধ করে,সেই কর্ণ ই ধন্ত। 
'ষে চক্ষু বাহিরের বিষয়ে মুদ্রিত থাকিয়! নিত্যস্থারী বিষয়ে উন্মুক্ত থাকে, সেই 
চক্ষুই ধন্য । বাহার! আস্তরিক বিষয়ের গভীর প্রদেশে প্রবেশ করেন এবং 
প্রাত্যহিক সাধনা ছারা ন্বর্গীয় গুপ্ত বচন গ্রহণ করিবার জন্য আাপনাদিগকে 
অধিকতর প্রস্তুত করিতে চেষ্টা যর করেন তাহারাই ধন্ভ। আশ! করি 
পাঠক গ্রীষ্টীতক্তিতত্বে মগ্ন হইয়া এই আশীর্ধাদের ফল ভোগ করিবেন । 
প্র শুন এ দেশের একজন তক্ক কবি কি গাহিয়াছেন_- 

“এনেছি ভক্তি কুন্দুরু 
পুজিতে চরণ 
যদিও সামান্য তাহ] 





ক [251917 0150571)111 কৃত ০14930105) * নামক গ্রন্থের "তৃতীয় অধ্যায় “1176 
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করিয়া গ্রহণ 
দাসের কামন! প্রভূ! 
কর সম্পূরণ ৷ 
বড়ই অধম আমি 
ভক্তি-হীন জন ।* 
ধর শুন আর একজন কবি কি গাহিতেছেন-_ 
"ওহে দীননাথ কর আশীর্বাদ, 
এই দীনহীন দুর্বল সম্তানে 
যেন এ রসনা করে হে ঘোষণ। 
সত্যের মহিমা জীবনে মরণে+ 

কিন্তু একটি কথা বিশেষদ্ূপে এস্থলে প্রণিধান যোগ্য । প্রেম ও 
পবিভ্রতা ভিন্ন যেমন যুক্তি নাই, সত্য ভিন্নও মুক্তি নাই । অসতাকে জদয়ে 
ধারণ করিয়া, জীব কেমন করিয়। সত্যস্বন্প পরমেশ্বরের সম্মুখীন হইবে ? 
মুক্তিমন্দিরে প্রবেশ করিতে হইলে, অপ্রেম, অবিশ্বাস, অপবিভ্রতা, ও 
অসত্য এগুলিকে দুরে পরিত্যাগ করিতে হইবে । যদ্দারা ভক্তি ও ভয় 
সহকারে ঈশ্বরের ল্ীতিজনক আরাধনা করিতে হয় তাহারই অনুষ্ঠান 
করিতে হইবে । পৌন্তুলিকতা লইয়া, মন্তুধ্য কেমন করিয়! সে মন্দিরে প্রবেশ 
করিবে? পাপাসক্তির শৃঙ্খল ন। ছি"ড়িলে মুক্ত হওয়া ষায় না। সেইরূপ, 
সকল প্রকার অসতা, কুসংস্কার ও পৌন্তলিকতার শৃঙ্খল না ছি'ড়িলেও 
মুক্তির অবস্থা প্রাপ্ত হওয়! যায় না। বস্ততঃ ঈশ্বরের অনুগ্রহ প্রকাশিত 
হুইম্বাছে তাহা সমুদয় মন্ুষ্যের জন্য মুক্তি বা পরিত্রাণ আনয়ন করে। 
জগৎ এই মুক্তিতত্বকে হেয়জ্ঞান করে করুন, পণ্ডিত অগ্রাহা করে করুন? ' 
তাকিক তর্কশান্ত্র সাহায্যে উড্ভরাইয়। দিতে চাহেন দিউন, নাস্তিক ইহার 
সকল অবস্থাকে পদতলে দিত করে করুন ; সংশঙ্ববাদী, প্ররুতিবাদী 
কিবা! জড়বাদী ইহাকে দুরে নিক্ষেপ করিতে চাহে করুন ) গ্রীষটীয় দর্শন 
কিন্ত উহাদিগের নকল অবস্থা. ভাল করিয়া জ্ঞাত আছেন। এ শুন, ধর্ম 
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বিজ্ঞানের খাটি উক্তি--“আমি জ।নবানদের জ্ঞার্ন ন্ট করিব? বিবেচক 
লোকদের বিবেচনা ব্যর্থ করিৰ।” জ্ঞানবান্‌ কোথায়? অধ্যাপক 
কোথাম্ম ? এই যুগের বাদান্ুবাদকারী কোঠায়? ঈশ্বর কি জগতের 
জ্ঞানকে মুর্থতায় পরিণত করেন নাই? কারণ, ঈশ্বরের জ্ঞানক্রমে বখন 
জগৎ নিজ জ্ঞানদবারা ঈশ্বরকে জানিতে পায় নাই, তখন প্রচারের 
স্সমাচারের উতকষ্টতা) মূর্খতা দ্বার! বিশ্বাসকারীদের পরিত্রাণ করিতে 
ঈশ্বরের সুবাসনা হইল।” ইহাই ঈশ-সাধিত খাটি মুক্তিতত্ব, ইহাই তাহার 
পবিত্র রক্তে মুদ্রা্কিত, ইহাই বিশুদ্ধ প্রেমে পূর্ণ, ইহার জন্যই ঈশ-মনুষ্য 
হইয়াছিলেন। এবং গ্রীষ্ীয়দর্শন মুক্তিতত্বের এই অবস্থাকেই খাঁটি সত্য 
বলিয়। বিশ্বাস ও স্বীক।র করিয়া! লইয়াছেন । 


পণ্ডিত লিকির সাক্ষ্য কি? 


৮17)0811796100 010০3 (ঈশ মানুষ) হইতেছে গ্রীষ্টায় দর্শন ও 
ধর্মের গুকৃত ভিস্তিমূল এবং ঘীশুগ্রীষ্টই জগতের একমাত্র পরিত্রাত! 
ও আদর্শ। লিকি নামক একজন স্গ্রসিদ্ধ পণ্ডিত, আগন্ত কৈসরের 
সময় হইতে সারলিমেনের সময় পর্যন্ত নীতিতত্বের একখানি ইতিহাস 
লিখিয়াছেন। এই পণ্ডিত শ্রীষটধর্্নকে ঈশ-প্রকাশিত ধন্ম বলিয়! স্বীকার 
করিতেন না। অতএব শ্রীঞ্টের জীবন সম্বন্ধে তিনি বাহ! বলিয়াছেন, 
তাহা৷ কেহুই পক্ষপাতিত্বের ফল বলিয়া নির্দেশ করিতে সাহস ' করিবেন 
না। এই ইতিহ্বস লেখক একস্থানে এইভাবের কথা বলিয়া গিয়াছেন, 
যথা-__“জগতের সম্মুখে একটা আদর্শ চরিত্র সংস্থাপনের ভার কেবল গ্রষ্ট- 
ধর্মের উপরই ন্তত্ত হইয়াছিল। গ্রীষ্টধন্ম বিনা আর কোন ধর্মই জগতের 
সমক্ষে এমন আদর্শ চরিত্র স্থাপন করিতে পারে নাই। এই আদর্শ 
চরিত্রের এমনই মোহিনী শক্তি যে অষ্টাদশপত বৎসরের রাজ্ধ্যবিপ্লব, 'জাতি- 
বিপ্লব, .সমাজবিপ্লব, ধর্বিপ্লব. প্রভৃতি নানাপ্রকার পরিবর্তনের মধ্যেও 
মনুত্যের মনকে বিশুদ্ধপ্রেমে পূর্ণ করিয়! রাখিয়াছে। . আবার এই আদর্শ 
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চরিজর ষে কেবল এক জাতি ব। এক দেশস্থ লোকের উপর আপন শক্তি 
চালনা! করিতেছে এমন নয় ; পর্বব কালের এবং সর্ব জাতীয় লোকের পক্ষে 
উপযুক্ত আদর্শ । এটা যেক্ষেবল সততার আদর্শ মাত্র তাহাও নয়? কিন্ত 
ধনুষ্যকে কার্যযতঃ সং করিবার একটা প্রধান উপায়। এই আদর্শ চকিত্র 
মানবজাতির উপর এমন শক্তি চালনা করিয়ছে যে এক ব্যক্তির তিন 
বৎসরের জীবনে যে ফল উৎপন্ন করিয়াছে, সমগ্র পৃথিবীর দর্শন, বিজ্ঞান 
এবং নীতিশাস্ত্র তাহা করিতে পারে নাই বলিলে অত্যুক্তি হয় না। শ্রীষ্ট 
ধর্শের মধ্যে যাহা কিছু উৎকৃষ্ট, তাহার মুল্যই এই জীকন। যাহার শ্রীষ্টংশব 
বিশ্বাস করে না, তাহারাও স্বীকার করিবে যে, লিকি যথার্থ কথা বলিয়া 
ছেন। শ্রীষ্টের জীবন যে মানবজ্রাতির উপর এক ভূত শক্তি চালনা 
করিয়াছে, কেবল তাহার জীবনই যে মানবজাতির অবস্থার পরিবর্তন 
করিয়াছে, কেবল তাহার জীবনই থে নীতি এবং ধর্মনবিষয়ে মনুষ্ের আদর্শ 
হইয়াছে, লিকির স্তায় সকলেই স্বীকার করিবে । আর কাহারও জীবন দারা 
যে ফল উৎপন্ন হয় নাই, কেবল খ্রষ্টের জীবন হবার! তাহ। সিদ্ধ হুইয়াছে। 
এ কি মন্ুষ্যের আভ্যন্তরীণ শক্তির কার্য ? বীণ্ুর জীবন দ্বার! যখন সম্পূর্ণ 
পৃথক এবং অপ্রাকৃতিক ফল উৎপন্ন হুইয়াছে, তখন স্বীকার করিতে হইৰে 
যে, ইহার কোন অপ্রাককৃতিক কারণ ছিল ; যাহ। আর কোন মন্থুযোর দ্বার! 
সাধিত হয় নাই, কেবল যীনতর জীবন দ্বারা তাহ! লাধিত হুইয়াছে। ইহ! 
দেখিয়া কে অস্বীকার করিতে পারে যে, তাহাতে পূর্ণ ঈশ্বরত্ব শক্তি ছিল 
না? প্রক্কৃতিতে, বাহ্থ এবং অন্তর্জগতে থে নকল শক্তি আছে তন্দার! যদি 
যীশুর জীবন উৎপন্ন ন! হয়, তবে খ্রশ্বরিক শক্তি ভিন্ন আর কি সে হইবে? 
ইতিহাসে বখন,যীশুর হ্যা আর একজন লোক পাওয়া যায় না, তখন 
তাহাতে যে অলৌকিক শক্তি ছিল ইহা! বিলক্ষণ প্রৃতিপন্ন হইতেছে । ধরব 
এবং নীতি বিষয়ে ষীণুর জীবনই সর্বশ্রেষ্ঠ আদর্শ, তাহার জাবন যে সম্পূর্ণ- 
রূপে পবিত্র, তীহার আধনে যে কলঙ্কের লেশমাজ্। ছিল ন1) ইহা! অতি গণ্য- 
মান্ত এবং জানী অবিশ্নীলীরাও স্বীকার করিষ) থাকেন উপরে একজন 
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অতি বিজ্ঞ লোকের কথ! উল্লেখ কর! হইয়াছে )“ভিনি ইহা স্বীকার করেন 
আমর৷ তাহা দেখিয়াছি । এই বিষগ্ধে জন ঁয্ার্ট মিলের ও তাহার এক 
'মত | মিলও স্বীকার করিয়! গিয়াছেন যে, ঞ্ঁই বর্তমান কালের নাস্তিক 
গ্রভৃতির পক্ষে যীণ্ুর জীবনের অনুকরণ কর! এবং তাহার অভিমত জীবন 
যাপন করিতে চেষ্টা করা ভাল। ীগুর জীবন যে নিষ্ষলস্ক, অতি তীত্র 
সম্মলোচনার দ্বারাও তাহ অপ্রমাণিত হয় ন]। 


মানব সন্তানের মধ্যে আর কাহার'জাবনের 
দ্বারা এই ফল উৎপন্ন হইয়াছে ? 


সক্রেটিস, প্লেটো? অরিষ্টটল, জোরোয়াষ্্র, কন্ফিউস, শাক্যমুনি, কৃষ্ণ, 
চৈতন্য, মহম্মদ প্রভৃতি মহামহোপাধ্যাক় ব্যক্তিগণ নিজ নিজ শিক্ষার গুণে 
জগছিখ্যাত হইয়াছেন, কিন্তু ইছাদের নিজ নিজ জীবনের দ্বারা ত' ওকপ 
ফল উৎপন্ন হয় নাই ! কৈ, ইাদের জীবন ত সমগ্র মানব জাতির আদর্শ- 
স্থল হয় নাই? আবার ইহাদের শিক্ষাতেও ত' এমন একটা আদর্শ চরিত্র 
চিত্রিত হয় নাই? কেবল যীশুর জীৰনেই সেই আদর্শ চরিত্র চিত্রিত 
হইয়াছে। ইহার কারণ কি? আর্মি ত স্বীকার না করিয়া থাকিন্তে 
পারি না যে, তাহাতে গ্রশ্বরিক শক্তি ছিল। কেবল এক জাতি বা এক 
কালের লোকের মধ্যে যে এই ফল ফলিয়াছে এমন নয় ) ভূমগুলবাসী সত্য 
অদতা সমস্ত লোকে বীশুপ্রীষ্টের জীবনের এই শক্তি স্বীকার করিয়াছে এবং 
আজি পর্য্স্ত অনেক ন্ুপ্রসিদ্ধ রাজা, বীর, দেশহিতৈষী, দার্শনিক, বৈভ্তানিক, 
কৰি ও নীতিজ্ঞ জন্মগ্রহণ কপিয়াছেন; কিন্ত ইহাদের মধ্যে কাহার জীবন 
মনুষ্যুকে এইরূপ নিস্থার্থ প্রেমে পূর্ণ করিয়াছে ? আগষ্ট কৈসর, সেকেন্দর, 
সারলিমন, নেপোলিয়ন বাহুবলে বহু বিস্তীর্ণ রাজ্য স্থাপন করিয়াছিলেন 
পশ্চিমে সক্রেটিস, প্লেটো, অরিষ্টল এ দেশে বড়দর্শন কর্তারা দর্শনশান্তে। 
আপনাদিগের আশ্চ্ব্য প্রভাব, শক্তি, চিন্তা ও ক্ষধতার পরিচয় দেখাই 
শিয়াছেন। পশ্চিমে লেক্সপিয়ার, এ দেশে মহাকবি কাদ্দাস কবিছের 
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আশ্চর্য শক্তি দেখাইক্নাছেন, কিন্ত এই মহামহোপাধ্যায় লোকদিগের নিজ 
নিজ জীবনের ছার! বীন্ুত্রীষ্টের জীবনের হ্যায় কি কার্য সাধিত হইয়াছে? 
জগদিখ্যাত কবিদের মধ্যে ফ্কেছ কি কল্পনাতে যীশুর জীবন উৎপন্ন করিতে 
পারিয়াছেন? ইহার কারণ কি? যীত্তধীষ্টেতে অলৌকিক অর্থাৎ 
ধরশ্বরিক শক্তি ছিল? তাই তাহার জীবনের দ্বার এই অপ্রাকৃতিক ফল 
উৎপন্ন হইয়াছে, ইহাই একমাত্র কারণ ।” 


পিএডারি প্যাপাইনির অবস্থা | 


“জিওভানি প্যাপাইনি একজন সুপ্রসিদ্ধ ইটালীক় গ্রন্থকার ছিলেন, 
মৌলিক কবিত! রচনায় তিনি সিদ্বহন্ত ছিলেন । তিনি অসাধারণ প্রতিভা- 
ধান্‌ তেজস্বী সাহিত্যিক ছিলেন বটে, কিন্তু তিনি নান্তিক ও রাজদ্রোহী 
ছিলেন। তিনি প্রগাট চিন্তাশীল সাহিত্যিক হইলেও কখনও মনোযোগের 
সহিত বাইবেল পাঠ করেন নাই, এবং খ্রীষ্ট সম্বন্ধে তাঁহার বিশেষ কোন 
জ্ঞান ছিল না। এত বড় দেশ-বিখাত সাহিত্যিক মহারথী হইয়াও তাহার 
হৃদয় শাস্তি-বর্জিত ছিল,-_তাহার দয় অশান্তি ও উদ্বেগময় ছিল। ক্রমে 
শ্রী্টতত্ব পরিজ্ঞাত হইবার আকাজ্ তাহার হৃদয়ে প্রবল হুইয়। উঠে। তিনি 
বিদ্বেষ ও কুসংস্কার-বর্জিিত অস্তরে বাইবেল পাঠ করিতে আরম্ভ করিলেন, 
এবং বাইবেলালোচনার ফলে তিনি শ্রীষ্ট ধীগুর নিগুঢ় তত্ব আবিষ্কার করিতে 
সমর্থ হইলেন ) তিনি শ্রী্টকে তাহার মুকিদাত! রূপে বরণ করিলেন । 
তিনি ইটালীয় ভাষায় “1175 [16 ০? (0115৮ ত্রীষ্টের জীবন চরিত 
রচনা করেন। .ভাবায় সজীবত।, সাহিতাক ওংকর্ষ, নৈতিক সাহস ও 
'গদম্য উত্তেজনা প্রযুক্ত গ্রন্থথাঁনি বছমুল্য হইয়াছে । অল্প দিনের মধো 
ইহার বছতর সংস্করণ প্রকাশিত হইয়াছে, শেষ সংস্করণে ১,০৯,০** এক 
লক্ষ খানি পুস্তক মুদ্রিত হইয়াছে । অন্যান্য পুস্তক অপেক্ষা ইহাই অধিক 
বিক্লীত হটুয়াছে, জগতের শিক্ষিত সষাজে এই পুস্তক অভি সমাদৃত 
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হইগ্লাছে,--এবং এই গ্রন্থের দ্বারা শিক্ষি ত জনরৃন্দের মধ্যে প্রধল ধর্শন্দো- 
লানের স্যষ্টি হইয়াছে । 

বিগত মহাযুদ্ধের ফলে গ্রন্থকারের রাটরবিপ্লব সংক্রান্ত চির-পোধিত 
বহু আশা-ভরস। চূর্ণ-বিচুর্ণ হুইয়! গিয়াছিল) কিন্তু গরষ্টের “ন্বরূপ” পরিজঞাত 
হইয়া, এবং তাহার চরণে আত্ম-সমর্পণ করিয়া তিনি বুঝিতে পারিলেন যে, 
্রীষ্টই জগতের একমাত্র আশা ও ভরস। শ্রী-নির্ভর ব্যতিরেকে 
মানবের প্রকৃত উন্নতির আর কোন উপায় নাই, কি ব্যক্িগত ভাবে, 
আর কি জাত্িরূপে জগতে প্রতিষ্ঠঠ লাভ করিতে হইলে খ্রী্- 
নির্ভরই মান্থুষের কেবল মাত্র সহায়। 


জিওভানি বিরচিত এই প্প্রীই-চরিত” সমালো5চন। করিয়া! জনৈক খ্যাত- 
নাম! সমালোচক বলিয়াছেন ;--“্থীঈ-ধর্ম-বৈরী সমালোচকদ্দিগের অসার 
তীব্র সমালোচনা পূর্ণ গ্রন্থরাজি আবর্জনা-স্ত,পে নিক্ষিপ্ত হউক, আর জিও- 
ভানি কৃত অপূর্ব গ্রী্-চরিত ঘরে ঘরে শ্রদ্ধা ও ভক্তি সহকারে পঠিত হউক; 
তাহার ফলে মানব-হৃদয়-বেদীতে বিশ্বাস ও প্রেমের আগুন নিত্য প্রচ্ছপিত 
হইবে, এবং খ্রীষ্ট বীণ্ড মানব-লমাজে প্রতু ও মুক্তিদাতা রূপে অপ্রতিহত 
প্রভাবে অনন্তকাল রাজত্ব করিবেন। নাস্তিকতা ও সংশয় চিন্বিলুপ্ত 
হইবে ;-_-আর দানাত্মা মানব-প্রাণ যীন্তর চরণ তলে পড়িননা না বলিঙ্গা 
থাকিতে পারিবে না,--“আমার প্রভু, আমার ঈশ্বর 1” 

ধাহারা শ্রীষটীপ্ন দর্শন কিন্ত! গ্রীষ্টোক্তি অমান্ত ও অবিশ্বাস করিয়। চলেন, 
তাহারা জিওভানি প্যাপিনির সাক্ষ্যকে কি বলিতে চাছেন? যাহারা আঞ্জ- 
কাল আমাদিগকে বলেন--প [৩ 146 06 75215 15 296 10150011081 
5০৪ 0017 2 ০010001056090 হিট 0050. 1200 00850 800651% 
2100. ০0060000121 71511519585 116180016, তাহার। কেবগ নারি 
কেলের শাম পরিত্যাগ করিয়! খোস| ভক্ষণ করেন মাত্র। উঠাঁবদি কেবল 
জনশ্রুতি বাক্যে প্রতিধ্বনিত হইত কিংবা কোন অবৈধ নাষে জগৎ সদীপে 
প্রকাশিত হইত তাহ! হইলে কি আজও িকিত? না--কদাচ নছে। 
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উহ! অচিরে বিলয় প্রাপ্ত হইত যেমন গ্রীসে হুইয়াছিল। এ্গ্রীসে দেবগণ 
পরিপূর্ণ মানবীয় আকার ধারণ করিয়াছিলেন এই জন্যই গ্রীকধর্ম, খ্রীষ্ট 
ধর্মের দ্বারা পরাজিত হইয়! বি পাইয়াছিল।” খ্রীষ্ট ধর্ঘের মধ্যে এক 
জীবস্ত আশ্চর্য্য শক্তিকার্ধ্য করিতেছে ইহাই তাহার এক বৈশিষ্ট্য । আত্ম 
প্রবঞ্চিত মোহ্‌মুগ্ধ ব্যক্তিগণ প্রকৃত সত্যের অন্বেষণ ন। করিলে 
কোথা হইতে তাহা বুঝিবে? ধীহারা তন্বজিজ্ঞান্থ তাহারা! যদি 0. 
চ321010. 1012 03051000200, [099৮ 70510 390507. প্রভৃতির 
পুস্তক পাঠন করেন তাহা হইলে খ্রীষ্টধর্মের প্রতি তাহাদের অতক্তি, 
সকল সন্দেহ) অবিশ্বাস, বিদুরিত হুইবে। পাশ্চাত্যের কতিপয় 
অবিশ্বাসী পণ্ডিতবর্ (যেমন ফ্রান্সের &[. ০০0০1১0007১ জন্ম/ণের 101. 
ঠা 05, ভচের ৪1017591085, ডেনীসের 707. চবি 
3£90063, )০9201% [10 02১০) প্রভৃতি ব্যক্তিগণ স্বমত স্থাপনের 
অন্ত, বীণ্ড ও নুসমাচারকে অবৈধ নামে অভিহিত করিয়াছেন সত্য, কিন্তু তাই 
বলিয়া কি তাহার! বীর নুসমাচার মিথ্যা বলয় প্রমাণ করিতে পারিয়! 
ছেন? উত্তরে বলিব না। অধিক কি গ্রীীয় যুগ হইতে আরম্ভ করিয়া 
স্থসমাচারের বিরুদ্ধে কত জন কত কথ! লিখিয়াছে ও এখনও লিখিতেছে, 
কিন্তু তাহাদের প্রমাণগুলি সত্য-নিক্তির কাছে টিকে কৈ? এই সকল 
বুধমণ্ডলী বিদ্বেষ ও কুসংস্কারে পূর্ণ, ইহাদিগের হৃদয়ে খ্রী8তত্ব পরিজ্ঞাত 
হইৰার আকাজ্ষ। নাই, এবং যীন্তর নিগুঢ়তত্ব আবিষ্কার করিতে কখন 
বত্ব করেন নাই,. কাজে কাজে ই'হাদিগের ধারণ! যে ভ্রান্ত তাহা স্বীকার ন! 
করিয়। থাকা যায় না, আবার তাহাদের দেখাদেখি বঙ্গের কতিপন্ধ ন-খৃষ্টান 
পঞ্ডিত প্রমাণ করিতে চাহেন যে যীশু গ্রীষ্টের সুসমাচার কেবল কাল্পনিক 
আখ্যায় পূর্ণ, ও যীণ্তর সন্বন্ধে কোন সত্যমূলক ইতিহান পৃথিবীতে নাই ১. 
এরূগ ব্যক্তিগণ অন্ধবিশ্বামের চশম! চক্ষে পরিয়! যে এরূপ পাশ্চাত্য 
অবিশ্বাসীদের স্তায় কথা বলিবেন তাহাতে আর বিচিত্র কি? তার! 
্ী্টাযদর্শন, ইত্তিহাস ও শাস্ত্বাধী দেখিলেন ন1--কেবল পরের মুখে ঝাল 


হিল দর্শন ও রয় দর্শন ৪৫৭. 


খাইয়া! তাঁহার! ঝালের অবস্থা নির্ণর করিয়াছেন--এরপ ব্যক্তিদের প্রতি 
বলিবার কোন ভাষা! খ.জিয়া পাই না। এই সকল ধীমান ব্যক্তিগণ ধী্জ 
্রীষ্টের ম্বরূপ” আদৌ পরিজ্ঞাত নহে এবং বুঝিবার জন্ত কোন চেষ্টা বত্ব 
করেন না। যাহার ইহাদিগের রচিত গ্রন্থ পাঠ করিয়! যীশুকে খুঁজিতে 
চাছেন, তাহারা স্ব স্ব লেখনীকে অপবিভ্র করেন মাত্র। সার কথা এই 
যী্তকে খুঁজিতে গেলে বীন্ততে ডুবিতে হইবে-_ নচেৎ তাঁহাকে মত্িষের 
সাহায্যে পাইবে ন! ) ইহ! বড় কঠিন কথা। প্রেরিতবৃন্দ, সাক্ষামরগণ ও. 
খৃষ্টে গতান্থ তক্তগণ বীণ্ডতে ডুবিতে পারিয়াছিল, তাই, তাহার৷ বীগুকে 
চিনিতে পারিয়াছিল। তুমি, তাহাতে না ডুবিলে আর চিনিতে পারিৰে' 
না। ভক্ক রাস গ্রসাদ ঠিক কথ! বলেছেন-_”ওরে চিনি হওয়া! ভাল নয়, 
চিনি থেতে ভালবাসি” যিনি খ্রীষ্টকে সত্য বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন' 
তাহা যে ক্ষণিক ভাবুকতার ফল তাহ নহে, আবার তাহ ভ্রান্তি বিজ স্তণ 
নহে, অলীক কৰি কল্পনা নয়, তাহ! নির্ল জ্ঞানের অটল ভিত্তিতে প্রতি- 
ঠিত। নাস্তিক এ পথে হাটিতে ভয় করেন। শুন দার্শনিক পণ্ডিত 
0521105/25 তাহার কৃত ৭717৩ 01011950001) 01 85115100 গ্রন্থে-- 
»[৩11510053 10750515065 2120 1:711917108] 10709%15989* নিবন্ধে 
দার্শনিক পৌলের কণ্ঠে ক মিলাইয়৷ কি হৃদয়স্পর্ণা বাক্য বলিতেছেন-_ 
শু 1007 10) 18007 [1025৩ 00550” প্ধাহাকে বিশ্বাস, করিয়াছি 
তাহাকে জানি”। অতএব বেশ বুঝ! যাইতেছে যে ধাহার1 অকারণে 
নাস্তিকদের বাক্য উদ্ধৃত করিয়া বলেন যে বীপ্ুর কোন ইতিহাস নাই, 
সুসমাচার কেবল জনশ্রুতি বাক্য পুর্ণ, তাহাদের ভ্রম পদে পদে দেখ! যায়। 
নাস্তিকগণ শান্তর জানে ন! ও মানে না, তাহার! নিজের অভিজ্ঞতার উপর 
নির্ভর করিয়! যে সকল অর্থশূন্ঠ বিষ়্ প্রকাশ করিয়াছেন, ভারতবাসী খুষ্ট- 
পন্থী তাহাদিগের সকল মতামত ভাল করিয়া দেখিয়াছে, তাহাতে তয় 
পাইবার বা ধর্শচাত হুইরার কোন কারণ নাই । বীপু গ্রীষ্ট জগতে 
অবস্থিতিকালে প্রকান্তে বলিয়াছেন-”্যদি কেহ তাঁহার ইচ্ছ। পালন 


৪৫৮ হিন্দু দর্শন ও শ্রীষ্টী দর্শন 


করিতে ইচ্ছা! করে, সে এই উপদেশের বিষয়ে জানিতে পারিবে, ইহা! ঈশ্বর 
হইতে হইয়াছে, ন! আমি আপন! হইতে বলি।” যী্তকে অন্বেষণ করিতে 
হইলে যীন্তর কাছে তোমাকে আসিতে হইবে-_-তখন বুঝিতে পারিবে যাঁশু 
«132 [71500171021 2190. 0). [765008] 010150 কিনা £ পাঠক- 
বর্গকে অধীর করিতে চাঁহি না একট প্রসিদ্ধ বাক্য উদ্ধ'ত করিয়া এই 
পরিচ্ছেদ সমাপ্ত করিব £-- পু 
লেখক মহশিয় বলেন “৬৮5 ঠা] 005 51526 [২9:02 [2 
[01011 [২০%১ 18055 0090701/ 00517 £০ 103 59106019115 
০1761151760 10 015 17211)-75550901500 85 16 15 100 65 
1021183 017 01785 01 06 ০10965€ 01115 17001017828 015105---৮/5 
ঠা)0 1010) 081111)5 09505 10105 €170010061 01 00) 200 01 096 
121151900.” 4১105107617 100 05510 211 চে 208 
91911101081 1,010 200. 20100, 52161 001 051) 610)959 চ91)010) 
0০101707061 560 509815 017 1215 ৮0109008000 12৬০15005 
(01 0৩ 19107 1058] 01 29012] ঢা) 9/1১101) 01150 ত৫212 
৪10. 11589,” 016 0101150 1110170105005 0) 8015 %150021 
৪. 08110 20010111250 ০0110 7” 200 1015 21700051892 001 026 
10555915901 01)1150 15801555 15 0110752 10 85০7, 906 
000 )515। 00102 1১06 09919) 5৬৪1 0955£550 0015 10018110015 
016০1005 41800 ০1 10015)5 [১,1১.87 লেখক আর একস্থানে তাহার 
নিজ অভিজ্ঞতার এইবূপ পরিচঞ্ন প্রদান করিয়াছেন যথা “16 19 15515 ৮521 
টড 0৬1) 81618 06105990017 0181150150০ 10৩ 1006 021 ৪ 
08.01951 ০০০ 035 2658059 9০ 0886 006 10190015০01 0৩ ০11৫ 
1055 8551 120৬2. 11915 ছি০০ 1785 2017)91 51501208705, 20 
9171917 ০০০৪০5৪1015 2. 5918001০721 গেট 006 05০8092 
95 ড [506 1615 51702 ট৭0.৮-6, 20, (055 17015501551 এ 
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196 [26178] 00195 [৬.0 ভা. এ. 01001791000, 01) 
পুনশ্চ, উক্ত গ্রন্থের লেখক মহাশয়ের কথার প্রতিধ্বনি করিয়া বলি, 
208015015 05 5170) 0 0150 ভওও 00৩65101105. 
01715 005 06610105191 006 50015 0150502, 
্ীষ্টের অবতার তত্বের আলোচন! কেবল একটা ধরতিহামিক তব নয় 

কিন্ত ধর্দ-নৈতিক দার্শনিক প্রশ্ন বটে, যাহার সম্বন্ধে দ্বিতীয়খণ্ডে সকল 

উত্তর প্রদান করিতে সমর্থ হইয়াছি। যাহারা বলেন পত্রীই মানুষ নন, 
স্তরাং ইতিহাসটা নিছক কল্পনা, ও রূপককে বাস্তব রূপ দিদ্কা 
ধীষ্টকে বীপ্ড নামক এক প্রাচীন দেবতার সঙ্গে এক করিয়া! এঁতিহামিক 
পুরুষ রূপে উপস্থিত কর! হইয়াছে” তীাহাদিগের সকল সমস্যা, সন্দেহ, 
তর্ক, দ্বিতীয় ভাগে “0005 130০0০61772” অধায়ে থগ্ডিত হইয়াছে । ধর্মকে 
বিশ্বধন্ম ( ড/০11এ 7২6112102) ) করিতে হইলে যাহ! করিতে হয়, খৃ্ট ধর্ম 
আদিতে তাহা করিয়াই বিশ্ব ধর্মে পরিণত হইয়াছে । সত্য বটে আদি 
কালে কোন কোন স্থলে খ্ুষ্টানদের মধ্যে আচার ব্যবহার ও অনেক 
রীতিনীতি জঘন্ত হইয়া! পড়িয়াছিল এবং স্থান বিশেষে তাহাদিগের মধ্যে 
কেহ কেহ পরিত্র্ট হইয়! পড়িয়াছিল ও নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক 
জীবনের নিতাস্ত অসপ্ভাব ঘটিয়াছিল এ কথ! আমরা শ্বীকার করি, এবং 

বিখ্যাত খ্রীষ্টিয়ান এ্রতিহাসিক বিশপ 1111079) তাহার “1719:015 ০ 

[807 01115020107” নামক গ্রন্থে ততসন্বন্ধে ভূরি ভূরি প্রমাণ 

প্রয়োগ করিয়াছেন । গীহার! ধর্শের উচ্চাঙ্গ অবস্থাগুলি বুঝিয়া উঠিতে, 

পারিত না, ব্যবহারিক দৃষ্টিতে মন্দছিল, এখনও তাহার তৃরি ভূরি 
প্রমাণ পাওয়া যায় তাই বলিয়! কি যশ ত্রীষ্টকে ও তাহার স্ুসমাচারকে 
শক্তিহীন বলিতে হইবে নাকি? ধাহারা লেখনী দ্বার প্রকাশ করিয়া 

বলেন যে প্পরীষ্টধর্ম নৈতিক বলে প্রচারিত হয় নাই” তাহারা, ল্িকির ও 

প্যাপাইনির সাক্ষ্য কলাপ টিনার কারার রসদ 

ঘটিবে ন1। 


৪০৬ হিচ্ছু দর্শন ও ত্রীহীয় দর্শন 


সকলেই জানেন যে সুসঁমাচারের ধর্ম অপেক্ষা! সত্য ও উৎকৃষ্ট ধর্ম আর 
নাই, যদি কেহ ভগবান দর্শন ও মুক্তি পাইয়! থাকেন কিন্বা মুক্তি চান তাহ 
হইলে সুসমাচারের ধর্ম হইতেই অতি সহজে পাইয়াছেন ও পাইবেন 
স্ুসমাচার পত্য, স্থৃতরাং তাহা অবিনশ্বর এবং যাহা! অবিনশ্বর তাহাই 
মানবের গ্রহনীয়। এস্থলে ব্রন্ধানন্দ কেশব চন্দ্রের আর একটু কথা! বলিতে 
বাধ্য. হইলাম 1,200159 1) [17018, ৮০], ]]. 7. 8০৮41117019 
10050106116 098 01115613006 5017 01 (00. 885 15016 
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হিন্দু দর্শন ও ধ্ীঙটীয় দর্শন ৪১ 
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ভারতীয় দর্শনে যোগের সংক্ষিপ্ত অবস্থ। ও স্থান নির্ণয় । 


যোগসিছ্ধ ব্যক্তিই যোগের উপদেষ্ট। হইতে পারেন.। ছুর্ভাগ্য ক্রমে আমি 
যোগী নহি। আমার বাক্য উপদেশরূপে গৃহীত ন। হয় ইহ প্রার্থনীয় । 

মহামান্য পাতৃঞ্জল খধি “যোগ-দর্শনের” প্রণেতা । সংসারকে ছঃখ 
নিদান বলিয়া শ্বীকার করিয়া লইয়া পতঞ্জলি ছৃঃখ নিবৃত্তির যে উপায় 
নির্দেশ করিয়াছেন-__এই দর্শনে বা যোগশান্ত্রে তাহাই লিপিবদ্ধ হুই্য়াছে। 
যোগ-দর্শন একটা দর্শন শ্বরূপে বিবেচিত হইবার যোগ্য নহে। ইহা! 
প্রকৃত প্রস্তাবে সাংব্যর্শনের একটা শাখা বলিয়! বিবেচিত হয়। তবে 
স্বভাবতঃ চিন্তাশীল ও কঠোরাচারী হিন্দুর নিকট ইহা যে অতিশয় 
গ্রীতিকর সে পক্ষে কোন সন্দেহ নাই। সাংখ্যদর্শন সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
কোন পরম পুরুষের সন্ব। স্বীকার করে না, যোগদর্শন সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
একটা পরম পুরুষের সত্ব! স্বীকার করে, সে হিসাবে সুতরাং সাংখাদর্শন 
অপেক্ষা যোগদর্শনে হিন্দুয়ানির কঠোরতা কিছু বেশী। পাতঞ্জল বলেন, 
প্রকৃতি পুরুষের ভেদজ্ঞান লাভ করিতে হুইলে যোগ আবশ্তক। যোগ 
ভিন্ন তত্বজ্ঞান লাভ হয় না-কৈবল্য বা মোক্ষ লাভ সম্ভবপর নহে। 
পদার্থ তত্ব নিরূপূণ সম্বন্ধেও সাংখ্যের সহিত পাতঞ্জলের সামান্ত পার্থক্য 
আছে। সাংখ্যের ২৫ তত্ব বা পদার্থের উপর পাতঞ্জল দর্শন অতিরিক্ত 
এক পুরুষ বা ঈশ্বর শ্বীকার করিয়াছেন। সংক্ষেপে বলিতে হইগে, 
জীবাম্ম! যে উপায়ে পরমাত্মায় যাইয়া সম্পূর্ণরূপে মিলিতে পারে সেই উপায় 
শিক্ষা দেওয়াই যোগর্শনের উদ্োশ্ত। অন্ত পদার্থের সহিত সংযোগে বর্ণ 
বিশিষ্ট ন! হইলে স্ফটিক যেরূপ পরিক্ষার ও শ্বচ্ছ দেখার, বনকে সেইরূপ 
পরিষ্কার ও স্বচ্ছ রাখিতে পারিলে এবং ইন্রিয় সমূহের রীতিমত সংবয ছায়া! 


৪৬২ হিন্দু দশন ও খ্রাষ্ঠার দশন 


বৈরাগ্যলাভ করিতে পারিণে, শরীরেই জীবাত্ম। ও পরমাত্মার সংযোগ ঘটিতে 
পারে। পরম পুরুষের চিন্তাতেই কর্ম্ম হইতে নিবৃত্ত হইতে পার! যায় । 
সেই পরম পুরুষ কর্ম দ্বারা «ব্যাহত নহেন। তাহার একটা অভিজ্ঞা 
“ওঁ* । এই গুঢ়ার্থ এক বর্ণাত্মক শব্দের পুনঃ পুনঃ আবৃত্তি হইতেই 
পরম পুরুষ সন্বন্ধে জ্ঞান লাত হয় এবং যোগের যে কিছু অস্তরায় সমস্ত 
বিনষ্ট হয়। যোগন্ৃত্রের নাম-*যোগশ্চিত্ত বৃত্ত নিরোধ £*_ অর্থাৎ 
বন্দীরা চিত্ববৃত্তি রোধ করিতে পারা যায় তাহারই নাম যোগ । সংজ্ঞাা 
কঠিন বলিয়া লোকে তত মনোযোগ করে না__কিস্তু ইহার মধ্যে এক 
গভীর অবস্থা বা তত্ব নিহিত আছে, ইহা অস্বীকার করা চলে না। 
পাঁতঞ্জল খবি যে ভাবে স্বত্রটী প্রকাশ করিয়াছেন,-তাহার সেই 
ভাবরাশ্রির মধ্যে মনকে ডুবাইয়া দিতে না পারিলে আর সম্যক উপলব্ি 
ধটিবে না । কিন্ত এখন যে কাল পড়িয়াছে তাহাতে বৈরাগে;র অবস্থা 
বজায় করিয়া চলা মনুষ্বের পক্ষে অসাধ্য, কাজেই তাহার ভাবে কে মগ্ন 
হইবে? যোগের নামে তয় পাইবার কোনই কারণ নাই। 
আনন্দ যিনি জানিয়াছেন, তিনি আর কাছা! হইতেও ভয় প্রান্ত হন না। 
সংক্ষেপে যোগের মন্দ এই যে চিত্তকে একাগ্র করিবে, ঈশ্বরে দৃঢ় ভক্তি 
রাখিয়া নির্ভাক হৃদয়ে সংসারে বিচরণ করিবে। 


যোগের আট অঙ্গ। 


চিত্তের একা গ্রতা সাধনের পক্ষে আটটি উপায় বা অঙ্গ. আছে। যথা-_ 
* যম, নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণা, ধ্যান ও সমাধি। 
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ফ (১) বম (সংযম) (২) নিয়ম (ধর্দ বাপার সমূহের প্রতিপালন ) 

(৩) আসন ( উপবেশনের প্রণালী ) (৫) প্রাণীয়াম ( শ্বাসরোধ অথবা বিশেষ 
ফোন: প্রণালী অনুযায়ী শ্বাস ক্রিয়া সম্পাদন ) (২) প্রত্যাহার (ইন্ত্রির বৃত্বির 
সঙ্ষৌচ) (৬) ধারণ! (মনকে স্বিরীকরণ) (৭) ধ্যান (চিত্ত) (৮) সমাধি (গভীর 
দিত) “অর্ধা-দর্গণ” একখানি হিন্দুধর্ম বিষয়ক মাসিক পত্রিকা, উহ্থাতে যোগতত্ববের 


হিন্দু দর্শন ও শ্রী দশন ৪৬৩ 


তন্মধ্যে গ্রথমোক্ত পাঁচটি বহিরাঙ্গ। এবং শেরধাক্ত তিনটা অন্তর । 
যেহেতু যম নিয়মাদ্দির সহিত শরীরের এবং ধ্যান ধারণাদির সহিত চিত্তের 
সম্বন্ধ। যোগ প্রক্রিয়া প্রকৃত প্রস্তাবে +সর্ধপ্রকার চিন্তা হইতে 
আপনাকে মুক্ত করা অথবা কোন নির্দিষ্ট বিষয়ের প্রতি চিত্তের একাস্ত 
একাগ্রতা বিধানের কৌশল মান্র। সেই নির্দিষ্ট বিষয় বস্তগত্য। কিছুই 
নহে। সাধারণতঃ বুবিতে হইলে উহা? এক প্রকার ব্যায়াম অভ্যাস 
বলিয়া বুঝিতে হয়__যাহাতে অস্বাভাবিকরূপ ইন্দ্রিয়াদির সংযম করিতে 
হয়, অতিশয় কষ্টকর ভাবে উপবেশনাদি করিতে, অঙ্গ প্রত্যঙ্গাদির 
সঙ্কোচন ও প্রসারণ করিতে হয় এবং শ্বাস রোৌধ করিতে হয়- উদ্দেশ 
আর কিছু নহে, মনের সম্পূর্ণ অবিকৃতাবস্থ। সম্পাদন করা মান্জ। 
তগবদগীতার প্রথম থণ্ডে যোগধর্দম্দের উপকারিতা প্রধানত: কথিত 
হইয়াছে । যোগের অঙ্গ কঠোরতা । উহাতে আত্মনি গ্রহের অভ্যাসের 


« আসনের প্রক্রিয়ার যে ব্যাথ্যা প্রদান করিয়াছেন তাহা পাঠ করিলে রোগারোগয 
নির্ণয়ের অবস্থা জানিতে পার1 যাঁয়। (ভাদ্র, সন ১৩২১ সাল «ম সংখা! ভ্রষ্টব) ) 

$ আসনের নাম-_-এই (১) সিদ্ধ সন-_সর্বব্যাধিনীশক | এই আসন স্থার1 বায়ুর পথ 
সরল ও স্হজগম্য হইয়। থাকে ৷ ইহাতে দ্নার়ুর বিকাশ ও সমস্ত শরীরের তাড়ি 
শক্তি চলাচলের সুবিধা হয় । (২) পগ্মাসন--পল্মাসনে বসিয়! দত্মূলে জিহ্বার ধারখ 
করিলে সর্ববব্যাধি বিনাশ হয় । (৩) ভড্রীসন, ($) সিংহাসন, (৫) শবাসন, (১) ভুজঙ্গা- 
সন, (৭) মমুয়াসনঃ। (৮) উগ্রাসন (৯) স্বস্তিকাসন, (১*) মত্য্াসন, (১১) মকরাসন, 
(১২) বজাসন, (১৩) মুলবন্ধ, (১৪) খেচরীনুদ্রা, (১৫) বিপরীত করণী যুদ্রা। 
(১৬) শক্তিচালনী মুদ্র1। 

যোগশাস্ত্রে নানাপ্রকার আসনের বিষয় কধিত আছে। ভুমগুলে প্রাণীগণ যেমন 
অসংখা, আসনও তেমন অসংখ্য । আমরা এলে আদনগুলির নামোল্লেখ করিলাম” 
উহার সকল গুলিই রেখগারোগ্যের ব্যাখ্যায় পূর্ণ । যোগীর এ আসনে বসিয়া) ষে কত 
খানি ঈশ্বর যোগতন্ব সিদ্ধ হয় লেখক মহাশয় “অর্ধ দর্পণে" তাহার কোন প্রমাণ বা 
দৃষ্টান্ত প্রদ্ধান করেন নাই । প্রাঙুক্ত আসনের মধ্যে যিনি যেরূপ আসন মনোনীত 
করিয়া যোগ আরম্ভ করিলে নিখিল রোগ বিনষ্ট হয়। 


:৪৬৪ ছিন্লু দর্শন ও খ্রী্ীয় দর্শন 


সঙ্গে যে কর্মের (৪৫০0) যোগ এবং স্বধর্মানগত কর্তব্যানুষ্ঠান _ 
প্রয়োজন এ কথা বল! হইয়াছে, এ অবস্থাক্ উপনীত হইলে মানুষ 
আত্মপরজ্ঞান বিরহিত হুইয়! সকলেই ঈশ্বর এবং ঈশ্বরেই সকল দেখিতে 
পাইবে, সেই একাস্ত প্রার্থনীয় অবস্থার লাভই যে আত্ম সংযমের উদ্দেশ্ত 
তাহা বুঝান হইয়াছে । 


যোগশাস্ত্রে চারিটি পর্বব। 


যোগ শাস্ত্রে চারিটি পর্ব বলিলে যাহ! বুঝায়, এস্থলে সংক্ষেপে 
তাহার পরিচয় প্রদান করিলাম । হেয়, হেয়-হেতু, হান, এবং ছানেপায়। 
পাতঞ্জলির মতে সংসার হেয়, কেননা! ছুঃখময়। প্রকৃতি-পুরুষের 
সংযোগই ছুঃখের হেতু, কেননা তাহাতেই যত কিছু অবিগ্ার উৎপত্তি। 
প্রক্কতি-পুরুষের, সেই সংযোগ বিচ্ছিত্তিই কান; কেননা তন্দারা অবিস্ত1 
হনন হইয়া থাকে। প্রক্ৃতি-পুরুষের ভেদজ্ঞানই হানোপায়) কেনন! 
তন্দারা তত্বজ্ঞানোদয়ে মিথ্যাজ্জান তিরোছিত হয়। যোগঘারাই পুরুষ 
এই হানোপায় স্থির করিতে পারেন। 


চিত্তের অবস্থা এবং বৃত্ি। 


ক্ষিপ্ত, মূঢ়, বিক্ষিপ্ত, একাগ্র, নিরুদ্ধ। চিত্তে নিতান্ত চাঞ্চল্য 
উপস্থিত হইলে চিত্ত ক্ষিপ্ত অর্থাৎ রজোগণাধিক্যবুক্ত, চিত্বমোহাচ্ছন্ 
হইলে, চিত্বমূঢ়-_.অর্থাৎ তমোভাবাপন্ন, চিত্তে কখনও স্থের্যয কখনও 
অন্থ্র্য 'ভাবের সমাবেশে চিন্তবিক্ষিণ অর্থাৎ সবরজাদির ঘ্ঘভাবপূর্ণ, 
চিত্ত অবিচলিতাবে ধোয় বস্ত্র প্রতি আকৃষ্ট থাকিলে চিত্ত একাগ্র 
এবং সকল বস্তর নিরোধ হইলে চিত্ত নিরুত্ধ। বৃদ্ধিও পাচ প্রকার 
প্রমাণ, বিপর্য্যয়, বিকল্প, নিদ্রা, স্ৃতি। বিপর্ধযয়-_-বৈপরীতা অর্থাৎ 
মিথ্যাান। বিকল্প-_ইচছানুযায়ী কল্পন! বিশেষ ইত্যাদি। যোগ প্রভাবে .. 
এই সকল চিত্তবৃত্ির রোধ হইতে পারে অর্থাৎ পুক্রষে কোনরূপ শ্‌ 


হিন্দু দর্শন ও তীর দর্পন ৪৬৫. 


বিকৃতি উপস্থিত হইবার, সন্তাবনা থাকে রর টিন ২ ও 
৬ এই ছুই অধ্যায়ে যোগ্ের কথ! অতি তেজদ্বী ভাষায় বিবৃত 
কইয়াছে, যে যোগে প্রথমে চিত্তের সম্পূর্ণ একাগ্রতার আবশ্যক হয় 
এবং যাহার পরিণাম ফল মনের সম্পূর্ণ চিন্তাপরিশূন্তত! সম্পূর্ণ শান্ত-' 
ভাব এবং শেষে পরম পুরুষে বিলয়। এততসম্বন্ধে গীতায় 
উদ্তু হইয়াছে যে সাধু পুরুষ মন্দিরের চুড়ার উপর অবস্থিত বস্তার 
হ্যায় অচল ও অটল, যিনি আপন সমগ্রই ইন্দরিয়বৃত্তিকে জয় করিতে 
পারিয়াছেন, কি সাংসারিক কি আধ্যাত্মিক সকল প্রকায় জ্ঞানে ধিনি 
পরিপুর্ণ, ধাহার নিকট মৃত্তিকা, প্রস্তর ও ন্বর্ণ, তিনই সমান, যিনি শক্ত 
মিত্র, বন্ধু, অবন্ধু, পরিচিত, অপরিচিত, সকলকেই সমান জ্ঞান কয়েন, 
ভাল, মন্দ, ছইই বাহার নিকট সমান, তিনি ঈশ্বরের সহিত সম্মিলিত 
বলিয়া অভিহিত হন। ঈশ্বরের সহিত সম্পূর্ণরূপে সম্মিলিত হইতে 
যিনি অভিলাষ করেন, তাঁহাকে আহার, নিদ্রাঃ ব্যায়াম, বিশ্রাম প্রতৃস্ষি, 
সকল কার্য্যেই সংযম হইতে হইবে) তদস্তর তিনি তাহার সমস্ত 
সাংসারিক স্বার্থত্যাগ করিয়া কোন নির্জন স্থানে যাইয়া আশ্রয় করিবেন। 
এবং একমাত্র ঈশ্বরেই আপন মন ও চিন্তা সমর্পন করিবেন । সেখানে 
নাত্যু্চ নাতিনিয় একটু স্থান স্থির করিয়া বস্ত্র বা পশুচর্ঘম বারা আপন 
শরীর আবরণ করতঃ কুশতৃণের উপর সুদৃঢ় ও সরল ভাবে উপবেশন 
করিবেন। শরীর, মন্তক ও কঠদেশ নিশ্চল ও সোজাভাবে থাফিবে, 
চক্ষু কোন একটী রস্তর অগ্রভাগের উপর নিক্ষিপ্ত থাকিবে । ইভ? 
কোনদিকে অবলোকন করিবেন না কোনরূপ রাগঘেষাদি যেন শরীরকে 
আসিয়া আশ্রয় না করে, মনে যেন কোনরূপ উদ্বেগ উপস্থিত না হয়। 
মন সম্পূর্ণরূপে সংযত এবং গাড় চিন্তায় নিমগ্চ থাফিবে। কচ্ছপ যেরূপ 
আপন খোলার মধ্যে শ্বীয় পাদ ও মন্তকের সঙ্কোচন করে,-সেইরূপ তিনিও 
তাহা ইঞ্জিয় সমূহকে উহ্াদিগের বিষয়সমূহ হইতে সঙ্ষোচ করিয়া: 
লইবেন ৪ ইন্দ্রিয় সমূহ বহার আয়তাধীন তিনিই পৰি জানলাভের . 


৪৬৬ হিন্দু দর্শন ও খরায় দর্শন 


অধিকারী হন এবং টি ফলে মনে শান্তি লাভ করেন । মনে শাস্তি 
ন! থাকিলে মুখলাভ হয় ন!। ঝটিকা হেতু উৎক্ষিপ্ত তরঙ্গের মধ্যে 
জাহাজ পড়িলে জাহাজ মেমন টলমল করে, সেইরূপ যে জন আপন 
"ইঙ্িয় সমূহকে আয়ত্ত করিতে পারে নাই তাহারও চিত্তের অবস্থা 
সেইরপ--অশাস্ত ও চঞ্চল। বাধুর ন্যায় তাহাকে উড়াইয়া লইয়া 
চলিবে। বস্ততঃ চিত্তের শাস্তাবস্থাই পরমপুরুষের অবস্থা । যিনি 
চিন্তৈকাগ্রতাগুণে সেই পরমপুরুষের সহিত আত্মার সংযোগ করিতে 
সমর্থ, তিনি নির্বাত স্থানে স্থিত দীপশিখার ন্তায় অবিচলিত | ইহাই 
ভারতীয় যোগ দর্শনের চরম অবস্থা ও স্থান। অনেক হিন্দু সাধু 
সন্ন্যাসী বিশেষতঃ ধাহার৷ শৈব সম্প্রদায় সম্,্ত, তাহার! শিবকেই সেই 
পরমপুরুষ বলিয়া ্বীকার করেন। তাহারা সাধারণতঃ ণযোগী” বলিয়া 
অভিহিত হন, তাহাদের কঠোরাচারের উদ্দেশ্য শিবের সহিত সম্মিলিত 
হওয়া । 
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প্রফেলোপিপের : লেকচার (হিম্ধু দর্শন ) মহামহোপাধ্যায় 'চন্ত্রকাস্ত 
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হিল দর্শন ও পরী দর্শন ৬৭ 


শ্বীষ্উধর্মের যোগতন্বের তীর্থ অবস্থা। 
(গ) পরিচ্ছেদ । 

মনুষ্যত্ব লাভ করাই মানব জীবনের মুখ উদ্দেস্তা, দৈহিক, মানসিক 
ও আধ্যাত্মিক যাবতীয় বৃত্তিনিচয়ের যথবিধি পরিস্যুরণের নাম হইতেছে 
মনুষ্যত্ব | মনুষ্যত্বের পারণাম ন্থখ। মন্ষ্যের আধ্যাত্মিক বৃত্তি ও তাহার 
পরিণতি অর্থাৎ সিদ্ধ পুরুষের অবস্থ! বর্তমান প্রস্তাবের আলোটঢ্য বিষয়। 
সাধনাই সিদ্ধিলাভের একমাত্র উপায়-_এই কথায় কোন বিরোধ নাই এবং 
কেহ ইহা অস্বীকার করিতে পারেন না। আমাদিগকে সাধনক্ষেত্রে 
দাড়াইতে হইবে, কেবল সংসার লইয়া! ব্যস্ত হইলে চলিবে ন|। 
ভারতবাসী থুষ্টপন্থীর যেন এদিকে সুষ্সদৃষ্টি থাকে । কি এঁহিক কি পারন্রিক, 
কি শারীরিক কি আধ্যাত্মিক সমুদয় বিষয়ই সাধনা সাপেক্ষ । ব্যবসান্ী সাধন 
ব্যতীত সিদ্ধিলাভ করিতে পারে না। বিদ্যার্থ কঠোর সাধনা ব্যতিরেকে 
সফল কাম হইতে পারে না। তন্রপ সিদ্ধ পুরুষের পবিত্র জীবনও বু 
সাধনার ফল। “মনুষ্য ঈশ্বরের সাদৃশ্তে ও প্রতিমুর্তিতে স্থষ্ট' ( ধাহার। এই 
বাক্যে বিজ্ধপ করেন তাহা'দিগের সহিত আমাদের কোন সহ।মুভৃতি নাই ) 
স্থুতরাং প্রত্যেক মানবাত্মার সহিত পরণাত্মার নিগুঢ় সন্বন্ধ। উত্স 
আমাদের প্রাণের প্রাণ; আত্মার নিত্য আশ্রয় ও অবলম্বন । 
বাহারা প্রকান্তে ধর্মমন্দিরে দাড়াইয়া 1091/400150)  মত 
প্রচার করেন বেষন বাম্সিহামের বিশপ 10 381055 
করিয়াছেন) তাহারা এ ষোগতত্বের কোন খবরই রাখেন ন|। 
তাহাদিগের মূলে কোন বিশ্বাস নাই-_ঙাহাদিগের সবই মৌখিক, প্রমাণ 
স্বরূপে [" 0. ০81006]1 কৃত %1106 বত 10009195%” নামক 
পুস্তকখানি পাঠ করিলেই সব বুঝিতে পার! যায় যে তাহাদিগের বিশ্বাস 
পদার্থের দৌড় কতদূর । স্থখের বিষয় ভারতের খুষ্টপন্থীর দল এখনও ঠিক, 
আছে এবং ভবিষ্যতে ঠিকৃ থাকিবে। আমরা মুহূর্তে মৃহর্তে তাহাতে 


৪৬৮ হিন্দু দরশর্ন ও ত্রী্টায় দর্শন 


'অবস্থিতি করিতেছি। না শা ৩ 1155) 01055 2100 15255 ০001 
25708. তাহা! হইতে আমাদের জীবন শ্োত--আমাদের জ্ঞান, প্রীতি, 
ভক্তি, পবিভ্রত! ও যাবতীয় শক্তি-_নিয়ত প্রবাহিত হইতেছে। দার্শনিক 
পৌল বলেন “তোমাদের জীবন ঈশ্বরে গুপ্ত রহিয়াছে” শাখ। যে প্রকার 
্রাক্ষালতার সংলগ্ন থাকিয়া মুহুর্তে মুহুর্তে তাহ| হইতে জীবনী শক্তি লাভ 
করে, ও প্রচুর ফলে ফলবান হয়, আমরাও তন্রপ ঈশ্বরে অবস্থিতি করিয়। 
জীবনের আতিশয্য লাঁভ ও আধ্যাত্মিক জীবনে ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইতে থাকি! 
প্রভূ স্বয়ং বলিয়াছেন, “আমি দ্রাক্ষালতা, তোমর! শাখা) যে আমাতে 
থাকে এবং যাহাতে আমি থাকি, লে ব্যক্তি প্রচুর ফলে ফলবান হয়; 
কেননা! আমা ভিন্ন তোমর! কিছুই করিতে পার না। ইহাতেই পিতা! 
মহিমান্সিত হন যে. তোমর! প্রচুর ফলে ফলবান হও 1” যাহাতে মন্ুষ্ের 
মনুষ্যত্ব স্কাহাতেই ঈশ্বরের ঈশ্বরত্ব । যাহা মানবকে গৌরবাদ্বিত করে, 
তাহাই ঈশ্বরের মুখ উজ্জলতররূপে প্রকাশিত করে। জ্ঞান, প্রীতি, 
পবিত্রতা যেমন মানবের মানবত্ব, তেমনই ঈশ্বরের ঈশ্বরত্ব । কেননা 
“আমর! ভীহারই রচন।, বিবিধ সৎক্রিয়ার নিমিত্ত স্যট |” সুতরাং মানুষ 
যতই মহৎ হয়, ততই তাহার মধ্যে ঈশ্বর উজ্জ্বলরূপে প্রকাশিত হন। 
ইহাতে আশ্চর্ধয হইবার কোন কারণ নাই-_-ইছা। ধ্রুব সত্য। 


ঈশ্বরের সহিত মানবের এই পরমাশ্চ্য নিশুঢ় সন্বন্ধ গ্রী্ট ধর্মের ভিত্তি- 
মূল। পাশ্চাত্যের জড়বাদ এই নিগুঢ় সম্বন্ধ বুঝিশ্না উঠিতে পারে না? 
ইহ! ভারতবামীর পক্ষে বড় মধুর বিষয় এবং যে প্রক্রিয়াতে এই রুল মিশ্রিত 
হইর। রহিয়াছে--তাহার রসান্বাদন ভারতবানী যেমন উপলব্ধি করিয়াছে 
তেমন যে আর.কোন জাতি করিতে পারিয়াছে এমন মনে হয় না। 
. আসল কথা এই মানবের সহিত ঈশ্বরের অনস্ত মিলনের ভাবী প্রত্যাশাই 
সফল ধর্মের চরম লক্ষ্য । মানব হৃদয়ে যে ভগবানের নিমিত্ত এক অতূপ্ত 
চিরপোধিত বাসনানল বিরাজিত, সর্বদেশের সর্ধকালের ঈশ্বর ভক্ত সাধু- 
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পুরুষদিগের জীবনী হইতেই তাহা প্রমাণিত হয়, গক্ষাত্তরে মানবের নিমিত্ত 
ভগবানের প্রেমের এক সর্বোৎকৃষ্ট জাজল্যমান গ্রমাণ আমরা সাধু যৌহন 
লিখিত সুসমাচারের তৃতীয় অধ্যায় যোড়শগাদে প্রাপ্ত হই-_এই প্রমাগ 
পৃথিবীর আর অন্য কোন স্থানে পাওয়া যায় কি? অনুসন্ধান করিয়া দেখ 
নুসমাচার ব্যতীত আর কোথায় এই সাক্ষ্য আছে। খ্রীষটীয় ধর্ম দর্শন 
স্বামাদিগকে বলিয়া দিতেছে যে এই সাক্ষ্যবাণী এবং প্রমাণ অগ্রাহথ করা 
কাহারও পক্ষে বিধেয় নহে, কারণ স্বয়ং ভগবান ইহ! জগৎসমীপে প্রকাশ 
করিয়াছেন; এই' প্রমাণ বাক্যের অপরাজেয় প্রভাব এবং বিশ্বক্রীশক্তিতে 
পূর্ণ; ইহা কল্পনা জল্পনার বিষয় নয়; কিন্বা কোন ভৌতিক কা 
নয়। ইহা ওয়ালেস্‌, ক্রকস্‌) কিন্বা ষ্টেড প্রভৃতি বিজ্ঞানাচার্ধ্যগণের 
উক্তি নয়। কিন্তু স্বগের বাণা--ধেন পৃথ্থিবীর তাবৎ নর নারী এই পবিত্র 
বাণীতে বিশ্বাস স্থাপন করিয়। বিমল স্থুথের অধিকারী হয়। পতিত মানুষ 
ঈশ্বরের নিকট হইতে যে বহুমূল্য দানের অপেক্ষা করিতেছিল, ঈশ্বর 
সেই দানটা প্রকাশ্যে প্রদান করিয়াছেন। গ্রীষ্টীয় ধর্ম দর্শন বহুষুগ হইতে 
পৃথিবীর সকল ভাষাবিদল্াতির মধ্যে ঈশ্বরের এ প্রেমতত্ব দঢ়ভাবে বলিয়া 
আসিতেছে। ঈশ্বর মানবকে চাহিতেছেন, মানুষের সহিত সম্বন্ধ স্থাপন 
করিতে চাহিতেছেন আর ছুটিয়া ছুটিয়! তাহার নিকটে আমিতেছেন-- 
ইহাই গ্রষ্ীর দর্শন ও ধর্মের প্রমাণ মূলক প্রসিদ্ধ ইতিহাস এবং, শান্্রবাণীও 
সাক্ষ্য দিয় বলিতেছে,_“ঈশ্বর পুর্ব্বকালে বুভাগে ও বহুরূপে ভাববাদি- 
গণে পিভৃলোকদিগকে কথ! বলিয়া! শেষকালে পুত্রেই আমাদিগকে বলিয়া- 
ছেন।” খ্রীটীয় ধর্ম দর্শন এই বাক্যে দাবী করিয়া! বঙ্গিতেছে যে মানুষের 
সহিত সম্বন্ধ স্থাপনই ইহার ভিত্তি। সুতরাং আমর1 বলিতে পারি ঈশ্বর 
মগ্ুষযোর নহিত বীন্ড ত্রীষ্টের দ্বার! যে নিয়ম স্থাপন করিয়াছেন তাহা অন্রান্ত | 
অবিশ্বাসীগণ এই প্রসিদ্ধনিয়মকে কীলকাকার ভাবেন বলিয়! তত মনযোগ 
করেন না ইহ! তাহাদিগের দুর্বলতা মাত্র । . তাহারা স্মরণে রাখুন বে এই 
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নিয়ম কখনও পরিষ্নান হইবে না, এবং ঈশ্বর কর্তৃক যে “অধিকার শ্রী 
পাইয়াছেন, সেই অধিকার তাহা হইতে আর কেহ হরণ করিতে পারিবে না” 
্ীষ্ীয় দর্শনের এবং গ্রীক “অপঁস্টেপীয়ম্‌” শব্দের ইহাই বৈশিষ্ট্য। অবিশ্বাসী- 
গণ যুগযুগান্তরবাপী খ্রীষ্টের এই অধিকারের বিরুদ্ধাচরণ ব। কোন প্রকার 
প্রতিযোগীতা করিলেও নিচ্ষল হুইয়! ঘাইবে এবং তাহ। হইর়াছে। খ্রীীয় 
দর্শন ইব্রী় পত্রের এ সংজ্ঞার সম্বন্ধে বলেন যে উহা! সর্বলোক কল্যাণকল 
বাক্য এবং উহ্থাতে দুর্বোধা ও কোন প্রকার অসরল ভাব নাই। 
যোগ শব্দের অর্থ হইন্তেছে মিলন । মানবাত্মা ও পরমাত্মার সংযোগ । 
ধর্মলগতে যোগ শবের অন্য অর্থ নাই । ঈশ্বরের সহিত আমাদের আত্মার ষে 
ঘনিষ্ট প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ ইহা! ভিন্ন আর যাহা কিছু যোগ শব্দে অভিহিত হইয়! 
থাকে, তাহাকে প্রকৃতপক্ষে যোগ বল! যায় না। তাহ! শারীরিক প্রক্রিয়া 
বিশেষ মাত্র । কিন্তু শারীরিক ক্রিয়! বিশেষ দ্বার! যে মানবাত্মার সহিত পর- 
মাত্মার যোগ ব! সম্বন্ধ স্থাপিত হইতে পারে, আমর! এ কথ বিশ্বাস করিবার 
কোনও যুক্তি সঙ্গত কারণ দেখিতে পাই না। আমি (১৬ পৃষ্ঠায়) যোগের 
যৎকিঞ্চিং কথ। উল্লেখ করিয়াছি মাত্র । এবং দেখানে একথাও বলিয়াছি যে 
প্রাণায়াম ইত্যাদি দ্বার! জীবাস্বাকে শরীর হইতে কিছু বিচ্ছিন্ন কর! যাইতে 
পারে, ইহ মিথা। নয়। প্রাণায়ামাদি * ক্রিগ্াকে চিত্ত সমাধানের উপায় 
ক হরিদাসের যোগ সমাধি_াক্তর আাকীগার আপনার “শিখ ইতিহাস” হরস্থে 
লিখিয়াছেন-_“১৮৩৭ খ্রীষ্টাব্দে পাঞ্রাব কেশরী মহারাজ রণজিৎ সিংহের উদ্যানে এই 
অন্ভাবনীয় ব্যাপার সংঘষ্টত হয়, লাঙ্ছোরে এক ফকির আসিয়াছিলেন ফৰকীর বলেন 
ভীহীকে বাকের মধ্যে বন্ধ রাখিয়া মৃত্তিক প্রোথিত করিলে ভিনি বিনা পানাহ্বারে ও 
যতদিন ইচ্ছা বীচিয়া! খ্কিতে পারেন, মহারাজা রণজিৎ সিংহ সে কথা বিশ্বাম করেন 
না, তিনি প্রমীণ দেখিতে চাহেন, সত্তরাং সাধুকে বাক্সের মধো পুরিয় চাবি বন্ধ করা চুর 
এবং সেই তবস্থীয় উদ্যান মধ্যস্থিত কোন নিদদিই স্থানে বাকসনহ সাধু মৃত্তিকা প্রোথিত 
“হন; অতঃপর উদ্যান বাঁচীর ছারদেশ রুদ্ধ করিয়া চারিদিকে প্রহরীর বন্দোবস্ত হর 
১৮৮ এই ভাবে ৪* দিন ও &* রাজি সাধুকে মাটার মধ্যে পুতিযা রাখা হয় 


হি শন রর্পদ. ৪৭১ 
বলিয়! ্বীকার করিলেও র্‌ কল কাকে ক সরের সহিত যোগ ব! 
ধিলন বলা যাইতে পারে না-ই 1 _ খোগ বলা 'যাহা। আর উপান্নকে 
উদ্দেশ্ত বল।, পথকে গন্তব্য স্থান বলাও ভাই ॥ আমি লচেতন থাকিয| 
আমার প্রাণের প্রসুকে প্রাণের মধ্যে দেখিতে চাই) তীহার সহিত 
মানার সবন্ধ বুঝিপনা লইতে চাই; সমস্ত শক্তির সহিত তাহার আজ্ঞা 
পালন করিতে চাই। আমি সম্ঞানে আমার সমস্ত চিন্তা, ভাব ও ইচ্ছা 
ঈশ্বরের নামে উৎসর্গ করিতে চাই। ইছাকেই বলি যোগ । 


যোগ শকেব অর্ধ ক্রিাহীন বিশ্রামের অবস্থ। নহে, কিনব! হঠযোগ খ্বারা 





যান অবশেষে মহারাজ স্বয়ং তাহার পৌত্র, কয়েকজন প্রধান সর্দার, জেনারেল্‌ 
ভেপ্টন্‌ (০10) 07041) ৮০৭৫ (ওয়েড) এবং ডাক্তার মাকগ্রীগর 
(ইতিহাঁদ লেখক হ্বয়ং) প্রভৃতি উপস্থিত থাকিয়া সাঁধুকে কবর হইতে উত্তে'লন 
করেন। (পৃথিবীর ইতিহাদ পণ্ডিত ছুর্গদাদ লাহিড়ী কৃত ও ১৮৭৩ খৃষ্টানদের 
ডিসেত্বর মাসের “কন্টেম্পোরারি পিতিউতে' ডাক্তার কাপ্পে্টারের সাইকোলঙগ্জি 
অব বিলিব নামক প্রবন্ধ দেখুন। অমৃত সহরে হানিগ্বার্জারের ভ্রমণ বৃত্তান্ত 
্রন্থেও এক ব্যক্তির উল্লেখ আছে। ১৮৮৭ শ্বং অবে, দার্জিলিং পাহাড়ে কতকগুলি 
ইংরাজের সুমক্ষে একজন তিব্বত দেশীয় লামা এই আশ্চর্ধা যোগ ক্রিয়া প্রদর্শন 
করিয়াছিলেন” । এ সকল ফেবল দীর্ঘকালব্যাপী অভ্যাসের ফল মাত্র, উছাতে এরপ 
বুঝায় না যে আমার ইষ্ট দেবত| আমার হাদয়ে প্রকাশিত হুইগাছেন। পুনশ্চ 
“বুদ্ধদেব-চরিত” গ্রস্ঠের লেখক হ্রীকৃষকুমার মিত্র মহাশয় ১৭২ পূঠায় যাহা লিখিয়াছেন 
তাহাও প্রণিধান যোগ্য । প্রাণায়াম অস্বীকার কর যার না, উহা! কঠোর প্রফির়। 
বিশেষ, এবং অনেক দিন হইতে অভ্যাস না করিলে কৃতকার্য) হওয়া যায় না। কষ্ট 
সাধ্য ব্যাপার বলিয়া উহাতে প্রায় ফেহই অগ্রসর হয়েন না “যোগিগণ এই আশ্চর্য্য 
কাঁও কি প্রকারে সম্পাদন করেন তাহ! হিন্দুদিগের যোগশাস্ব সন্বন্ধীর গ্রন্থ পাঠ করিলে 
* সহজে উপলন্ধি হইবে । লেফ টেনান্ট বইলে! ও বেয়্ড লাহেবও প্রাধাগাসের উদ্াত্রণ 
উল্লেখ করিবাছেন।” তবে প্রাণায়ামের সহিত খ্বৃষ্টধর্দের পুনরখানের কোন 
সম্বন্ধ নাই। প্রাপায়াম নিজের কুতমত্যাের ফল এবং পুনরুখান ঈশ্বরের সাধিত 
পরাক্রম ও কাধ্য। 
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যা বাধ শা +লে আন (সমাধির অবস্থা নহে | যে অবস্থায় 
আমার চৈতন্তই রন ১ মি । পারিলাম না আমার প্রভু 
আমার হৃদয়ে প্রকাশিত হই কি না, তাহাকে যোগ বলি কিনপে? 
সহ কার্যের মধ্যে তনয় চিত্তে ঈশ্বরের সহিত আত্মাকে নিয়োজিত 
রাখার নামই প্রকৃত আধ্যাত্মিক যোগ। কর্ম পরিত্যাগ না করিলে, 
সংসার ছাড়িয়া অরণ্যবাসী না হইলে, জগতের সকল বিষয়ে উদাসীন ন! 
হইলে ধর্ম লাভ করা যায় না, গ্রীষ্টধর্ম একথা স্বীকার করে ন|। ংসারে 
থাকিয়! ধন্ম সাধন করিতে হইবে, সংসারের প্রত্যেক বস্তুতে পরমেশ্বরের 
হস্ত দেখিতে হইবে; সম্পূর্ণরূপে ঈশ্বরের অধীন হইয়া সংসারের 
যাবতীয় কর্তব্য তাহারই গৌরবার্থে পালন করিতে হইবে। যে 
প্রক্রিয়ার দ্বার! চিস্তাশক্তির বিলোপ হয় এবং মন অচেতন অবস্থা 
প্রাপ্ত হয়, তাহাকে সাধনার সোপান বলিব কিরপে? আধ্যাত্মিক 
জীবনের পক্ষে, আত্মার উন্নতি সাধনের পক্ষে, চিন্তাই প্রধান উপায়। 
আমরা দেখিয়াছি এবং পঞ্ডিতেরাও বলিয়া থাকেন যে চিন্তা হইতে ভাবের 
উৎপত্তি হুয়'এবং ভাব হইতে কার্যোর. উৎপস্তি। আমাদিগের যাবতীর 
বাক্য ও কার্ধ্য চিস্তারই পরিণতি মাত্র । চিস্তাই মানব জীবনের, 
নিগুঢ় প্রশ্রধণ । কারণ আমাদিগের হৃদয় যাবতীয় বাসনার উৎপত্তিস্থল। 
আমাদিগের কোন ইচ্ছা হৃদয়ে উদ্রেক হুইলে চিত্ত তদ্ধিষয়ক চিন্তায় 
নিধুক্ত হয়। চিত্ত ও কল্পন। ঘনীভূত এবং পরিপ্ক হইলে ইচ্ছা কার্যে 
পরিণত হয় । কার্ষের পরিণাম কর্ম-ফল। কর্মের ফলভোগ অনিবাধ্য। 
কর্টের পরিণাষ (818) হইতে রক্ষা পাওয়ার কোন উপায় নাই। 
কর্থকল নিশ্চয়ই ভোগ করিতে হইবে। কর্-ভোগ অধগ্ডনীয়। 
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'*তোমর! ভ্রান্ত হইও না, ঈশ্বরকে পরিহাস করা যায় না, কেননা মনুষ্য 
* ধাহ। কিছু খুনে তাহাই কাটিবে। ' ফলতঃ আপন মাংসের উদ্গেস্তে ষে 
বুনে, সে নাংস হইতে ক্ষয়রূপ শল্ত গাইবে ? কিন্তু আত্মার উদ্দেস্তে কে 











হইলে যথা সময়ে শত্ত পাইব * রি 
দওদাতা, তিনিই আমাদিগকে টনি পায়েন। 
পাপের ক্ষমা আছে, কিন্ত পাপের ভোগের কোন ক্ষমা নাই। 
পাপ-লনিত কর্মফল অবশ্ঠই ভোগ করিতে হইবে। পাপ কি ভয়ানক 
ব্যাধি! ব্রহ্মবাদী বলেন, এ ব্যাধির কোন প্রতীকার নাই। সুতরাং 
পাপের হস্ত হইতে নিস্তার পাইলেও “কর্মের” হস্ত হইতে অব্যাহতি নাই। 
আমর! পূর্ব বধিত বিষয় হইতে অনেক দুর সরিয়া পড়িয়াছি এখন 
আর তাহা না করিয়! পুর্ব্ব বিষয় উল্লেখ করা যাউক। উপদেশ শ্রবণে 
বা পাঠে যে উপকার হয়, তাহারও মূল অনুসন্ধান করিলে দেখা যায়, 
অপরের প্রদত্ত উপদেশ আমাদের চিস্ত! শক্তির সাহায্য করে বলিয়াই তাহা 
আমাদের পক্ষে কার্যকারী হয়। যে উপদেশ আমাদের চিস্তাকে জাগ্রত 
করিয়া না দেয়, তাহা আমাদিগের পক্ষে কোন কাজেই আসে না। 
নিদিধ্যাসন বা! ধ্যান, * চিস্তার প্রগাড়তম অবস্থা ভিন্ন আর কিছুই নছে। 
সুতরাং শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন গ্রস্ভৃতি উন্নতি সাধনের যে কিছু উপায় 
আছে, চিন্তাই তাহার মুলমন্ত্র। চিস্তার উন্নতি সাধনের এই অবস্থা 
আমরা কখনও পরিত্যাগ করিতে পারি না। ভারত্তবাসী দার্শনিকগণ 
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এই বিশ্বে তাহার শক্তি, জ্ঞান ও মঙ্গল ভাব প্রতীতি করিয়া ঠাহাকে সর্ধস্থানে 
প্রাণরপে প্রতীয়মান করিবে । 

(২) শ্রবণ--পরঞ্র্গ বিষয়ক কথ! অতি শ্ররদ্ধাপূর্ববক শ্রবণ করিয়! তাহা মনো” 
ষধ্যে ধারণ কর!। 

(৬) মনন- _সনোমধ্ে নিশ্চয়রূপে ধারণ করাঁ এবং সত্য ও আসতোর বিচার 
ছারা গুদ্ধ চৈতগ্ক পরর্রহ্ধে নিষ্ঠা স্বাপন কর! । 

(৪) দিদিধ্যাসদ--ব্রঙ্গের সত্বাতে নিঃসংশয় হইয়! নিব ও খন্ভচিতে 
ভাহার ধ্যান? ইহাই হইতেছে হিন্দুধর্ম দর্শনের উ শবাসুলির অর্থ। 
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যে অর্থে উ্থা যোগ ঘন তাহ দিশবীয নহে, খৃষ্টপন্থী উহা অবহেলা! 
ডো াতা টে গু ্্গাস ও শিক্ষার অভাব প্রযুক্ত এই 
র্বলতা ঘটিয়াছে। “১ 
 ধাহার! চিন্তার এই ৬ অবস্থাকে ত্বণার চক্ষে দেখেন, তাহাদিগের 
সহিত আমাদের কোন কথা নাই। আপন আপন হৃদয় পরীক্ষা করিলেই 
সব বৃঝ| যায়। যে অবস্থায় আমাদের সমস্ত চিস্তা) ভাব, ইচ্ছা সম্পূর্ণরূপে 
ঈশ্বরের অধীন হয়, যে অবস্থায় আমাদের আত্মা! পাপের পথ সম্পূর্ণরূপে 
পরিত্যাগ করিয়া ঈশ্বরের সহিত পুনর্মিলিত হয়,. যে অবস্থায় আমরা 
প্রাণ খুলিয়া বলিতে পারি-__প্প্রভু আমার ইচ্ছা নয়, কিন্তু তোমার ইচ্ছা 
পুর্ণ হউক,” তাহাই যথার্থ যোগের অবস্থা । 
পুনশ্চ, আমাদিগকে বলিতে হইতেছে যে যোগ মানিয়া লইতে 
আমরা প্রম্তত আছি। খ্রীষ্ ম্বয়ং এক অনাধারণ পবিত্র যোগী পুরুষ 
ছিলেন--ইহা! অ্বীকার করা চলেনা। তিনি মানব জাতির আদর্শ 
ও প্রতিনিধি ছিলেন বলিয়া তাহার শিক্ষা! প্রণালীর গুরুত্বের মধ্যে 
ঈশ্বরের সহিত যোগের শ্রেষ্ঠ স্থান প্রদর্শিত হইয়াছে । বাহার! যোহন 
রচিত সুসমাচারের পঞ্চদশ অধ্যায় গভীর ভাবে পাঠ করিয়াছেন 
তাহাদিগকে হ্বীকার করিতেই হইবে যে উহ্াই প্ররুত স্বর্ণস্থ পিতার 
সহিত আত্মার অথগুনীয় যোগাবস্থা । এই যোগ, জাগতিক শক্তির ছারা 
স্থাপিত বা সমাধান করিবার বস্ত্ব নহে, ইহ! এম্বরিক অনুগ্রহের দ্বারা 
স্থাপিত এবং ঈশ্বরের অনুগ্রহে বিজয় লাভ করিবার অমোঘ উপায় এই 
শক্তিকে অবহেলা করা চলে না। খ্রী্ট সমাজের মধ্য হইতে এই সকল 
পবিত্র শিক্ষা অস্তহিত হওয়ায় এবং শিক্ষকগণ মনোযোগ না করায় 
সমাজ গু ও নিন্ডে্ হইয়া! পড়িয়াছে, এখন আমাদিগকে আবার এই 
সফল শিক্ষার দিকে দৃর্নিপাত করিতে হুইবে ও যাহাতে ব্যক্তিগত জীবনে 
উহা লাভ কর! যায় তাহার উপায় গ্রহণ করিতে হইবে । এ সকল জড়বাঘী 
দিতে পারে না, আত্মাই দিতে পারে, আত্মাই আত্মাকে চিনে ও 
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পরম্পরের মধ্যে আদান প্রবীন... কত রী তাহা সী ঘটিলে, যোগের কোন 
মূলাই থাকে না। ৃ্টপন্থী এই গগগৈ-উ  'ভিনি অনাধ্য সাধন 
করিবেন। এবং জয়গ্রী তাহার সকল দিকেই: 'খোধিত হইবে। এমন 
, এক যুগ ছিল, যে সময় খুষ্টপন্থীদিগের এই উন্নত অরস্থা ছিল, পরে 
জড়তান্তবের ধাক্কায় ও পাশ্চাত্যের পদ্ধতিতে সব চুর্ণ বিচুর্ণ হইয়। যায়। 
শ্রী সমাজ মনে রাখুন আমাদিগকে আবার সেই পূর্বব অবস্থার পবিত্র 
ভূমিতে ফিরিয়া! যাইতে হইবে, নচেৎ অন্ত উপায় নাই। পাশ্চাত্যের 
অবলম্বিত পদ্ধতিগুলি মন হইত সরাইয়া ফেলিতে হুইবে। উহা 
আমাদিগের দেশের জল, বায়ুও ধাতুতে আর সহ হইতেছে না। 
আমরা যে ধাতুতে গঠিত আমাদের বস্তগুলিও সেই ধাতুতে গ্রহণ 
« করিলে ফল যে ভাল হুইবে তাহাতে কোন সন্দেহ থাকে না। আমার 
বন্ত, আমার রুচি ও ব্যাখ্যা আমার জন্মগত ভাব, ইচ্ছা, অবস্থা, পরিত্যাগ 
করিয়া যাহাতে রুচি নাই, আস্কা নাই, তাহ! ঘোর পূর্বক গ্রহণ করিলে 
ফল শুভ হইবে না এবং পরিপাকও হইবে না। আমরা এতাবৎকাল 
তাহ্কাই করিয়া আসিলাম কিন্তু এখনও সব নিরস ও ফলশৃন্য অবস্থায় 
সমাজ নিদ্রিত আছে। 


ঈশ্বরের আবির্ভাব সম্বন্ধে গ্রীঘীয় দর্শনের 
সংক্ষিণ্ত পরিচয়। 
ঈশ্বরের পিতৃত্বের আরোপ গ্রীষ্ট ধর্মের একটা বিশেষ লক্ষণ । ঈশ্বরকে 
- পিতা” বলিয়া ডাকিতে যীন্ুই আমাদিগকে শিখাইয়াছেন। পরমেস্বরের 
এই অভিনব আখ্যার মধ্য দিয়া ধর্মের এক অতি বহুমূল্য অথচ অতি 
প্রয়োজনীয় সত্য প্রকাশিত হইয়াছে । বস্ততঃ ইহাতে ঈশ্বরের সহিত 
আমাদের স্বভাবগত গভীর সন্বন্ধই অন্ুহচিত' হইয়াছে । ঈশ্বরের সহিত 
মানবের এই নিগৃড় যন্ন্ধ ্রী্টীর দর্শন ও ধর্মের এক মৌলিক সত্য। এবং 
এই পবিভ্র গৌরব স্বরূপ ধন্দ ও অবস্থাকে কেহই পরিষ্নান করিতে পারিবে 





৪৭৬ হিদু শনি ও জীয় দর্শন 


না। ইহ! এক ও স্সার্বভৌমিক। ব্যক্তিগত জীবনের অন্ধতৃতিতে ও 
বিশাল বিশ্ব বিধানে শ্রই মধুর উপলব্ধি ও অধিকা রই ধর্মের মৃখ্য উদ্দেস। 
পরমেশ্বরই যাবতীয় জীবনেরঞআকর এবং “তিনিই সমস্ত জরঙ্গমকে জীবাত্মা 
দেন* । যখন মানুষের চিন্তা! ঈশ্বরের ভাবে অন্থপ্রাণিত হয়, তাহার সঙ্কল্প ও . 
বাসনা সমূহ ঈশ্বরের বাসনান্ুযায়ী হয়, যখন তাহার যাবতীয় কাধ্য এঁশী 
শক্তিতে সম্পাদিত হয়, তখনই মানুষ আপনার প্রকৃত অবস্থায় উপনীত 
হয়) তথনই তাহাতে মনুষ্যত্বের যথার্থ সার্থকতা সম্পন্ন হয়। তখন মাঞ্গুষ 
ঈশ্বরীয় শ্বভাবের সহভাগী হয়। তখন সে আপনার সমুদম্ন কার্য্য ও 
ক্তকাধ্যতার মধ্যে ঈশ্বরেরই প্রভাব অন্থুতব ও ্বীকার করে। তাহার 
জীবন যে ঈশ্বরে নিহিত, এবং তিনিই যে তাহার জীবনের নিগৃঢ় 
প্রবণ ও পরিচালক শক্তি ইহা সে প্রাণের অভ্যন্তরে বুঝিতে পারে । ৪ 
এই আদর্শ জীবন লাভ করিয়া! বাক্তিগত চরিতার্থতা সম্পাদন ও পূর্ণ 
পরিতোষ উপভোগার্থে ঈশ্বর লাভই মানবের চরম লক্ষ্য । বিশ্ব বিধানেও 
সেই নিম্মম। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান চরাচরে শক্তি, গতি, নিয়ম, জীবন, 
জড়, অজড় প্রভৃতির ক্রিয়া ও বিকাশের ব্যাখ্যা করে, অথচ উহার 
মূল ও উৎপদ্ধি নিরূপণে সমর্থ নছে। গ্রীষ্ট পন্থী কিন্ত এই সমুদ্রয়ে সেই 
একই পরমেশ্বরের অসীম বিশ্ব-লীলার প্রকাশ দেখিতে পায়। সুতরাং 
অভিনব প্রাকৃতিক ব্যাপারের ব্যাখ্যা ও নব' নব নিয়মের আবিষ্কার 
সে আনন্দের সহিত গ্রহণ করে। যেহেতু মানব জীবনের আধ্যাত্মিক 
ব্যাপারে যে এশী শক্তি ক্রিয়াবান, বিশ্বমগলেও সেই শক্তিরই পরিচালন! ৷ 
এতছ্ভয়ের মধ্যে কোনও প্রতিদ্বদ্বিতা বিদ্ভামান নাই। . উভয়েতে 
একই শক্তি কা্য করিতেছে। সুতরাং ইহা পরাৎপর সর্বশক্তিমান 
 পৃরমেশ্বরের সহিত বিশ্বের এক্‌ অবিচ্ছিন সন্বন্ধই প্রাতিপর হইতেছে । 

১, আমরা এ কথা স্বীকার করি যে, ঈশ্বরের সহিত বিশ্বের ও মানবের 
এই অতি নিগৃঢ় সম্বন্ধরূপ সত্য যাবতীয় ধর্মেরই লুদূঢ় ভিত্তিমুল। এই 
সুখময় সন্ধের কষ্পান! ও শ্বতঃসিত্বের উপরেই বিশ্ব-ধর্মসমূহ সংস্থাপিত। 


হিন্বু দর্শন ও বট দর্শন ৪৭৭ 


হুতরাং যানবের সহিত ঈশ্বরের অন-িপদেকঠ ভাবী গ্রত্যাশাই সকল 
ধর্ঘের চরম লক্ষ্য । প্রাচীন মিশর, গ্রীস, কেম ও ভারতের ধর্মশাস্ত্নমুহে 
ভগবানের যেরূপ বর্ণনা প্রাপ্ত হওয়। যায়, তায় হইতে স্পষ্টই প্রতীয়মান 
হয় যে, অতি প্রাচীনকাল হইতেই সকল দেশেই ঈশ্বরের সহিত স্ষ্ট- 
জীবের সম্বক্ধে বিশ্বাস প্রচলিত ছিল। মিশর দেশের দেব কল্পনায় 
জন্ব-মানবে ঈশ্বরত্বের আরোপ (71)611770000190 ) ্রবং গ্রীস ও 
রোমে মানবে ঈশ্বরত্বের আরোপ ব! ঈশ্বরের মানবরূপ কল্পনা (2.80০- 
[70177010171510 ) প্রিদৃষ্ট হয়। আবার ভারতের অবতারবাদে ইতর 
তীব হইতে মানব পর্য্যস্ত ঈশ্বরের রূপ কল্পনায় এক ক্রমঃবিকাশ পরিলক্ষিত 
হয়। ফলতঃ যত্ম্ত ( জলচর অস্ত) হইতে কুর্ণ (উভচর সরীস্থপ ), 
বরাহ € স্থলচর পণ্ড ), নৃসিংহ (জন্ধমানব ) পর্যস্ত ও তৎপরে বামন 
(ক্ষুদ্রকায় মানব ) পরশুরাম, রামচন্দ্র, কৃষ্ণ বলরাম, বুদ্ধ ও কন্ধী, 
আপলো, মিথ, পর্য্স্ত অবতারবাদের এক আশ্চর্য্য ক্রমোল্লত সোঁপান 
কল্পনা অনায়াসে অন্মিত হইতে পারে। ঈশ্বরের এই সমুদয় রূপ কল্পন! 
ও অবতারবাদ হুইতে ক্রমশঃ ভারতের দেব সিদ্ধান্ত সর্বেশবরবাদে 
(657075190 ) পর্যযবসিত হুইয়াছে। বেদাস্তের গ্রদিদ্ধ শ্রুতি 
“একমেবান্িভীয়মচ ও এসর্বং খঘিদং ব্রহ্ম” হইতেই শঙ্করাচার্য্যের 
অধৈতবাদের ( %100157) ) উৎপত্তি হইয়াছে । বস্ততঃ এই সমুদয় 
অবভারবাদ, জন্ত-মানব দেববাঁদ বা! সর্কেশ্বরবাদ কেবল বহু ফ্লেববাদেরই 
€ 1১017107519) ) অবান্তর মাত্র। কিন্তু ইহা স্বীকার্ধ্য যে মিশরের 
জন্ত-মানববাদই হউক, কিন্বা গ্রীসের যানব-দেববাদই হউক, সর্বাই 
ঈশ্বরকে মানবের নিকটে আনিবার নিষিত্ত--মানবের সহিত ঈশ্বরের 
ঘনিষ্ঠ স্ব স্থাপন করিবার নিমিত্ত চেষ্টা করা হইয়াছে । 

এক্ষণে জিজ্ঞান্ত এই, এই সমুদয় করনা কি অসার আকাশ-কুন্থম 
বা বিক্ুত মত্তিক্ষের অলীক বিভৃব্ভপা যাত্র ? অথবা ইহাতে কি স্যরিকর্তার 
নিষিত্ত স্থাবর জক্গম চরাচরের এক অব্যক্ত আর্তস্বর (রোমীয় ৮ অঃ 


৪৭৮ হিন্দ স্ব ও গ্রীষটীয় দর্শন 


২২ পদ ) ও কান্তি ::-/নকাভ্গদ) অথবা! পরমেশ্বরের নিমিত্ত মানব- 
: হৃদয়ের গভীর অতৃপ্ত পন পম্দু বিকাশের আধ আধ ম্বরই প্রকাশার্থ 
্রশ্নাস পাইতেছে ? বসত .হানদ-হৃদয়ে যে ভগবানের নিমিত্ত এক 
অতৃপ্ত চির-পোধিত বাসনানল বিরাজিত, সর্ধব দেশের সর্বকালের ঈশ্বর- 
প্রেমিক ভক্ত মণ্ডলীর আবেগ-পূর্ণ প্রাণের ভাষা হইতেই তাহা প্রমাণিত 
হয়। এঁ.যে আরবের মরু-প্রান্তর হইতে সকরণ শ্বরে একজন বলি- 
তেছেন; "আকা, যদি আমি তাহার দন্ধান পাইতাম, তবে তাহার 
সিংহাসনেরই নিকট উপনীত হইতাম” । ইয়োব ২২7 ৩। 
আবার সুরীয়ার পর্বতরাজির পর পার হইতে আর একজন 
গাহিতেছেন £--“মুগ যথা জল শ্োতের আকাঙ্জ্া করে। 
তেমনি আমার প্রাণ তৃষিত নাথের তরে” । গীত, ৪২) ১। 
পুনঃ শ্যামল শধ্য শোভিত জাহবী তীর হইতে একজন 
গাহিতেছেন £_ণ্চঞ্চল অতি ধাওল মতি নাথ তরে ভব ভবনে” । 
পুনরপি বীণা বঙ্কার সহকারে কবি গাহিতেছেন £-_ 
«আমার মন ভুলালে যে, কোথা আছে সে। 
সে দেখে আমি দেখিনে, ফিরে চাই আসে পাশে" । 
এই যে বিশ্বদয় ধর্ম মন্দির, অসংখ্য যজ্ঞবেদী, গগনস্পর্শা ধুপধূম 
ও অগণন হোমবলি এবং পুজারাধনার বহ্বাড়ম্বর, এই সকল কি 
ভগবানের নিমিত্ত মানব হৃদয়ের আবেগরই পরিচয় প্রদান করে না? 
আবার পথের ভিন্নতা ও যতের বিভিন্নতা সত্বেও সকল ধর্মেরই পরিণাম 
সেই ভগবানের সহিত সম্মিলন প্রত্যাশা, ইহা হইতেও কি সেই একই 
বিষয়ই প্রতিপন্ন হইতেছে না? সালোক্য, লামীপা, সারপ্য, সাযোজ্য 
[ইহার যে কোনও বিধ মুক্তির বিষয়ই আলোচনা কর! যায়, উহ্ার কল্পন! 
-স্গবানের সহিত সম্মিলন প্রত্যাশা! হইতে উৎপর হইয়াছে, তাহাতে আর 
সঙ্গেধ নাই । অতএব এই সমুদয় বিষয় দ্বারা ভগবানের সহিত মানবের 
মিলনাশ। :ও নিগুড স্ধ স্থাপনের বাসনাই সুমপষ্ প্রমাণিত হইতেছে। 


হন দি ই বর্ন, ৪৭৯ 


এই তে! গেল এ পক্ষের কথা ভগবানের নিত মানবের প্রাণের 
আবেগ ও সম্মিলনের কামনার কথ! । দ্ধ ভগবানের সম্বন্ধে কি 
ইহা সত্য থে তিনি মানুষের নিকটে আসিতে চান ও মানুষের সহিত 
মিশিতে চান? অন্ততঃ বাইবেল শান্বে ঈশ্বর এইভাবেই প্রকাশিত 
হইয়াছেন। ঈশ্বর মানৰকে চাছিতেছেন,_ মানুষের সহিত সন্বন্স্থাপন 
করিতে চাহিতেছেন | আর তাহার নিকটে টুটিয়। চুটিয়া আদিতেছেন-- 
এক কথায় বলিতে গেলে ইহাই বাইবেলের ইতিহাস। আদমের 
অন্ুসন্ধানার্থে এদোনোগ্ভানে ঈশ্বরের আগমন হইতে আরস্ভ করিয়া 
পুরুষ পরম্পরায় ঈশ্বর কেবল মানুষের কাছেই আমিতেছেন। কখনও 
ব! রাত্রি দর্শনে, কখনও বা দৈববাণীতে কখনও বা অলৌকিক দীন্তি 
প্রকাশে, কথনও ব1 দিব্যদৃতরূপে মানবের নিকটে ঈশ্বরের আবির্ভাৰ 
সুচিত হইয়াছে । এইরূপে পিতৃগণের নিকটে ৰহুভাবে ও বহুরূপে 
ঈশ্বর আপনাকে প্রকাশ করিয়াছেন. হুত্রী১) ১ 
কিন্তু এই সমুদয় আবির্ভাব যে তাহার স্থাক্নী প্রকাশ নছে ইহ! 

স্বীকার করিতেই হুইবে। ত।ই প্রাণের আবেগে তক্ত গাহিয়াছেন $-- 

“ক্ষণিক আলোকে আখির পলকে, 

তোমারে যবে পাই দেখিতে, 

হারাই হারাই সদা ভয় হয়ঃ 

হারাইয়। ফেলি চকিতে ।” 

অধিকন্ধ অনেক স্কুলে এইরূপ ক্ষণস্থায়ী আবির্ভাব ঈশ্বরেরই প্রকৃত 

প্রকাশ কিন্বা৷ ভক্তের আবেগোচ্ছাসের মানসিক প্রতিবি্ব ঝ1 প্রবল কনার 
প্রক্িপ্ত গ্রতিরূপ কি ন। তাহা ও যথাযথ পরের নিকটে প্রমাণীরত হওয়া 
সহজ সাধ্য নহে। ্ুৃতরাং এই ক্ষণিক্ আবির্ভাৰে ভক্তের প্রাণের গভীর 
বাসনা পরিতৃত্ত হইতে পারে না । ইহাতে দানব জীবনের সর্বোচ্চ মঙ্গল 
বা চরম লক্ষাও উপলব্ধ হয় না। অতঞএব এই সকল অপেক্ষাও স্পষ্টতর 
ও স্থায়ী আবির্ভাবের প্রয়োজন। তাহা হইলে, ঈশ্বরকে সত্য সত্যই 


কাট “হিচ্ছু ৮ শন ও জী্ীর দর্শন 


মানুষের অতি নিকটে অঃদিতে হইবে, তাহার পরিবারে -ও সমাজে, 
প্রকান্তে ও নিভৃত বদ ক্ষন ও মহৎ যাবতীয় ব্যাপারের অভাড়ীরে 
তাহাকে প্রবেশ কারও ইং তাহার সকল ভুঃখের মধ্যে সহাম্থৃতৃতি 
করিতে সকল মর্ম বেদনার অশ্রধার! মুঝ্ধাইয়! দিতে, তাহার যাবতীয় 
ধ্নখলক্ছ পবিত্র করিতে, যাবতীয় শোক ভূলাইয়া দিতে, পতনের সময় ধরিয়া! 
প্লাথিতে, পতিত হুইলে উত্থান করিতে, যাবতীয় অপরাধ ক্ষমা করিতে, 
তাহার যাবতীয় পরীক্ষায় অভয় দিতে, যাবতীয় অভাব মোচন করিতে, 
তাহার নিকটে, অতি নিকটে আসিতে হইবে। এক্ষণে সমস্যা এই, তিনি 
কোন্রূপ লইয়া! আমার কাছে, আসিবেন। তিনি কফি আমার প্রাণের 
মাঝে অরূপ রূপ মাধুরী প্রকাশ করিয়! সুধু আধ্যাত্মিক ভাবে আমান 
অস্তরিজিয়ের বিষয়ীভৃত হইয়া! (5৩০৮৩ ) ভাবে প্রকাশিত হইবেন? 
না,_আমার বাহ্ধেক্্রিয়ের বিয়ীভৃত হইয়া ((0৮1০০৮০) ভাবে সাধারণ 
দৃষ্টির প্রত্যঙ্গীভূত ভইবেন? প্রাগুক্ত প্রকারে আবির্ভাব যে আপামর 
সাধারণ জনগনের প্রাণের অতৃপ্ত বাসনার পরিতৃপ্তি প্রদানে সম্যক সমর্থ 
নহে, তাহা উপরি উল্লিখিত ক্ষণিক প্রকাশের প্রসঙ্গেই উক্ত হইয়াছে | 
তাহা হইলে ইন্দ্রিয় বিষরীভূত প্রত্যক্ষই একমাত্র সন্তোষজনক আরির্ভাব 
ইহাই শ্বীকার করিতে হইতেছে । কিন্তু কোন্রূপে তিনি মানবের নিকটে 
প্রকাশিত হইবেন ? পণ্ড পক্ষী সরস্থপাদি ইতর জীবের রূপ ধারণ করিয়া 
কি তিনি প্রভাক্ষ হইবেন ? কিন্তু ইতর জীবের মধ্য দিদা গ্রকাশিত হইলে 
ঈশ্বরাবি9্ভাবের পর্বব কথিত উদ্েন্ত সমুহ সফল হইতে পারে না। যেহেতু 
ইতর ভীবের সহিত মানব স্বভাবের লক্ষন ও সহভাগিতার সম্ভাবনা 
আতিপর় নীমাবদ্ধ। মানব ঈশ্বরকে যেমন ভাবে পাইতে চান্ক, ইতর 
্‌ জীবের, প্রক্কাশে তেমনটা কদাপি পাইবে না। তাহার প্রাণের অভাব ও 
সিটে না. । বদ্দিও ইতুর জীৰ অনেক সময় জন-মানবহীন বিজন প্রান্তরে 
ৃ মানব্ৰ সান্তা প্রদান ও অব্যক্ত ভীলবাস। দেখাইয়। আপ্যাঙ্গিত করিয়াছে, 
তথাপি উহাতে যে লাস্বন! ও প্রেমের প্ররুত প্রকাশ হইতে পারে ন! ইহাঁও . 


১ £ 
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মানব অন্থতব করিয়াছে.। আবকন্ক হও. সাব দানবের তাক ও পূজার 
আন্পদ হইতে পারে ন। উপান্য হওয়! দরে নক; সমকক্ষ ও সহভারীও 
ইক পারে না। শরীরী জীবের ময্যে ধীনবই সর্ব শ্রেঠ। বন্ততঃ 
আনবে জড় ও সংজ্ঞার সাম্যাবস্থা বিস্তমান থাকাতে এক পক্ষে যেমন সে দৃপ্ত 
ভগতের সর্বোচ্চ মোপানে আরোহণ করিয়াছে, পক্ষাতস্তরে অদৃশ্ আধ্যাত্মিক 
জগৃতেরও যেন নিয়তর সোপানের সংস্পর্শে আসিয়াছে । মানবে মর ও আমর 
এতছুভয়েরই এক আশ্চর্য সমাবেশ দেখিতে পাওয়। যায় । মুতরাং 
ঈশ্বরের পক্ষে রূপ পরিগ্রহণ আবশ্তক হইলে, মানবরূপ ধারণই অধিকতর 
সম্ভবপর । অধিকম্ধ বাইবেল শান্ত্াচুসারে (আমি ) মানব ঈশ্বরের 
সাদৃশ্তে ও প্রতিষৃর্তিতেই স্ষ্ট হইয়াছিল। আদি ১: ২৭। নুত্রীং 
ঈশ্বরের সাদৃপ্তে ্ষ্ট মানবেই ঈশ্বরের আবির্ভাব ও প্রকাশ ন্যান্ 
সঙ্গত ও সমীচীন । 





প্রথম খও সমাপ্ত 


শুদ্ধি-পরর 


। শৃ্রাজী গ্রন্থ পাঠ করিবার সময়“ ভাহার জরান্তিহীনতা দেখি! 
্বা্চ্ধ্য হইতে হয়। বাঙ্গালার মুদ্রাব্ত্ের অবস্থ! তাহা হইতে বছ 
রে। নিভূ্ল করিবার চেষ্টা পণ মাত্র। তাই শুদ্ধিপত্র বাঙ্গাল! 
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হিন্দুদর্শন ও জীনীয় দর্শন লবন্ধে অভিমত | 


টি৬০..২০০৪২ মহাশয়ের ) ও প্রীহীয়-দর্শন” 
পুস্তকখাঁনির কয়েকটা অংশ পাঠ. । এরই পুস্তকখানি, 
শক্বের কঠিন পরিশ্রম্রে ফল। ভিনি যহৎ উদ্দেপ্ত সাধন কয়ো,বে 
কপ করিয়াছেন, জামাদের সমাজে পুস্তকধার্সি আদরে গৃহীত 
হইলে তাহার সেই শ্রষ সফল হইবে। ইংক়াজজী ভাষায় হিচ্ছু ও প্রীত 
দ্র ভুলনা-মূলক পুস্তক অনেক্ঠদীছে, কিন্তু বাংলা ভাষার এই প্রকার 
পুস্তকের অভাব ছিল, দত্ত মহাশয় আজ সে অভাব পূর্ণ করিয়াছে । 
রর বাজালী শ্রীষ্টায়ানের ঘরে ঘরে এই পুস্তকধামি' শৌঁছ। 
| 






প্রীসত্যপ্রিয় বিশ্বাস, এম, এ, 
করিকাতা স্বটিস্‌ চার্চেদ্‌ কলেজের দর্শনশাস্ত্াধ্যাপক । 
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২৪শে সেপ্টেস্বর, ১৯২৮ 
মান্তবর জু সাধু পরহ নয ৮ মহাশয়ের পহিদুদর্শন ও আসা 
দর্পন” বিষয়ক হত্তলিপি পাঠ * : গ্রীতিলাত করিয়াছি। পুক্ত 
বিষয়, ভাব ও ভাঁষা আমার বেন »।৮ লাগিয়াছে। ধর্ম-মীমাংসা 
স্থলেই গণ্ভীর অর্থস্বোতক | দর্শনশান্ত্র গবেষণা সহ অধ্যয়ন 
পরমবাবু স্বীয় গ্রন্থে অনেক নূতন "তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন। খ্রীতীয 
ধাহিত্য ভাগারে এরপ পুস্তকের বিশে; অভাব ছিল, দত্ত মহাশয় সেই 
অভাব পণ করিয়াছেন। প্রেম-অবতার প্রভু যীণ্ড গ্রীষ্টের বিশ্বগ্রেমিক 
জীবন ও শিক্ষণার কথা দর্শন শাস্ত্রের সার শিক্ষার সহিত তুলনা করিয়া 
ধিনি মানব সমাজে প্রচার করিতে প্রয়াসী, তিনি যথার্থই ধন্বাদার্থ। 
এই প্রকার উপাদেয় এবং গভীর তত্ব প্রকাশক পুস্তক-প্রচারে উৎসাহ 
না দিলেই নয়। গ্রন্থখানি ত্রী্টপন্থী ও এহিক সকল লোকের পক্ষেই 
উপযোগী পাঠ্য হইবে এবং এতদ্বারা অনেকেরই আধ্যাত্মিক কল্যাণ লাধিত 
হইবে ইহাতে সন্দেহ নাই। গ্রস্থখানির বহুল প্রচারের কামনা করি। 
ঈশ্বর গ্রস্থকর্তাকে আশীর্বাদ করুন। ইতি-_- 
আচার্য্য শ্ীরাখালচন্দ্র বিশ্বাস, 
হোলি টি ণিটা চার্চ, 
কাশীপুরস্থ সি, এম, এস, ডিভিনিটি কুলের 
ভূতপুর্বব সহকারী অধ্যক্ষ, 
এবং স্রীন্তীয় মণ্ডলীর ইতিহাদ প্রণেতা । 
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